
De I'apostolat educatiu. 
El context cultural de I'obra de Paulo Freire 
Claudia Lozano* 

La Universitat de Barcelona (Espanya) ha atorgat el febrer de 1988 el 
Doctorat "Honoris Causa" a Paulo Freire. Ha estat una festa. El Paranimf 
de la ni jove ni vella Universitat catalana semblava un estadi en una gran fi
nal esportiva. Joves i -ai!- no tan joves van mostrar emoció i entusiasme. 
El patriarca de la conscienciació, acostumat -com va dir en la seva telegra
matica intervenció- a aquest tipus d'actes, nombrosos en el seu historial 
academic -curiosament-, va posar fre a la lírica deis assistents. Un jovenís
sim Professor va saludar el nou Doctor, en nom del futur, fent balanc; del 
passat. Mestres d'adults, estudiants i catedratics i la bona societat en ge
neral van participar a la party. Freire era alla de cos presento Cansat, mal
grat no ser gens xacrós, es va situar una mica al marge d'aquells sincers 
jocs florals que se Ii oferien: últimament viatja tant, se Ii fan tants homenat
ges, se I'interroga sobre els seus escrits de manera tan ininterrompuda 
que comenc;a a ser I'estaferm que, com un bust silenciós, asisteix a contí
nues ofrenes, a ofrenes al pensador i educador deis anys seixanta i pri
mers setanta, a I'ideoleg i mestre d'una nova tradició educativa lIatino
americana. La Universitat, com acostuma a ser habitual, acollí amb anys de 
retard un pensament o almenys una actitud socialment exemplar de vint 
anys enc;a. Aquella Universitat, convertida en assemblea i ateneu, sancio
nava academicament una tradició antiacademica. I eren, fonamentalment, 
normalistes, catolics i la gent del comú, del treball de base en I'educació 
els qui van protagonitzar la fina fanfarria. Va ser una tarda-vespre inoblida
ble en un preciós mes de febrer barceloní. I una esplendida il.lustració de 
les condicions culturals en que s'ha desenvolupat I'obra del brasiler. 

Ja no semblava veritat aquella sentencia hegeliana de ser America el 
monoleg d'Europa. Gairebé el contrario No era un INFORME A 
L'ACADEMIA. Segurament que volia ser la manifestació de problemes 
comuns, en casos universals, a I'educació mundial. Ens mostrava la inclu
sió de Llatinoamerica en una idea universal sobre I'educació, deis proble
mes de la gent i la seva educació. No era ja I'horitzó exotic amb que 
l'Occident no america va mirar els assumptes d'aquell Continent durant 

*Claudio Lozano Seijas (1946) és professor d"Historia de i"Educació a la Uni
versitat de Barcelona. Ha publicat lIibres i articles sobre temes de la seva espe
cialitat, i"educació contemporlmia a Espanya i a America lIatina. Freire, Aníbal 
Ponce, la Revolució Mexicana, les polítiques lIiberals del XIX, la Universitat, han 
estat alguns deis centres de la seva atenció a la historia de reducació lIatinoa
mericana. 
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segles. No era Humboldt, o Mutis, a Europa en tornar del seu periple 
ame rica. Era, sens dubte, una imatge més de com els modes d'educació 
s'assagen o s'assajaven al Nou Continent i es reimportaven a Europa, 
convertits en trames de tradició educacional, de dominació, de practiques 
socials academitzades, institucionalitzades, desvirtuad es. L'acte a la Uni
versitat de Barcelona va ser sincer, sens dubte, i ca.ricaturesc. S'ha portat 
Freire gairebé com Colo m va portar un grup d'indis davant deis Reis 
Catolics. Fou també, sens dubte, I'expressió d'una mena de realisme 
magic pedagogic per aquell demanava sepultura i set claus Gabriel García 
Márquez a la recepció del Nobel, la seva petició d'oblidar els tics exotics 
en estudiar i encarar la realitat i els problemes d'America Uatina. Macondo 
i no CASA GRANDE E SENZALA a la Pla~a Universitat. 

No es van equivocar tampoc aquells i!.lustres academics d'altres Facul
tats i Escoles de la Universitat que van rebre Freire com a representant de 
la IUustració Catolica Uatinoamericana actual. Fou com acollir Bartolomé 
de las Casas vint anys després de les seves diatribes contra Ginés de 
Sepúlveda, com hauria estat imaginar I'abra~ada a Clavijero, a Fra Servan
do Teresa de Mier. L'ahir és avui i I'imperialisme és el nou colonialisme. 
Pero en aquest front antiimperialista, com ara fa 475 anys, hi ha classes i 
classes. Gairebé vint anys després de Pedagogia de I'oprimit, aquest 
Freire és un exemple i una excusa. Perque en ell, en el seu exemple per
sonal, en la seva obra i en I'escolastica subsegüent, s'hi troben 
claríssimament les tradicions lIatinoamericanes en educació: el procés de 
I'educació anterior a la presencia luso-espanyola, I'educació colonial, els 
models, I'emergencia deis models nacionals de I'educació, la Instrucció 
Pública i l'Educació Popular, les condicions de recepció del marxisme a 
Llatinoamerica, els regims populistes, la reorganització de l'Estat, els 
models revolucionaris, el feixisme ... 

En Paulo Freire, en la seva obra educativa i en el pensament que n'ha 
emergit en contacte amb la realitat lIatinoamericana deis últirns vint-i-cinc 
anys, sobre el seu origen i filiació ideologica de cristia america es dese n
volupen una pedagogia missional, una pedagogia de I'exili que contenen 
tota aquesta tradició. Per aixo és un educador lIatinoamerica, de tot el 
continent, no només brasiler, tal vegada I'únic pedagog continental des 
de D. Simon Rodríguez, encara que amb una sort tan diferent... 

Fullejant els atles historics americans se'ns presenten les quasi admo
nicions que el gran Ricard (1) va fent en la seva obra: la gran llosa del pas
sat colonial sobre la historia americana (2). La importancia decisiva deis 
modes de colonització i civilització, també singularment els 
d'evangelització, d'organització de l'Església a les fndies: A Mexic, per 
exemple, no es va fundar cap església mexicana i gairebé tampoc cap de 
criolla; el que es va fundar, abans de res i sobretot, fou una església es
panyola, organitzada d'acord amb el model espanyol, dirigida per 
espanyols, i on els fidels indígenes feien una mica el paper de cristians 
de segona categoria, una Església de Patronat, colonial, no nacional, per
que en el segle XVI Mexic era una colonia, no una nació (3). Tot aixo en 
un panorama de lIums i ombres, sobre una mirada la majoria de les ve
gades utopica, sense preguntar-nos per ara per la legitimitat de traslladar 
al XVI les nostres preocupacions actuals, en un balan~ i una valoració pos
itius, tot i reconeixer que alguns deis aspectes de I'activitat deis missio
ners, -Ricard parla de Mexic- ,específicament el sistema de la -tutela- 50-
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bre els indis i la decisió d'apartar-Ios del sacerdoci i de la vida religiosa, van 
tenir par a la historia de l'Església i potser també per a la mateixa nació 
mexicana conseqüEmcies poc favorables. Sobre aquesta actitud i posit 
ideologics inicials, s'estableixen diferencies entre la missió del Sud i la del 
Nord, protestant. L'Església mexicana inicial fou una església de frares, 
exempts de I'autoritat episcopal, escampats per tot el país i malgrat la seva 
debilitat institucional i el gran buit d'un clergat indígena complet, fou, hau
ria pogut ésser, ho és historicament, el nus, el punt de confluencia, d'una 
tradició veritablement americana. Com es pot veure, un punt en la 
memoria, un lIoc -un topic- sobre el qual tornar i un altre cop a la recerca 
de la tradició educativa americana, per exemple. 

Borinquen era, efectivament, descoberta a I'arribada deis espanyols, 
com diuen els de Puerto Rico per parlar del model superficial habitual amb 
que es tractava el tema del Descobriment. El pes de les tradicions civilitza
dores mesoamericanes s'ha conservat viu i tergiversat durant cinc segles. 
La tradició de resistencia, estudiada des d'una historia i una antropologia 
romantiques i emancipadores, creua la memoria de molts americans, atia
da per reivindicacions i mestres nacionalistes. El mode de fer-se America, 
I'organització del tors del Cotinent, els modes de producció agregats o 
substitu"its des de finals del Quatre-cents, la forma d'implantació i actuació 
de frares i sacerdots, de l'Estat, catolics, continuen vius encara que no
més folkloricament sobre la realitat lIatinoamericana actual. Freire és un 
mestís ideologic de tot aixo. 

Per on podem comene;ar, per I'exili o la missió? Uatinoamerica, la seva 
historia occidental, des d'Europa o amb Europa, té aquest doble finestral, 
per on passen altres histories. Un neoil.lustrat frances, Tvetlan Todorov, 
mostra fa poc una mica de la cara del problema: nCortés comprend rela
tivement bien le monde azteque qui se découvre a ses yeux, certaine
ment mieux que Moctezuma ne comprend les réalités espagnoles. Et 
pourtant cettte compréhension supérieure n'empéche pas les conquista
dores de détruire la civilisation et la societé mexicaines; bien au contraire, 
on a I'impression que c'est justement grace a elle que la destruction devi
ent possible. 11 y a la un enchainement effrayant, oú comprendre conduit 
a prendre, et prendre a détruire, enchainement dont a envie de mettre 
en question le caractere inéluctable. La compréhension ne devrais-elle 
pas aller de pair avec sympathie? Et méme, le désir de prendre de 
s'enrichir aux dépens d'autri ne devrait-elle pas conduire a vouloir pré
server cet autri, source potentielle de richesses? Le paradoxe de la com
préhension-qui-tue serait facilment levé si on pouvait observer en méme 
temps, chez ceux qui comprennent, un jugement de valeur entierement 
negatif sur I'autre: si la réussite dans la connaissance s'accompagnait d'un 
refus axiologique- (4). 

En cert sentit l'America de portuguesos i espanyols es configura com 
un exiii, com un territori d'exclusions, d'impossibilitat de pervivencia de 
les tradicions arraconades o perseguides i al mateix temps com una terra 
on I'anihilació total d'aquestes tradicions es mostra historicament impossi
ble, per diverses raons: la manera d'articular-se sobre la conquesta i 
I'explotació, tot un programa de missió i civilització; la resistencia indígena 
al procés de dominació i substitució cultural, la conquesta, empresa par
cial i a mans privades, la detenció de la qual data deis inicis de I'últim tere; 
del XVI; finalment, perque és el nostre tema, la manera d'incloure's, en 
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aquests processos, la institucionalització o el desenvolupament de 
I'educació, de I'escola, no només de I'escola en castella o portugues, 
sinó de la mateixa possibilitat de I'escola a America, des d'America, en 
condicions interiors de vida deis americans. Tot aixo configurara 
historicament una tradició, una pedagogia de I'exili, un -rapte- d'America 
que sera obra ideqlegica deis crítics de la conquesta, des de Las Casas o 
els legisladors d'lndies als europeus moderns, krausistes, marxistes, 
teolegs de I'alliberament del Tercer Món ame rica ... 

Fins i tot s'ha arribat a parlar de la comparan9a deis processos colonit
zadors i del paper o I'efecte de I'educació, de I'organització de I'educació, 
en ells (5). El -mode d'educació- portugues al Brasil va consistir en un 
model de colonització dispers --la colonia tenia I'aspecte economic i de
mografic d'un arxipelag--, assentada sobre ellatifundi, amb absencia de 
gairébé totes les manifestacions de la vida urbana. Una administració cen
tralista,la religió,la lIengua -més el tupí que el portugues, fins 1727-, les 
formes de la unitat familiar eren elements de cohesió sobre el que en 
podríem dir la imposició d'una cultura forania I'organització escolar de la 
qual era la de la Companyia de Jesús, molt restringida la seva implantació 
sobre el descomunal mapa brasiler, desconjuntat i vast durant el període 
colonial. És un -model- sense Universitats, on la impremta arriba tard, cap 
a 1808, gairebé tres segles després que ho fes a Mexic, per exemple (6), 
cosa que, afegida al procés polític de I'emancipació i la independencia i a 
la diferencia de la lIengua, ha originat una tradició diferent. La presencia 
colonial espanyola va significar una organització educativa de cara a la 
aculturació de les zones sota el seu dominio Parlar d'organització porta a 
confusió, ja que aquesta possible organització va ser fruit del xoc amb la 
realitat, de I'obra de l'Església, de l'Església missional i de la tridentina -no 
de la bona i de la dolenta, la pro-americana i la pro-conqueridors-, els mo
deis d'assentament i explotació, la pugna ideologica al voltant de la lIuita 
per la justícia en el procés de colonització, la manera d'organitzar-se 
l'Estat i l'Església. Tenia raó Mariátegui en afirmar el pes de I'epoca colo
nial en la historia deis pa·isos hispanollatinoamericans. Aquests 300 anys 
de presencia jurídico-economico-cultural de portuguesos i espanyols a 
America van girar definitivament la historia i n'impossibilitaren I'oblit. Per 
aixo, en epoques de crisi aguda, es tomba la vista a la propia tradició, la 
que es té, la propera i la lIunyana, i es cerquen, si no solucions a proble
mes coetanis, sí llit;ons en la historia que en moltes ocasions sanciona un 
pensament neocolonitza,t pero també maneres de dir propies, emancipa
dores. 

A I'educació lIatinoamericana, la pedagogia de I'exili és una tradició 
primerenca, perque es perd amb la conquesta, o com a mínim queda sot
mesa, I'educació pre-hispanica. Per part de la població americana, la 
Indioamerica de que parlen alguns antropolegs, la conquesta no els va 
abastar, no els arriba, no els va fer desapareixer; pero els va convertir en 
exiliats en la propia terra, amb els seu s problemes i existencia a parto No 
voldríem entrar en consideracions academiques apressades tipus Toyn
bee o en ciares rucades tipus Spengler. El que volem dir és que la realitat 
americana era tan vasta que a una empresa com I'espanyola, debil estruc
turalment i sotmesa a debat intern en I'aspecte ideologic, no només no va 
enterrar la cultura, les cultures americanes anteriors, sinó que durant 
I'etapa colonial, va viure-hi i hi lIuita en contra seu, que perviuen i 
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s'articulen com a utopies retrospectives (7). La historia de po bies 
ven~uts, insurgents molt d'ells -com a prova, la cronologia política deis 
Virregnats-, ens mostra una cara a vagades desconeguda i s'articula, fins 
als nostres dies, com una tradició d'emancipació, propia, americana: per 
damunt de I'ahistoricisme, el reaccionarisme ol'anacronisme que revelin 
peticions com les d'algunes organitzacions i moviments indis quan enun
cien la tornada a modes de reciprocitat i redistribució a I'organització de la 
vida de les seves comunitats i pobles, per tot America; ens interessa 
prendre nota d'aquesta pervivencia, que salva tota consideració de tipus 
historic i s'articula com a ideologia, alxó és com a consciencia o falsa cons
ciencia, d'un programa d'emancipació i independencia polítiques. I 
aquesta supervivencia, la petició de la qual s'expressa en alguns cro
nistes d'rndies o en autors com Garcilaso i especialment Felipe Guzmán 
Poma de Ayala i es reflecteix en els aixecaments de Tupac Amaru, arriba 
fins a I'epoca contemporania i s'encarna en les lIuites per part del proletari
at agrícola, peonal, indiparcera -amb perdó-, tot integrant-se en proces
sos revolucionaris, la major expressió de les quals seria la Revolució Mexi
cana, 1910-1940, pero no I'única ni I'última. 

Repeteixo: tot aixo al marge a vegades d'interpretacions fiables de la 
historia. Aquesta és una línia ideologica d'innegable virtualitat, que ha 
portat a recepcions propies, modernes i compromeses, del pensament 
occidental a Amarica Uatina. Pensem en José Carlos Mariátegui, la seva 
concepció marxista de la historia del Perú i la mirada dirigida cap a la pobla
ció indígena, majoritaria a grans zones d'America. Així, en una situació 
que no és la de Pizarro ni la de Cortés, efectivament, pero que desco
breix indis com els que va descobrir Cortés, algunes vegades la tempta
ció és tornar a allo que va destruir Cortés, baldament tornar ideologica
ment, quasi imaginariament al comen~ament d'aquest procés. El que no 
és tradició és copia. De la selecció de la tradició se n'aparta allo que és co
lonial espanyol i portugues. Pero és una operació impossible perque 
d'aquesta tradició colonial en forma part alhora la pedagogia missional, 
font en molts casos de la pedagogia freiriana: 

Deia el senyor Américo Castro que, en el procés d'implantació deis es
panyols a América, l'Església, alguns regulars i els seus ordes, van inten
tar d'establir una teocracia a les rndies; aixo és, la supremacia i la constata
ció de I'autoritat religiosa per damunt de les pressions i lesnecessitats de 
comanadors, conqueridors, pobladors. En realitat, és una tematica pér 
unir a la de I'evolució de la idea imperial de Caries V, a la consideració del 
paper que l'emperador atribu'ia a America en el seu designi de cristianitat. 
El Continent ame rica es presentava així a la consideració d'alguns religio
sos com la terra de I'acompliment de les grans promeses, gairebé com un 
Continent somniat abans que colonitzat i conquerit. En realitat, amb 
aquelles afirmacions, Castro posava de relleu la importancia del debat so
bre la realitat i el futur d'Amarica que hi va haver durant tot el procés de la 
conquesta -parlem poc del Carib, ja destrui"t, fonamentalment de Mexic, 
menys del Perú- i que té a veure amb el que Hanke anomena la lIuita per 
la justícia a l'America espanyola. 

O'alxo ve que s'hagi pogut parlar de la dualitat del procés espiritual a 
America; missió i civilització (8). El fet missional és un procés que a ve
gades té noms i dates, I és també una mentalitat que perviu. El fet mis
sional és el primer a vessar deis religiosos i a escampar-se damunt de les 
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terres americanes, les primeres experiencies del fet religiós autocton, 
I'aprenentatge de les lIengües indígenes, comprendre, des d'una men
talitat i una formació aparentment tan allunyades, un món i una gent nous, 
joves, -com nens a vegades, diran extasiats alguns frares. És aquesta es
glésia de regulars que porta la imprernta a Mexic i el Perú, que escriur i im
primeix quartilles i catecismes, que es planteja el futur de tot allo i acaba 
transportada per la nova missió, per la immensitat de la seva acció, de la 
importancia d'America per al Mur del cristianisme i de fundar un nou cris
tianisme, enfront d'una Europa i una Església cristiana escindida o escin
dint-se. El fet missional és el desembarcament d'una Església no organit
zada encara a America que passa, d'una situació d'assimilar culturalment 
el que veu amb el que ha deixat enrere, a observar amb ulls nous tot el 
que és nou, diferent, hi ho assaja -amb escassíssims mitjans i fent barbari
tats- tot: ensenyar als indis la doctrina cristiana o instruir-los i educar-los?; 
col.legis per a tots o per als fills de principals?; que els indis aprenguin el 
castella o els religiosos les lIengües naturals?; formació d'un clergat 
indígena?; col.legis interclassistes i interracials? .. Uavors, el fet missional 
es refondra o es refundara: davant el definitiu assentament deis europe
us a America, el desenvolupament del capitalisme, les tensions entre 
Ordes i Congregacions, les directrius de Trento per a l'Església america
na, la nova geopolítica, I'església missional se situara de nou, anant al 
Nord, al Sud o a l'Altipla com a excrescencia i testimoni ideologic de for
macions religioses fermament assentades en el regim de la propietat co
lonial. 

La institucionalització del sistema educatiu, al marge d'aquest model, 
significara implantar sobre el mapa america una xarxa institucional igual
ment a mans de particulars religiosos majoritaria, coronada per Col.legis i 
Universitats, al compas del desplegament de l'Estat a les Indies i que par
ticipat ideologicament de les restes i la pervivencia del debat missional 
deis prodroms de la conquesta. Steger parlara d'Universitat-Hisenda i Uni
versitat-Reducció per il.lustrar aquesta marxa (9). No és facil decidir en que 
consiste ix I'educació colonial durant els tres segles de colonia: ni podem 
concloure amb les paraules de Memmi: -la majoria deis fills deis colonitzats 
són al carrero I aquells que tenen la immensa sort de ser admesos en una 
escola no en sortiran nacionalment més ben parats: la memoria que se'ls 
forja no és certament la del seu propi poble .. : (10) ni ens val el gran Fanon 
deis Condemnats de la terra: NL'élite europea es va dedicar a fabricar una 
élite indígena; es van seleccionar adolescents, se'ls van marcar al front, 
amb ferro roent, els principis de la cultura occidental, se'ls van introduir a la 
boca mordasses sonores, grans paraules pastoses que s'enganxaven a 
les dents; després d'una breu estada a la metropoli se'ls retornava al seu 
país, falsificats. Aquestes mentides vivents no tenien ja res a dir als seus 
germans; eren un resso; des de París, Londres, Amsterdam nosaltres 
lIen9avem paraules: Partenó! Fraternitat! i en algun 1I0c, a I'África, a l'Asia (a 
America Uatina), uns altres lIavis s'obrien: ... tenó! ... nitat!- (11), perque no 
ens referim en aquest moment als processos de descolonització del segle 
XX sinó al desenvolupament d'un model colonial, que per un costat és civi
litzador, porta o importa patrons superiors -o diferents- de modes 
d'educació, aixo és, és anorreador de la diferencia, i per I'altre atén la 
identitat, el fet aborigen, I'indígena, I'autocton respectant-Io íntegra
ment, com a marginal, o integrant-Io en un altre discurs de salvació. 
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En la conquesta espanyola es produeixen aquests efectes de I'exili i 
I'atenció de la missió, pero ja en un discurs diferent del de l'America 
d'abans del 1492, si és que pot parlar-se així. Formen part de la historia i la 
tradici6 americanes de manera indissoluble, cosa que ja va veure amb cla
rividencia el gran Mariátegui: -A Cajamarca, el verb de la conquesta fou el 
pare Valverde. L'execució d'Atahualpa, encara que obeís només al rudi
mentari maquiavelisrne de Pizarro, es va vestir de raons religioses. Virtual
ment, sembla com la primera condemna de la Inquisició al Perú ( ... ). Du
rant el coloniatge, malgrat la Inquisició i la Contrareforma, I'obra 
civilitzadora és, majoritariament, religiosa i eclesiastica. Els elements 
d'educació i de cultura es concentraven exclusivament a mans de 
l'Església. Els frares van contribuir a I'organització regentada pel Virreri no 
només amb I'evangelització deis infidels i la persecució de les heretgies, 
sinó també amb I'ensenyament d'arts i oficis i I'establiment <:te cultius i 
obradors t .. ) Amb els seus dogmes i ritus van importar lIavors, sarments, 
animals domestics i eines. Van estudiar els costums deis naturals, van 
recollir tradicions, ens fan arribar els primers materials de la seva hlstorica. 
Jesu·ites i Dominics, en una clara capacitat d'adaptació i assimilació que 
caracteritza sobretot els jesu"ites, van captar no pocs secrets de la historia 
i I'esperit indígenes .. : (12). 

De manera que I'educació colonial a America és aquest procés en 
que s'instaura, amb tots els descosits que es vulguin, un sistema 
d'aculturació, alfabetització, control i alhora innombrables punts de fuga, 
instaurats i a mans deis mateixos, de I'Unic i el Mateix, que es legitimen 
mitjan~ant un procés ideologic des de I'inici de la conquesta. És la tradi
ció de I'exili i la missió en marxa de I'educació a l'America Espanyola i Por
tuguesa. A partir d'aquí podem posar noms: Las Casas, I'educació com a 
conquesta espiritUal, Vasco de Quiroga, el barroc america, les reduccions 
guaranís, els hospitals-pobles, Sor Juana Inés de la Cruz, la il.lustració ... 
Per posar un exemple, és la historia, la tendencia que duu a considerar 
que I'expulsió deis Jesu·ites d'America al 1767 és un desastre educatiu i 
cultural per als interessos i el futur deis americans i, en últim terme, un 
gest de política centralista, imperial ... Quan s'arriba aquí, en aquest punt 
d'explicació, tan habitual en I'americanisme, s'ha tancat el cercle 
d'explicació, el muntatge ideologic. A partir d'ara, la historia pot explicar-se 
de qualsevol forma, fins i tot faltant a la veritat. Perque del que parlavem ja 
és d'una expulsió del paradís, establim una escatologia, gairebé una pa
rusia, la de la historia d'America i la seva impossibilitat. 

D'aquí que parléssim abans que America ha estat un continent som
niat abans que conquerit o colonitzat, o desenvolupat políticament i 
economica. La il.lustració, els processos d'independencia i despotics 
posteriors no signifiquen sinó I'articulació estructural de cara al futur de 
les mancances de la colonia: I'educació té altres lectures en el desenvolu
pament historie d'America Uatina que la que ens ha ensenyat I'economia 
de I'educació deis anys setanta passats: I'indicador EDUCACIÓ té a 
America una lectura subvertida. Els models colonials i neocolonials o 
-aportuguesats- i la presencia de nombrosos Uprimitius" (13) a l'America 
actual proporcionen perlils diferents d'aquell indicador generic. A 
America Uatina pugnen tradicions molt diferents en el fet educatiu i sobre 
I'onada colonial i de mestissatge-aculturació no s'han implantat únicament 
models educacionals europeus i usa-americans. Hi ha un importantíssim 
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corrent d'educació popular que s'erigeix com a discurs d'identitat i re
sistencia enfront deis models d'lnstrucció Pública del segle XIX i conver
gira o no amb les proclames educatives de 1880, 1917, la decada 1963-
1973.-

L'educació per mitja de I'escola es constituí a Arnerica Uatina en con
siderar necessaria I'homogene"llat cultural, ideologica, de la població. Fou 
el ·serreW educacional de la disjunció CIVILlTZACIÓ o BARBARIE: el 
rnetode, armar sistemes nacionals d'lnstrucció Pública, amb modalitats di
versas: dirigits únicamant a I'oligarquia, I'alta burgesia i els sectors mitjans, 
amb exclusió de la gran massa de la població: és el cas de Centramerica i 
del Carib. 

Pa·isos com Xile, l'Argentina o l'Uruguai van oferir sistemas constitu·its 
per xarxes internes d'escolarització, que reprodu·ien en el seu si les desi
gualtats, cosa típica de I'adaptació d'aquests motiles educatius liberals. 

En altres ambits, Mexic fonamentalment, pero també segons les 
epoques El Perú i El Paraguai, s'hi presenta la circumstancia historica de 
la qüestió indígena, de manera que posava al descobert la futilitat i el 
ridícul de sistemes educatius pensats per ·aconseguir la nacionalitatn i 
que deixaven fora la columna vertebral demografica, la major part del res
pectiu país. Fou a Mexic i en els anys del comandament de Lázaro 
Cárdenas quan hi hagué major atenció a la qüestió educativa indígena ... 

El Brasil és tota America, tot un Continent, tota la historia i tots els 
problemes. Blancs i negres, catolics i candumbé, immensos territoris 
d'indígenes primitius, jesu"ites i pombalins, el litoral i la selva, la pobresa 
nua i la riquesa més sofisticada. D'aquí naixera Freire, del gresol del molt 
que és America Llatina. -El Brasil, com una colonia sotmesa al més es
tricte monopoli, va créixer anlat del món, malvivint amb un Portugal pobre i 
retrograd, tan retrograd que prohibia expressament qualsevol instaUació 
tipografica. Tan obscurantista era que no va perrnetre la creació d'un sis
tema popular d'ensenyament al Brasil, i menys encara, d'escoles supe
riors, mentre que Espanya mantenia a la vora de dues desenes 
d'universitats a les seves colonies. Així, el Brasil emergeix a la Inde
pendencia sense cap universitat, amb la població analfabeta i les classes 
dominants també iIIetrades. Enfront deis 150 mil graduats per les univer
sitats hispanoamericanes durant el període colonial, el Brasil va comptar 
prop de 2500 graduats a Co"imbra. En el moment de la Independencia, el 
país devia tenir uns pocs centenars de compatriotes nadius amb formació 
universitaria, als quals hauríem d'afegir alguns milers de famuls lIetrats ex
pulsats de Portugal amb la corto Foren aquests pocs doctors graduats a 
Co·imbra i sobretot els cortesans que van quedar-se al país, els qui es van 
enfrontar amb la tasca d'institucionalitzar-Io com a nació autonoma, de 
crear sistemes d'ensenyament primari, mitja i superior i de promoure la 
creativitat cultural eruditan (14). 

La pervivElncia d'exili i missió és explicada en el procés de la historia 
contemporania hispano-lIatino-americana. La pugna liberal-conservadora, 
la dependencia, el mode d'arrelament de l'Estat, els modes d'educació: 

Per assentar I'origen de la metafora és inexcusable parlar de Bolívar i 
Simón Rodríguez, els camins del futur educatiu. Bolívar que parla de 
Poder Moral i de la instrucció deis ciutadans de l'America, de l'aUocució al 
Congrés d'Angostura i de les missives a Bentham o Lancaster (15). 
Rodríguez és el Robinson educatiu d'America, algú que considera ne-
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fast, per poc educatiu, el sistema mutu i es preocupa d'una lIei d'educació 
comuna per a tots els americans, a qui parla (16). Davant la disjuntiva de 
fer la política de I'educació, Bolívar apeLlara a la Instrucció Pública, la 
Il.Iustració i la seva extensió, que l'Estat jugui el paper de dispensador de 
lIums i auxilis. Rodríguez tindra present, a més, l'America que no lIegeix i 
la que per molt temps no tindra escoles, els ·cholitos·, els artesans, el 
comú. Gairebé 150 anys després, a America Uatina, i malgrat el proposit 
de proporcionar ensenyament, assignar recursos, incorporar noves me
todologies, alfabetitzar, construir escoles, etc ... , I'educació no ha consti
tu·it ni constitueix un instrument i menys una via de desenvolupament. 
America ha de construir, si Ii ho deixen fer, la seva propia tradició: de man
cances, del propi passat, inclos el colonial, ha anat teixint la seva historia 
educativa, de la qual Freire és el nus i la metatora; de la doble tradició de 
I'educació escolar i I'educació popular ha viscut I'edat contemporania a 
America. 

De manera que el context, la tradició d'exili, de Freire, és la de la 
historia educativa d'America Llatina: el vol sense niar de les epoques en 
que I'educació es va viure com un progrés, del moment -ja en el segle XX
de parlar i importar educació com a desenvolupament. De I'intent de pla
nificacions que manegen I'educació, el concepte d'educació com una 
idea generica, universal, que produeix béns i dividends (17). Aquestes 
epoques es corresponen amb el desenvolupament i la implantació de 
l'Estat oligarquic Iliberal, el positivisme, el krausisme, fins a co
men~aments del segle XX; el frac as i I'aturada deis anys 30, amb I'inici del 
cicle de cops militars inaugurat per Uriburu a l'Argentina; I'intent, des de 
1945, d'un model des de fora, de la tendencia a I'eixamplament i fins i tot 
a certa democratització, conseqüencia de les crítiques a I'oligarquització 
de I'educació a l'Occident vencedor a la 11 Gran Guerra. Aquest és el me
ment -des de la Instrucció Pública- de Paulo Freire: la possibilitat de re
novació i la crítica deis radicals deis anys 60 ... 

La tradició de missió són els cicles d'educació popular des de finals del 
XIX, la Revolució Mexicana, els populismes deis anys 20 i 30. Puiggros 
(18) ha fixat provisionalment una genealogia discutible pero no equivoca
da : pedagogia nacionalista popular (PRN mexica, irigoienisme, aprisme, 
sandinisme, Albizu Campos a Costa Rica); pedagogia socialista ortodoxa 
(Julio A. Mella, Bassols-PNR mexica-PC Mexic, Farabundo Martí, Mármol 
al Salvador); pedagogia socialista positivista-evolucionista (Aníbal Ponce, 
V. Lombardo Toledano); pedagogia socialista nacional (Mariátegui, PNR i 
Pe mexicans, cardenisme, experiencia de Warisata a,Bolívia) amb aquest 
desenvolupament fins als nostres dies: . 

1918: discurs de la Reforma Universitaria de Córdoba. 
1916/34: configuració deis discursos nacionalistes populars. 
1935/1955: discursos pedagogics nacionals populars, estatals i de 

moviments democratics. Cardenisme, peronisme, varguisme, Gaitán 
(Colombia), Aguirre Cerda a Xile, Arbenz (Guatemala) ... 

1959: reforma educativa cubana. 
1961: configuració del discurs de la "pedagogia de I'alliberament". 
1968/1975: discursos pedagogics Hpopular-democratics" amb in-

cidencia de la ·pedagogia de l'alliberamentH i I'obra de la revolució Cuba
na. Revolució Peruana, Unitat Popular Xilena, Tercer Govern Peronista, 
Torres a Bolívia, Front Ampli a l'Uruguai. 
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1980: Reforma educativa Nicaragüenca. 
1976/1983: lIuites contra dictadures militars. Intents de desenvolupa

ment teoric des de la "pedagogia de I'alliberament" ... 
Aquesta cronologia és discutible en primer lIoc pel suport teoric, que 

es revela a la nomenclatura, i el pintoresquisme d'algunes denomina
cions. Ho és, així mateix, per determinades inclusions, com el peronisme 
o I'anomenada Revolucio Peruana, sense especificar-les cronologica
mento Creiem que fins a cert punt es comet una injustícia no incloent-hi 
aspectes de la política de la Democracia Cristiana a Xile anteriors a 
1970 ... (19). 

Aquest és, doncs, I'encreuament en que es mou I'obra de Freire. Per 
un costat I'evolució de les polítiques d'lnstrucció Pública, que arriben 
amb exit a una mínima part de la població americana. Per I'altre, Les 
Ameriques deis anys 60170: el Brasil de Gouiart, el Xile de Frei/Allende, 
I'impacte de la revolució cubana, les lIuites de les Esglésies a America Ua
tina, la militarització, els projectes autoritaris ... i les tradicions de lIuita. 

Freire és brasiler, la seva actuació és al Brasil, pero integrada ja en una 
orbita lIatinoamericana com desmostren els seus exilis, I'extensió i imitació 
de la seva obra, la conversió del seu pensament i missatge pedagogic en 
un discurs únic, quasi totalitzador, la seva tornada a I'África gairebé és 
com un missioner que torna als orígens del Brasil, a evangelitzar en pe
dagogic i en portugues, la gestació d'una escolastica freiriana, quasi de 
I'escolastica freiriana, el Freire exemple i ciutada del món des del seu lIoc 
de consultor d'organismes internacionals no governamentals, I'erecció 
del model, de la tradició, gairebé del patró, i les apropiacions, indegudes 
o no, de la tasca i del pensar freirians. Aquestes són anotacions sobre el 
context cultural de Freire -reflectit historicament en la cronologia esmen
tada- i el context i trama teixits al voltant d'ell. La coetane'itat de les accions 
impedeix segurament un tractament crític definitiu, pero no ens eximeix 
d'un intent d'interpretació. 

L'epica del fet freiria remet a la situació del Brasil a finals deis anys 50 i 
primers deis 70. Darcy Ribeiro -per fer només una breu citació- parlava de 
com "la incapacitat del sistema per assegurar-Ii qualsevol participació en 
les formes modernes d'existencia compel.leix aquestes masses margina
litzades a reinventar la vida urbana a partir de la seva miseria i ignorancia, 
creant.modes de ser i de sobreviure que semblen aberrants als privile
giats. Es així que les seves solucions originals i eficaces per a I'habitatge, 
la cura de la salut, I'educació, etc., són vistes com si fossin problemes: 
I'eradicació de "favelas", la prohibició del curanderisme, la superació de la 
vulgaritat (sic). Ningú no assenyala, malgrat tot, solucions alternatives de 
patró més alt que sigui n viables per substituir per a milions de marginats 
les seves solucions arquitectoniques, mediques, culturals i 
economiques. Res millor que aquest fracas del saber academic en la pro
visió de solucions adequades per als problemes populars, per demostrar 
la incapacitat del sistema de creació de formes de participació en la rique
sa, en el poder i en la cultura" (20). El cop militar de 1964, els exilis ameri
cans de Freire, la conjuntura historica lIatinoamericana converteixen el 
que va ser una actitud política des de 1947 en una metodologia -una 
psicopedagogia d'adults, si se 'n vol dir així- una teoria de I'educació per
manent i una doctrina revolucionaria d'alliberament, enlla~ades entre si. 
En aquest procés hi ha un moment, en que les paraules gairebé se les 
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emporta el vent, de Freire en que es gesta un discurs, una interpretació 
global de la realitat americana i la seva transformació. Segurament el cen
tre ideologic en la formalització -si és que es pot parlar així de Freire
d'aquesta proposta és Pedagogia del Oprimido (1970), ·en mencionar les 
exigencies de la lIuita per a I'alliberament, la necessitat d'organització en 
aquesta lIuita i I'emergencia del lideratge revolucionari com a conductor i 
mirall del procés (21). En aquest moment les crítiques a I'educació 
bancaria es revelen vives en la concepció freiriana i la vocació de domini 
que havia denunciat en la pedagogia tradicional es reintrodueix en el seu 
propi discurs sota la forma dellideratge revolucionari, el control revolucio
nari, la Nnecessitat de castig", etc ... Som davant d'un missatge formalment 
i ideologica redemptor, universalitzant, único Ens trobem a les portes 
d'una nova església que, efectivament, s'estendra vertiginosament per 
America Llatina i trobara lligams historics i ideologics amb la pedagogia 
missional de la Conquesta i la Colonia. Segurament que no és casual que 
Freire sigui un brasiler blanc i catolic. 

Carnoy té probablement tota la raó del món en afirmar que en situ
acions com la lIatinoamericana deis anys 70 el model freiria és antiimperia
lista i emancipador: .... .la nova educació haura de ( ... ) tenir per missió la 
creació o consolidació d'una societat no jerarquica ( ... ) És evident que 
I'educació hauria de fer un paper decisiu en la formació d'aquesta socie
tat, ja que qualsevol transformació demana modificar el mode d'entendre 
la gent el contracte social L.) La transmissió del coneixement en una so
cietat no jerarquica seria molt diferent de I'estructura ensenyament
aprenentatge de I'escola actual. En lIoc d'abstreure la realitat per formar 
un coneixement a part del context on es comunica, I'ensenyament i 
I'aprenentatge tactaran la realitat de mestres i alumnes. El metode de lec
tura Paulo Freire és un exemple d'aprenentatge dins del context de la 
realitat t .. ) La lectura és confirmació de la condició de I'individu i camí cap 
a la conscienciació i I'acció" (22). 

En les situacions coetanies d'America Llatina la predica sostinguda per 
I'acció de Paulo Freire -amb I'exemple polític de la revolució cubana- s'ha 
convertit mitjan~ant un debat molt viu i davant de fracassos 
d'experiencies poHtiques, si es vol lIeugerament democratiques, en una 
tradició político-pedagogica, que es confon ideologicament, majoritaria
ment, amb el catolicisme compromes lIatinoamerica. En efecte l'Església 
Catolica, enfront d'altres esglésies i la seva disputa del Nou Món, enfront 
de les tradicions fracassades, no desenvolupades o desestabilitzades de 
l'Estat, davant de la no-realització de la utopia indigenista i el fracas de les 
idees educatives desplegad es al lIarg de la historia contemporania ameri
cana, singularment el rebuig del fet usa-america, juntament amb les altres 
polítiques d'aplastament polític del marxisme i el bloqueig i quarentena 
del model cuba, aquesta església catolica vertebra o sosté la tradició de 
lIuita i emancipació lIatinoamericanes. Ja no és la suma d'esglésies na
cionals, jerarquiques. Sense deixar de ser-ho és una església p'opular, 
desconjuntada i estesa per accions de missió a tot el Continent. És, sens 
dubte, el motile o el perfil del motile que s'uneix a la pedagogia de Paulo 
Freire, s'hi apropa, la reinventa o imita, desfigurant-Ia o donant-hi suport 
popular i credibilitat. 

És un procés de quasi quaranta anys de modernització de la pedago
gia de missió catolica a America Llatina. Són els fillets teologics d'aquells 
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clergues de trabuc i aquella església que, com en el cas de Mexic, va lIui
tar per no perdre la propietat de la terra del país sobre el qual exercia la 
pastoral. L'Església, que replegada per liberals i reformes de la propietat, 
agafa aire amb els Porfirio Díaz o els Garcií Moreno de torn, resiste ix i ata
ca amb la Revolució -els cristeros- i es renova en els más joves cap als 
anys del Vatica 11 i Medellín. Són una utopia dependent, perque, com 
Furter diu probablement amb raó: •... quins grups van pres~ntar aquests 
projectes (utópics) i de quins auditors disposaven per obtenir I'ajuda ne
cessaria? En uns altres termes: es van portar com a utopistes (lIene;ant les 
seves aspiracions sobre el cos social) o bá com a utópics (que formula
ven les aspiracions d'una o diverses categories socials)? t .. ) -Aquestes 
utopies van néixer d'una confrontació amb la realitat d'aquests pa"isos o 
bé, malgrat les bones intencions, no van ser altra cosa que subproductes 
d'utopies nascudes en les respectives metrópolis? En aquest cas les for
midables exaltacions que a vegades van provocar, seguides 
d'inexorables moments de depressió, no es devien a la distancia que se
para el pensament utópic del real, sinó més aviat perque les utopies lIati
noamericanes han estat tambá formes de la dependencia cultural· (23). 

Ens troben davant de la re-creació d'un model. En un doble sentit, el 
de I'esfore; de I'obra de Freire sobre els seus ancestres pedagógics i el de 
I'extensió d'aquest model a tota America a I'esquena de l'Església , exten
sió a la qual Freire no ha estat foraster en universalitzar i tancar el seu dis
curs i amb la predica de la bona nova: una pedagogia de la paraula, de 
I'opuscle, de les taules rodones i les trobades amb els educadors ... 
Aquesta missió es torna civilització i dibuixa altres exilis: el del discurs frei
ria mateix i la seva escolastica subsegüent. 

Pot parlar-se, efectivament, d'escolastica freiriana en el sentit de les 
apropiacions indegudes, prendre el nom de Freire en va, legitimar progra
macions o intervencions educatives sota I'etiquetatge del seu metode, 
despullant-Io del seu entorn i de la seva finalitat, propiciant pretesament 
amb el seu nom programes de dominació: nornés caldria recordar 
I'educació d'adults a Espanya durant anys i encara avui, etc ... També és 
just afegir-hi que la mateixa circularitat del discurs freiria, aquest convertir
se en un Tot estructurat, globalitzador o universalitzant, ha fet sorgir la fi
delitat, la cópia de les actituds i models, convertits així en caricatura, gaire
bé en un credo pedagógico 

Hi ha, peró, un corrent o corrents de pensament, d'intents de rescatar 
un discurs humanista de base cristiana i personalista -encara :que no no
més aixó- que ha afegit Freire a la seva cort deis miracles o al seu santoral. 
És cert que aquesta escolastica freiriana propicia la manipulació i que la 
condició de cristia compromes de Freire sembla legitimar aquesta inclu
sió. Dubtem, peró, que no es tracti, una vegada més, de I'alienació d'un 
pensament i una acció nascuts en unes altres circumstancies i per a unes 
altres finalitats. En aquest corrent escolastic, o neoescolastic-cristia -que 
es teixeix, repetim, no en el sentit literal de renovació de la tradicional fílo
sofía católica, sinó en la direcció d'una nova iLlustració cristiana, en relació 
i acceptació fins i tot de pensadors i tendencies tradicionalment negats 
per l'Església i de cara a un futur cristia més compromes en les lIuites per 
la justícia, singularment, peró no només, en els pa"isos lIatinoamericans o 
en els del Tercer Món -es trafica amb autors, qüestions i conceptes com 
Hnou enfocament holista: I'humanisme del personalisme socialista-, es 
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convida els marxistes a reconeixer la seva "debilitat· filosófica: per contra, 
els nous cristians han d'entonar la palinodia sobre la "debilitat" sociologica 
del cristianisme tradicional, es parla de cristians per al socialisme, no es 
parla de classes socials ni de IIuita de classes sinó de "po bien, es convida 
a I'analisi deis diferents blocs ideologics i geografics del "1arxisme actual i 
del cristianisme revolucionari, fonamentalment des de I'origen del ·plura
lisme marxistaH i de la teologia de I'alliberament deis nostres dies ... 

Per a aquesta ideologia neocristiana, en realitat, hi ha la possibilitat 
que, en certa manera, el món continur essent una cristianitat i la teologia -i 
el seu correlatiu, la pedagogia- de I'alliberament sigui, en part, un rearma
ment cristia en societats terra de missió, en cert sentit -que mai no 
s'enuncia- una nova evangelització. Des de fora pot entendre's com 
I'intent de restauració de la cultura delllibre cristiana redimida per succes
sius processos de secularització. I segons com es miri, un veritable obsta
cle per armar polítiques seculars, d'esquerres. 

Així, des de la posició que I'oposició fonamental al món injust de les 
masses populars creients constitueix una motivació evident per a la unitat 
d'acció deis cristians amb el conjunt de les masses populars, es duu a 
terme una veritable translatío de la ciutat de Déu al nostre segle ials nos
tres dies, a la recerca d'una teologia de la historia, en el carreteig de la 
qual hi caben des de Sant Pau, durament criticat i omnipresent, fins a 
Mounier, Boft, Kung, Girardi, Cardenal, Garal,Jdy ... Paulo Freire, refent, re
buscant i reinterpretant la historia de I'educació fins a connectar amb una 
teologia i escatologia de la historia contemporania i la seva transformació. 
José Bergamín ho va dir magistralment en una ocasió: "Jo, amb el Partit 
Comunista, vaig fins a la mort, pero ni una passa més enlla". Freire ha es
tat incorporat a aquest santoral, i com a aixo se I'utilitza. És també part del 
seu context cultural. 

Perque, efectivament: es pot parlar del freirisme inicial gairebé com 
d'una utopia retrospectiva? Amb un Freire viu, afortunadament, que torna 
al seu pals, a America Uatina, després d'oficiar de funcionari internacional 
de I'educació? Amb un Freire que sembla no tenir res a afegir al que ja 
s'ha dit, oficiant de guru de la seva propia ortodoxia, sempre negada per 
ell? Sembla massa dur afirmar aixo, i en tot cas inexacte. Perque a America 
Uatina, davant de la planificació neoconservadora imposada per les Crisis 
de l'Energia, la Crisi de l'Atur, l'Era de l'lnfortuni, l'Economia de la Reconci
liació (24), continuem assistint a molts deis problemes estructurals i de 
democracia i estabilitat política deis anys del jove Freire: els sistemes edu
catius no han arribat a cobrir les necessitats basiques de la població. El 
creixement demografic, les bosses de marginació i pobresa i el Deute po
sen en situació desesperada les polítiques socials. Aparentment fracas
sada la línia de seguiment de I'educació com a desenvolupament, la 
noció de dependencia com a explicació historica del subdesenvolupa
ment en els parsos periferics pot arribar a fer el disseny de models 
polities, economics i culturals propis, condicionant i acompanyant una te
oria i una practica educatives d'estil molt diferent del generat per I'adopció 
d'un model de desenvolupament H cap enfora". Uatinoamerica no pot tor
nar a I'encreuament de Bolívar i Simón Rodríguez, no pot desarticular els 
seu s sistemes d'lnstrucció Pública ni permetre políticament I'expropiació 
d'aquests sistemes amb referencia als contingents de la seva població. 
Ha de fer confluir la seva riquíssima tradició d'educació popular, fer valer i 
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actuar I'esfor~ realitzat durant gairebé trenta anys. En aquest moment, 
que presenciem I'intent de planificacions estereotipades i socialment 
reaccionaries, calcades de polítiques internacionals importad es des de 
mitjans deis 6O,Ia tradició d'originalitat i alliberament de Freire pot, renova
da, continuar esperonant: tenim I'exemple de Nicaragua, de la reescriptu
ra de I'exemple freiria inicial. 

En aquest sentit, la recepció de Paulo Freire per la Universitat de Bar
celona fou una bona iLlustració del context, els equívocs i les mistifica
cions d'un exemple. Allí hi havia marxistes, socialdemocrates, congrega
cionistes i liberals presidint I'acte. Hi havia molts mestres que Freire havia 
emocionat amb una xerrada-conferimcia el dia abans. Hi havia molt tafa
ner. Per aixo, segur, el vell Freire, oficiant de Tata Paulo, va prometre ser 
bo: va recordar els seus, va parlar als joves. Hi havia molt capella i molta 
monja, molt ex-capella i molta ex-monja. Allí surava Fra Betto parlant amb 
Fidel i Monsenyor Obando oficiant d'adalil de la pau, en una Nicaragua, 
tan a prop, tan lIuny, de la Revolució. 

Només hi faltava Freire, probablement. 
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El autor toma a Freire 
corno referencia cultu
ral, como ilustración y 
modelo de la historia de 
la educación latinoa
mericana. Su tesis es 
que en el pensamiento 
y en la acción educati
va del pedagogo brasi
leño concurren dos tra
diciones que son 
culturales, pedagógi
cas y religioso
políticas. Una es la 
huel/a de la conquista 
en la historia de Latino
américa, la tradición 
del exilio. La otra, here
dad también de la Colo
nia, es la de la misión, 
de la presencia y la in
gerencia de la Iglesia 
en el pasado y el pre
sente americano. Frei
re representa la encru
cijada de esas dos 
posibilidades, la de la 
Instrucción Pública y la 
de la Educación Popu
lar, la de una pedago
gía progresista durante 
los años 60 y 70 Y el 
nacimiento de una es
colástica que ha visto 
reescrito y actualizado 
su mensaje en la revo
lución nicaragüense! 
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Abstracts 

L'auteur prend Freire 
comme référence cul
turel/e, comme il/ustra
tion et modele de I'his
toire de I'éducation en 
Amérique Latine. Sa 
th8se est que dans la 
pensée et I'action édu
cative du pédagogue 
brésilien confluent 
deux traditions qui sont 
culturel/es, pédagogi
ques et politico-reli
gieuses. L 'une est 
I'empreinte de la con
quete dans I'histoire de 
l'Amérique Latine, la 
tradition de I'éxit. L 'au
tre, également héritée 
de la Colonie, est cel/e 
de la mission, de la pré
sence et l'ingé-rence 
de I'Efllise dans le 
passe et le présent 
americain. Freire repré
sente le carrefour de 
ces deux possibilités, 
cel/e de /'Instruction 
Publique et cel/e de 
I'Education Populaire, 
cel/e d'une pooagogie 
progressiste durant les 
années 60 et 70, et la 
naissance d'une sco
lastique qui a vu son 
message reécrit et ac
tualisé pendant la révo
lution du Nicaragua. 

Freire is taken by the 
author as a historical 
model of the South 
American education. 
The author thesis is 
that the thought and 
the educational work of 
the Brasilian educator 
is a mixture of both cul
tural traditions and poli
tical-religious. One is 
the sign of the con
quest in the South 
American history, the 
tradition of the exile 
and the other, also in
herited from the Ca
lony, is that of the 
constant presence of 
the Church in the past 
and the present of 
South America. Freire 
is the synthesis of both 
possibilities, the State 
School and the Popular 
Education as wel/ as 
the beginning of a 
scholastic tradition re
newed by the Sandinist 
Revolution. 
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