De I'apostolat educatiu.
El context cultural de I'obra de Paulo Freire
Claudio Lozano*

La Universitat de Barcelona (Espanya) ha atorgat el febrer de 1988 el
Doctorat “Honoris Causa” a Paulo Freire. Ha estat una festa. El Paranimf
de la ni jove ni vella Universitat catalana semblava un estadi en una gran fi-
nal esportiva. Joves i -ail- no tan joves van mostrar emoci6 i entusiasme.
El patriarca de la conscienciacié, acostumat -com va dir en la seva telegra-
matica intervencio- a aquest tipus d’actes, nombrosos en el seu historial
académic -curiosament-, va posar fre a la lirica dels assistents. Un jovenis-
sim Professor va saludar el nou Doctor, en nom del futur, fent balang del
passat. Mestres d’adults, estudiants i catedratics i la bona societat en ge-
neral van participar a la party. Freire era alla de cos present. Cansat, mal-
grat no ser gens xacros, es va situar una mica al marge d'aquells sincers
jocs florals que se li oferien: Ultimament viatja tant, se li fan tants homenat-
ges, se l'interroga sobre els seus escrits de manera tan mmterrompuda
que comenga a ser I'estaferm que, com un bust silencids, asisteix a conti-
nues ofrenes, a ofrenes al pensador i educador dels anys seixanta i pri-
mers setanta, a l'idedleg i mestre d’una nova tradicié educativa llatino-
americana. La Universitat, com acostuma a ser habitual, acolli amb anys de
retard un pensament o almenys una actitud sociaiment exemplar de vint
anys enga. Aquella Universitat, convertida en assemblea i ateneu, sancio-
nava académicament una tradicio antiacadémica. | eren, fonamentalment,
normalistes, catolics i la gent del comd, del treball de base en I'educacio
els qui van protagonitzar la fina fanfarria. Va ser una tarda-vespre inoblida-
ble en un preciés mes de febrer barceloni. | una espléndida il.lustracio de
les condicions culturals en qué s’ha desenvolupat Fobra del brasiler.

Ja no semblava veritat aquella senténcia hegeliana de ser Ameérica el
monoleg d’Europa. Gairebé el contrari. No era un INFORME A
L'ACADEMIA. Segurament que volia ser la manifestacié de problemes
comuns, en casos universals, a 'educacié mundial. Ens mostrava la inclu-
si6 de Llatinoamérica en una idea universal sobre I'educacio, dels proble-
mes de la gent i la seva educacié. No era ja I'horitz6 exdtic amb que
'Occident no america va mirar els assumptes d'aquell Continent durant
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segles. No era Humboldt, o Mutis, a Europa en tornar del seu periple
america. Era, sens dubte, una imatge més de com els modes d’educacié
s'assagen o s'assajaven al Nou Continent i es reimportaven a Europa,
convertits en trames de tradicié educacional, de dominacié, de practiques
socials academitzades, institucionalitzades, desvirtuades. L'acte a la Uni-
versitat de Barcelona va ser sincer, sens dubte, i caricaturesc. S’ha portat
Freire gairebé com Colom va portar un grup d’indis davant dels Reis
Catolics. Fou també, sens dubte, I'expressié d'una mena de realisme
magic pedagogic per aquell demanava seputltura i set claus Gabriel Garcia
Marquez a la recepcié del Nobel, la seva peticié d’oblidar els tics exotics
en estudiar | encarar la realitat i els problemes d’América Liatina. Macondo
i no CASA GRANDE E SENZALA a la Plaga Universitat.

No es van equivocar tampoc aquells il.lustres académics d'altres Facul-
tats i Escoles de la Universitat que van rebre Freire com a representant de
la il.lustracié Catolica Llatinoamericana actual. Fou com acollir Bartolomé
de las Casas vint anys després de les seves diatribes contra Ginés de
Sepulveda, com hauria estat imaginar labragada a Clavijero, a Fra Servan-
do Teresa de Mier. L'ahir és awui i 'imperialisme és el nou colonialisme.
Pero en aquest front antiimperialista, com ara fa 475 anys, hi ha classes i
classes. Gairebé vint anys després de Pedagogia de I'oprimit, aquest
Freire és un exemple i una excusa. Perque en ell, en el seu exemple per-
sonal, en la seva obra i en l'escolastica subsegiient, s’hi troben
clarissimament les tradicions llatinoamericanes en educacié: el procés de
I'educacié anterior a la preséncia luso-espanyola, 'educacioé colonial, els
models, 'emergéncia dels models nacionals de I'educacié, la Instruccié
Publica i PEducacié Popular, les condicions de recepcié del marxisme a
Llatinoameérica, els régims populistes, la reorganitzacié de I'Estat, els
models revolucionaris, el feixisme...

En Paulo Freire, en la seva obra educativa i en el pensament que n’ha
emergit en contacte amb la realitat llatinoamericana dels ultims vint-i-cinc
anys, sobre el seu origen i filiacié ideoldgica de cristia america es desen-
volupen una pedagogia missional, una pedagogia de I'exili que contenen
tota aquesta tradicid. Per aixd és un educador llatinoamerica, de tot el
continent, no només brasiler, tal vegada I'inic pedagog continental des
de D. Simon Rodriguez, encara que amb una sort tan diferent...

Fullejant els atles historics americans se’ns presenten les quasi admo-
nicions que el gran Ricard (1) va fent en la seva obra: la gran llosa del pas-
sat colonial sobre la historia americana (2). La importancia decisiva dels
modes de colonitzacié i civilitzacié, també singularment els
d’evangelitzacié, d’organitzacié de I'Església a les ndies: A Méxic, per
exemple, no es va fundar cap església mexicana i gairebé tampoc cap de
criolla; el que es va fundar, abans de res i sobretot, fou una església es-
panyola, organitzada d’acord amb el model espanyol, dirigida per
espanyols, i on els fidels indigenes feien una mica el paper de cristians
de segona categoria, una Església de Patronat, colonial, no nacional, per-
qué en el segle XVI Méxic era una coldnia, no una nacié (3). Tot aixo en
un panorama de llums i ombres, sobre una mirada fa majoria de les ve-
gades utopica, sense preguntar-nos per ara per la legitimitat de traslladar
al XVl les nostres preocupacions actuals, en un balang i una valoracio pos-
itius, tot i reconéixer que alguns dels aspectes de l'activitat dels missio-
ners, -Ricard parla de Méxic- ,especificament el sistema de la "tutela” so-
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bre els indis i la decisi6é d’apartar-los del sacerdoci i de la vida religiosa, van
tenir per a la historia de I'Església i potser també per a la mateixa nacié
mexicana conseqiiéncies poc favorables. Sobre aquesta actitud i posit
ideologics inicials, s'estableixen diferéncies entre 1a missié del Sud i la del
Nord, protestant. L’'Església mexicana inicial fou una església de frares,
exempts de 'autoritat episcopal, escampats per tot el pais i malgrat la seva
debilitat institucional i el gran buit d’'un clergat indigena complet, fou, hau-
ria pogut ésser, ho és historicament, el nus, el punt de confluéncia, d'una
tradicié veritablement americana. Com es pot veure, un punt en la

memoria, un floc -un topic- sobre el qual tornar i un altre cop a la recerca -

de la tradicié educativa americana, per exemple.

Borinquen era, efectivament, descoberta a I'arribada dels espanyols,
com diuen els de Puerto Rico per parlar del model superficial habitual amb
que es tractava el tema del Descobriment. El pes de les tradicions civilitza-
dores mesoamericanes s’ha conservat viu i tergiversat durant cinc segles.
La tradicio de resisténcia, estudiada des d’una historia i una antropologia
romantiques i emancipadores, creua la memoria de molts americans, atia-
da per reivindicacions i mestres nacionalistes. El mode de fer-se America,
I'organitzacié del tors del Cotinent, els modes de produccié agregats o
substituits des de finals del Quatre-cents, la forma d'implantacié i actuacié
de frares i sacerdots, de I'Estat, catolics, continuen vius encara que no-
meés folkloricament sobre la realitat llatinoamericana actual. Freire és un
mestis ideologic de tot aixo.

Per on podem comengar, per l'exili o la missi6? Llatinoameérica, la seva
historia occidental, des d’Europa o amb Europa, té aquest doble finestral,
per on passen altres histories. Un neoil.lustrat frances, Tvetian Todorov,
mostra fa poc una mica de la cara del problema: "Cortés comprend rela-
tivement bien le monde aztéque qui se découvre a ses yeux, certaine-
ment mieux que Moctezuma ne comprend les réalités espagnoles. Et
pourtant cettte compréhension supérieure n'empéche pas les conquista-
dores de détruire la civilisation et la societé mexicaines; bien au contraire,
on a 'impression que c’est justement grace a elle que la destruction devi-
ent possible. Il y a |a un enchainement effrayant, ou comprendre conduit
a prendre, et prendre a détruire, enchainement dont a envie de mettre
en question le caractére inéluctable. La compréhension ne devrais-elle
pas aller de pair avec sympathie? Et méme, le désir de prendre de
s’enrichir aux dépens d'autri ne devrait-elle pas conduire a vouloir pré-
server cet autri, source potentielle de richesses? Le paradoxe de la com-
préhension-qui-tue serait facilment levé si on pouvait observer en méme
temps, chez ceux qui comprennent, un jugement de valeur entiérement
negatif sur Fautre: si la réussite dans la connaissance s’accompagnait d’'un
refus axiologique” (4).

Enr cert sentit ’Ameérica de portuguesos i espanyols es configura com
un exii, com un territori d’exclusions, d'impossibilitat de pervivéncia de
les tradicions arraconades o perseguides i al mateix temps com una terra
on l'anihilacié total d’aquestes tradicions es mostra histéricament impossi-
ble, per diverses raons: la manera d'articular-se sobre la conquesta i
I'explotacio, tot un programa de missié i civilitzacid; la resisténcia indigena
al procés de dominacié i substitucié cultural, la conquesta, empresa par-
cial i a mans privades, la detencio de la qual data dels inicis de I'Gltim terg
del XVI; finalment, perque és el nostre tema, la manera d'incloure’s, en
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aquests processos, la institucionalitzacié o el desenvolupament de
educacid, de I'escola, no només de I'escola en castella o portugues,
siné de la mateixa possibilitat de I'escola a Ameérica, des d’Ameérica, en
condicions interiors de vida dels americans. Tot aix0 configurara
historicament una tradicid, una pedagogia de I'exili, un "rapte” d’America
que sera obra ideologica dels critics de la conquesta, des de Las Casas o
els legisladors d’Indies als europeus moderns, krausistes, marxistes,
teodlegs de lalliberament del Tercer Mon america...

Fins i tot s’ha arribat a parlar de la comparanga dels processos colonit-
zadors i del paper o 'efecte de leducacio, de F'organitzacié de I'educacid,
en ells (5). El “mode d’educaci6” portugués al Brasil va consistir en un
model de colonitzacié dispers -"la colonia tenia I'aspecte economic i de-
mografic d’'un arxipélag®-, assentada sobre el latifundi, amb abséncia de
gairebé totes les manifestacions de la vida urbana. Una administracié cen-
tralista, la religid, la llengua -més el tupi que el portugues, fins 1727-, les
formes de la unitat familiar eren elements de cohesié sobre el que en
podriem dir la imposicié d'una cultura forania F'organitzacio escolar de la
qual era la de la Companyia de JesuUs, molt restringida la seva implantacio
sobre el descomunal mapa brasiler, desconjuntat i vast durant el periode
colonial. Es un “model” sense Universitats, on la impremta arriba tard, ca
a 1808, gairebé tres segles després que ho fes a Méxic, per exemple (Sf,
cosa que, afegida al procés politic de 'emancipacio i la independénciai a
la diferéncia de la llengua, ha originat una tradicié diferent. La preséncia
colonial espanyola va significar una organitzacio educativa de cara a la
aculturacio de les zones sota el seu domini. Parlar d’organitzacio porta a
confusio, ja que aquesta possible organitzacié va ser fruit del xoc amb la
realitat, de 'obra de 'Església, de Església missional i de la tridentina -no
de la bona i de la dolenta, la pro-americana i la pro-conqueridors-, els mo-
dels d’assentament i explotacid, la pugna ideologica al voltant de la lluita
per la justicia en el procés de colonitzacio, la manera d’organitzar-se
I'Estat i 'Església. Tenia raé Mariategui en afirmar el pes de I'epoca colo-
nial en la historia dels paisos hispanollatinoamericans. Aquests 300 anys
de preseéncia juridico-economico-cultural de portuguesos i espanyols a
America van girar definitivament la historia i n'impossibilitaren Foblit. Per
aixo, en époques de crisi aguda, es tomba la vista a la propia tradicio, la
que es té, la propera i la Hlunyana, i es cerquen, si no solucions a proble-
mes coetanis, si lligons en la historia que en moltes ocasions sanciona un
gensament neocolonitza,t pero també maneres de dir propies, emancipa-

ores.

A I'educaci6 llatinoamericana, la pedagogia de l'exili és una tradicié
primerenca, perqué es perd amb la conquesta, o com a minim queda sot-
mesa, I’educacio pre-hispanica. Per part de la poblacié americana, la
Indioameérica de qué parlen alguns antropolegs, la conquesta no els va
abastar, no els arriba, no els va fer desaparéixer; pero els va convertir en
exiliats en la propia terra, amb els seus problemes i existéncia a part. No
voldriem entrar en consideracions academiques apressades tipus Toyn-
bee o en clares rucades tipus Spengler. El que volem dir és que la realitat
americana era tan vasta que a una empresa com I'espanyola, débil estruc-
turalment i sotmesa a debat intern en I'aspecte ideologic, no només no va

-enterrar la cultura, les cultures americanes anteriors, siné que durant

I'etapa colonial, va viure-hi i hi lluita en contra seu, que perviuen i
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s’articulen com a ut'opies retrospectives (7). La historia de pobles:

vencuts, insurgents molt d’ells -com a prova, la cronologia politica dels
Virregnats-, ens mostra una cara a vegades desconeguda i s’articula, fins
als nostres dies, com una tradicié6 d'emancipacio, propia, americana: per
damunt de l'ahistoricisme, el reaccionarisme ol'anacronisme que revelin
peticions com les d’algunes organitzacions i moviments indis quan enun-
cien la tornada a modes de reciprocitat i redistribucio6 a 'organitzaci6 de la
vida de les seves comunitats i pobles, per tot América; ens interessa
prendre nota d'aquesta pervivéncia, que saiva tota consideracio de tipus
historic i s'articula com a ideologia, aixo és com a consciéncia o falsa cons-
ciencia, d’'un programa d'emancipacio i independéncia politiques. |

aquesta supervivéncia, la peticio de la qual s'expressa en alguns cro-

nistes d'Indies o en autors com Garcilaso i especialment Felipe Guzman
Poma de Ayala i es reflecteix en els aixecaments de Tupac Amaru, arriba
fins a I'época contemporania i s'encarna en les liuites per part del proletari-
at agricola, peonal, indiparcera -amb perdé-, tot integrant-se en proces-
sos revolucionaris, la major expressié de les quals seria la Revolucié Mexi-
cana, 1910-1940, pero6 no I'Gnica ni I'ditima.

Repeteixo: tot aixd al marge a vegades d'interpretacions fiables de |a
historia. Aquesta és una linia ideologica d'innegable virtualitat, que ha
portat a recepcions propies, modernes i compromeses, del pensament
occidental a América Liatina. Pensem en José Carlos Mariategui, la seva
concepcioé marxista de la historia del Peri i la mirada dirigida cap a la pobla-
cié indigena, majoritaria a grans zones d’Ameérica. Aixi, en una situacio
que no es la de Pizarro ni la de Cortés, efectivament, pero que desco-
breix indis com els que va descobrir Cortés, algunes vegades la tempta-
cié és tornar a allo que va destruir Cortés, baldament tornar ideoliogica-
ment, quasi imaginariament al comengament d'aquest procés. El que no
és tradicio és copia. De la seleccié de la tradici6 se n'aparta allbé que és co-
lonial espanyol i portugués. Perd és una operacié impossible perqué
d’aquesta tradicié colonial en forma part alhora la pedagogia missional,
font en molts casos de la pedagogia freiriana:

Deia el senyor Américo Castro que, en el procés dimplantacié dels es-
panyols a America, FEsglésia, alguns regulars i els seus ordes, van inten-
tar d’establir una teocracia a les Indies; aixo és, la supremacia i la constata-
ci6 de l'autoritat religiosa per damunt de les pressions i les necessitats de
comanadors, conqueridors, pobladors. En realitat, és una tematica per
unir a la de I'evolucio de la idea imperial de Carles V, a la consideracio del
paper que I'emperador atribuia a America en el seu designi de cristianitat.
El Continent america es presentava aixi a la consideracié d’alguns religio-
sos com la terra de I'acompliment de les grans promeses, gairebé com un
Continent somniat abans que colonitzat i conquerit. En realitat, amb
aquelles afirmacions, Castro posava de relleu la importancia del debat so-
bre la realitat i el futur d’Ameérica que hi va haver durant tot el procés de la
conquesta -parlem poc del Carib, ja destruit, fonamentalment de Méxic,
menys del Peru- i que té a veure amb el que Hanke anomena la lluita per
la justicia a FAmerica espanyola.

D’aix0 ve que s’hagi pogut garlar de la dualitat del procés espiritual a
Ameérica; missio i civilitzacié (8). El fet missional és un procés que a ve-
gades té noms i dates, | és també una mentalitat que perviu. E| fet mis-
sional és el primer a vessar dels religiosos i a escampar-se damunt de les
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terres americanes, les primeres experiéncies del fet religios autocton,
'aprenentatge de les llengiies indigenes, comprendre, des d’'una men-
talitat i una formaci6 aparentment tan allunyades, un mén i una gent nous,
joves,-com nens a vegades, diran extasiats alguns frares. Es aquesta es-
glésia de regulars que porta la impremta a Méxic i el Pery, que escriur i im-
primeix quartilles i catecismes, que es planteja el futur de tot allo i acaba
transportada per la nova missio, per la immensitat de la seva accio, de la
importancia d’Ameérica per al futur del cristianisme i de fundar un nou cris-
tianisme, enfront d'una Europa i una Església cristiana escindida o escin-
dint-se. El fet missional és el desembarcament d'una Església no organit-
Zada encara a América que passa, d'una situacié d’assimilar culturalment
el que veu amb el que ha deixat enrere, a observar amb ulls nous tot e!
que és nou, diferent, hi ho assaja -amb escassissims mitjans i fent barbari-
tats- tot: ensenyar als indis la doctrina cristiana o instruir-los i educar-los?;
col.legis per a tots o per als fills de principals?; que els indis aprenguin el
castella o els religiosos les liengiles naturals?; formacié d’un clergat
indigena?; col.legis interclassistes i interracials?... Llavors, el fet missional
es refondra o es refundara: davant el definitiu assentament dels europe-
us a Ameérica, el desenvolupament del capitalisme, les tensions entre
Ordes i Congregacions, les directrius de Trento per a 'Església america-
na, la nova geopolitica, l'església missional se situara de nou, anant al
Nord, al Sud o a I'Altipla com a excrescéncia i testimoni ideologic de for-
Ima_cilons religioses fermament assentades en el regim de la propietat co-
onial.

La institucionalitzacié del sistema educatiu, al marge d’aquest model,
significara implantar sobre el mapa america una xarxa institucional igual-
ment a mans de particulars religiosos majoritaria, coronada per Col.legis i
Universitats, al compas del desplegament de 'Estat a les Indies i que par-
ticipat ideologicament de les restes i la pervivéncia del debat missional
dels prodroms de la conquesta. Steger parlara d’'Universitat-Hisenda i Uni-
versitat-Reduccié per il.lustrar aquesta marxa (9). No és facil decidir en que
consisteix 'educacié colonial durant els tres segles de colonia: ni podem
concloure amb les paraules de Memmi: “la majoria dels fills dels colonitzats
sén al carrer. | aquells que tenen la immensa sort de ser admesos en una
escola no en sortiran nacionaiment més ben parats: la memoria que se’ls
forja no és certament la del seu propi poble...” (10) ni ens val el gran Fanon
dels Condemnats de la terra: "L'élite europea es va dedicar a fabricar una
élite indigena; es van seleccionar adolescents, se’ls van marcar al front,
amb ferro roent, els principis de la cultura occidental, se'ls van introduir a la
boca mordasses sonores, grans paraules pastoses que s’'enganxaven a
les dents; després d’'una breu estada a la metropoli se'ls retornava al seu
pais, falsificats. Aquestes mentides vivents no tenien ja res a dir als seus
germans; eren un ressod; des de Paris, Londres, Amsterdam nosaltres
llengavem paraules: Partend! Fraternitat! i en algun lloc, a I'Africa, a Asia (a
America Liatina), uns altres llavis s'obrien: ...tend! ...nitat!" (11), perqué no
ens referim en aquest moment als processos de descolonitzacio del segle
XX siné al desenvolupament d'un model colonial, que per un costat és civi-
litzador, porta o importa patrons superiors -0 diferents- de modes
d'educacio, aixd és, és anorreador de la diferéncia, i per l'altre atén la
identitat, el fet aborigen, lindigena, 'autocton respectant-lo integra-
ment, com a marginal, o integrant-lo en un altre discurs de salvacio.
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En la conquesta espanyola es produeixen aquests efectes de l'exili i
l'atencié de la missid, perd ja en un discurs diferent del de ’América
d'abans del 1492, si és que pot parlar-se aixi. Formen part de la historia i la
tradicié americanes de manera indissoluble, cosa que ja va veure amb cla-
rividencia el gran Mariategui: “A Cajamarca, el verb de la conquesta fou el
pare Valverde. L'execucio d'Atahualpa, encara que obeis nomeés al rudi-
mentari maquiavelisme de Pizarro, es va vestir de raons religioses. Virtual-
ment, sembla com la primera condemna de la Inquisicié al Pert (...). Du-
rant el coloniatge, malgrat la Inquisicié i la Contrareforma, I'obra
civilitzadora és, majoritariament, religiosa i eclesiastica. Els elements
d’educacié i de cultura es concentraven exclusivament a mans de
'Església. Els frares van contribuir a l'organitzacié regentada pel Virreri no
només amb I'evangelitzacio dels infidels i la persecucio de les heretgies,
siné també amb I'ensenyament d’arts i oficis i 'establiment de cultius i
obradors (...) Amb els seus dogmes i ritus van importar llavors, sarments,
animals domestics i eines. Van estudiar els costums dels naturals, van
recollir tradicions, ens fan arribar els primers materials de la seva historica.
Jesuites i Dominics, en una clara capacitat d’adaptacié i assimilacié que
caracteritza sobretot els jesuites, van captar no pocs secrets de |a historia
i lesperit indigenes...” (12).

De manera que I'educacié colonial a América és aquest procés en
qué s'instaura, amb tots els descosits que es vulguin, un sistema
d’aculturacié, alfabetitzacid, control i alhora innombrables punts de fuga,
instaurats i a mans dels mateixos, de 'Unic i el Mateix, que es legitimen
mitjangant un procés ideolodgic des de I'inici de la conquesta. Es la tradi-
cio de l'exili i la missié en marxa de I'educacié a FAmerica Espanyola i Por-
tuguesa. A partir d'aqui podem posar noms: Las Casas, I'educacié com a
conquesta espiritual, Vasco de Quiroga, el barroc america, les reduccions
guaranis, els hospitals-pobles, Sor Juana Inés de la Cruz, la il.lustracié...
Per posar un exemple, és la historia, la tendéncia que duu a considerar
que I'expulsié dels Jesuites d’Ameérica al 1767 és un desastre educatiu i
cultural per als interessos i el futur dels americans i, en Ultim terme, un
gest de politica centralista, imperial... Quan s'arriba aqui, en aquest punt
d’explicacio, tan habitual en I'americanisme, s’ha tancat el cercle
d'explicacié, el muntatge ideologic. A partir d’ara, la historia pot explicar-se
de qualsevol forma, fins i tot faltant a la veritat. Perqué del que parlavem ja
és d'una expulsié del paradis, establim una escatologia, gairebé una pa-
rusia, la de la historia d’America i la seva impossibilitat.

D’aqui que parléssim abans que América ha estat un continent som-
niat abans que conquerit o colonitzat, o desenvolupat politicament i
econdmica. La il.lustracié, els processos d'independéncia i despotics
posteriors no signifiquen siné l'articulacio estructural de cara al futur de
les mancances de la colonia: educacié té altres lectures en el desenvolu-
pament historic d’América Llatina que la que ens ha ensenyat I'economia
de I'educacié dels anys setanta passats: I'indicador EDUCACIO té a
Ameérica una lectura subvertida. Els models colonials i neocolonials o
"aportuguesats” i la preséncia de nombrosos “primitius” (13) a 'América
actual proporcionen perfils diferents d’aquell indicador generic. A
Ameérica Llatina pugnen tradicions molt diferents en el fet educatiu i sobre
Fonada colonial i de mestissatge-acutturacié no s’han implantat inicament
models educacionals europeus i usa-americans. Hi ha un importantissim
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corrent d'educacié popular que s’erigeix com a discurs d'identitat i re-
sisténcia enfront dels models d’'Instruccié Publica del segle XIX i conver-
?lgr_a, :;: no amb les proclames educatives de 1880, 1917, la década 1963-

L'educacid per mitja de 'escola es constitui a America Llatina en con-
siderar necessaria 'homogeneitat cultural, ideologica, de la poblacié. Fou
el "serrell” educacional de la disjuncié CIVILITZACIO o BARBARIE: el
métode, armar sistemes nacionals d’Instruccié Publica, amb modalitats di-
verses: dirigits Gnicament a [l'oligarquia, Falta burgesia i els sectors mitjans,
amb exclusio de la gran massa de la poblacio: és el cas de Centramérica i
del Carib.

Paisos com Xile, 'Argentina o 'Uruguai van oferir sistemes constituits
per xarxes internes d’escolaritzacid, que reproduien en el seu si les desi-
guattats, cosa tipica de I'adaptacié d’aquests motlles educatius liberals.

En altres ambits, Méxic fonamentalment, peré6 també segons les
epoques El Pert i El Paraguai, s’hi presenta la circumstancia historica de
la gliestio indigena, de manera que posava al descobert la futilitat i el
ridicul de sistemes educatius pensats per “aconseguir la nacionalitat” i
que deixaven fora la columna vertebral demografica, la major part del res-
pectiu pais. Fou a Méxic i en els anys del comandament de Lazaro
Cardenas quan hi hagué major atencié a la questio educativa indigena...

El Brasil és tota América, tot un Continent, tota la historia i tots els
problemes. Blancs i negres, catdlics i candumbé, immensos territoris
d'indigenes primitius, jesuites i pombalins, el litoral i la selva, la pobresa
nua i la riquesa meés sofisticada. D’aqui naixera Freire, del gresol del molt
que és America Llatina. "El Brasil, com una colonia sotmesa al més es-
tricte monopoli, va créixer aillat del mon, malvivint amb un Portugal pobre i
retrograd, tan retrograd que prohibia expressament qualsevol instal.lacié
tipografica. Tan obscurantista era que no va permetre la creacié d’un sis-
tema popular d’ensenyament al Brasil, i menys encara, d’escoles supe-
riors, mentre que Espanya mantenia a la vora de dues desenes
d’'universitats a les seves colonies. Aixi, el Brasil emergeix a la Inde-
pendéncia sense cap universitat, amb la poblacié anaifabeta i les classes
dominants també illetrades. Enfront dels 150 mil graduats per les univer-
sitats hispanoamericanes durant el periode colonial, el Brasil va comptar
prop de 2500 graduats a Coimbra. En el moment de la Independéncia, el
pais devia tenir uns pocs centenars de compatriotes nadius amb formacio
universitaria, als quals hauriem d’afegir alguns milers de famuls lletrats ex-
pulsats de Portugal amb la cort. Foren aquests pocs doctors graduats a
Coimbra i sobretot els cortesans que van quedar-se al pais, els qui es van
enfrontar amb la tasca d’institucionalitzar-lo com a nacié autonoma, de
crear sistemes d’ensenyament primari, mitja i superior i de promoure la
creativitat cultural erudita” (14).

La pervivéncia d’exili i missié és explicada en el procés de la historia
contemporania hispano-llatino-americana. La pugna liberal-conservadora,
la dependéncia, el mode d’arrelament de PEstat, els modes d'educacié:

Per assentar 'origen de la metafora és inexcusable parlar de Bolivar i
Simén Rodriguez, els camins del futur educatiu. Bolivar que parla de
Poder Moral i de la instruccié dels ciutadans de I’America, de I'al.locucid al
Congrés d’Angostura i de les missives a Bentham o Lancaster (15).
Rodriguez és el Robinson educatiu d’Ameérica, algu que considera ne-

68



fast, per poc educatiu, el sistema mutu i es preocupa d'una llei d’'educacié
comuna per a tots els americans, a qui parla (16). Davant la disjuntiva de
fer la politica de I'educacio, Bolivar apel.lara a la Instruccié Publica, 1a
ILlustracio i la seva extensio, que I'Estat jugui el paper de dispensador de
llums i auxilis. Rodriguez tindra present, a més, '’America que no llegeix i
fa que per molt temps no tindra escoles, els “cholitos”, els artesans, el
comu. Gairebé 150 anys després, a América Llatina, i malgrat el proposit
de proporcionar ensenyament, assignar recursos, incorporar noves me-
todologies, alfabetitzar, construir escoles, etc..., 'educacié no ha consti-
tuit ni constitueix un instrument i menys una via de desenvolupament.
Ameérica ha de construir, si li ho deixen fer, la seva propia tradicio: de man-
cances, del propi passat, inclos el colonial, ha anat teixint la seva historia
educativa, de la qual Freire és el nus i la metafora; de la dobie tradicié de
'educacié escolar i 'educacid popular ha viscut I'edat contemporania a
Ameérica.

De manera que el context, la tradicié d’exili, de Freire, és la de la
historia educativa d’Ameérica Llatina: el vol sense niar de les époques en
qué Peducaci6 es va viure com un progrés, del moment -ja en el segle XX-
de parlar i importar educacié com a desenvolupament. De l'intent de pla-
nificacions que manegen l'educacid, el concepte d’educacié com una
idea genérica, universal, que produeix béns i dividends (17). Aquestes
epoques es corresponen amb el desenvolupament i la implantacié de
IEstat oligarquic lliberal, el positivisme, el krausisme, fins a co-
mengaments del segle XX; el fracas i 'aturada dels anys 30, amb linici del
cicle de cops militars inaugurat per Uriburu a I'Argentina; l'intent, des de
1945, d’'un model des de fora, de la tendéncia a 'eixamplament i fins i tot
a certa democratitzacid, conseqiiéncia de les critiques a 'oligarquitzacio
de l'educacio a 'Occident vencedor a la Il Gran Guerra. Aquest és el mo-
ment -des de la Instruccidé Pablica- de Paulo Freire: la possibilitat de re-
novacio i la critica dels radicals dels anys 60...

La tradicié de missié son els cicles d'educacié popular des de finals del
XIX, la Revolucié Mexicana, els populismes dels anys 20 i 30. Puiggros
(18) ha fixat provisionalment una genealogia discutible perdé no equivoca-
da : pedagogia nacionalista popular (PRN mexica, irigoienisme, aprisme,
sandinisme, Albizu Campos a Costa Rica); pedagogia socialista ortodoxa
(Julio A. Mella, Bassols-PNR mexica-PC Méxic, Farabundo Marti, Marmol
al Salvador); pedagogia socialista positivista-evolucionista (Anibal Ponce,
V. Lombardo Toledano); pedagogia socialista nacional (Mariategui, PNR i
PC mexicans, cardenisme, experiéncia de Warisata a Bolivia) amb aquest
desenvolupament fins als nostres dies: o

1918: discurs de la Reforma Universitaria de Cérdoba.

1916/34: configuracié dels discursos nacionalistes populars.

1935/1955: discursos pedagogics nacionals populars, estatals i de
moviments democratics. Cardenisme, peronisme, varguisme, Gaitan
(Colombia), Aguirre Cerda a Xile, Arbenz (Guatemala)...

1959: reforma educativa cubana.

1961: configuracio del discurs de la “pedagogia de I'alliberament”.

1968/1975: discursos pedagogics "popular-democratics” amb in-
cidéncia de la "pedagogia de l'alliberament” i 'obra de |a revolucié Cuba-
na. Revolucié Peruana, Unitat Popular Xilena, Tercer Govern Peronista,
Torres a Bolivia, Front Ampli a 'Uruguai.
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1980: Reforma educativa Nicaragiienca.

1976/1983: lluites contra dictadures militars. Intents de desenvolupa-
ment teodric des de la "pedagogia de l'alliberament”...

Aquesta cronologia és discutible en primer lioc pel suport teoric, gue
es revela a la nomenclatura, i el pintoresquisme d’algunes denomina-
cions. Ho és, aixi mateix, per determinades inclusions, com el peronisme
o I'anomenada Revolucié Peruana, sense especificar-les cronologica-
ment. Creiem que fins a cert punt es comet una injusticia no incloent-hi
?S%Ctﬁgc;e la politica de la Democracia Cristiana a Xile anteriors a

Aquest és, doncs, I'encreuament en qué es mou l'obra de Freire. Per
un costat I'evolucié de les politiques d'Instruccidé Publica, que arriben
amb éxit a una minima part de la poblacié americana. Per l'altre, Les
Ameériques dels anys 60/70: el Brasil de Goulart, el Xile de Frei/Allende,
limpacte de la revolucié cubana, les lluites de les Esglésies a América Ua-
tina, la militaritzacio, els projectes autoritaris... i les tradicions de lluita.

~ Freire és brasiler, la seva actuacié és al Brasil, pero integrada ja en una
orbita llatinoamericana com desmostren els seus exilis, 'extensié i imitacio
de la seva obra, la conversié del seu pensament i missatge pedagogic en
un discurs Unic, quasi totalitzador, la seva tornada a I'Africa gairebé és
com un missioner que torna als origens del Brasil, a evangelitzar en pe-
dagogic i en portugues, la gestacié d’'una escolastica freiriana, quasi de
lescolastica freiriana, el Freire exemple i ciutada del mon des del seu lloc
de consultor d’'organismes internacionals no governamentals, I'ereccio
del model, de la tradicié, gairebé del patr6, i les apropiacions, indegudes
o no, de la tasca i del pensar freirians. Aquestes sén anotacions sobre el
context cultural de Freire -reflectit historicament en la cronologia esmen-
tada- i el context i trama teixits al voltant d'ell. La coetaneitat de les accions
impedeix segurament un tractament critic definitiu, perd no ens eximeix
d’'un intent d’interpretacio.

L'eépica del fet freiria remet a la situacié del Brasil a finals dels anys 50 i
primers dels 70. Darcy Ribeiro -per fer només una breu citacié- parlava de
com “la incapacitat del sistema per assegurar-li qualsevol participacio en
les formes modernes d’existéncia compel.leix aquestes masses margina-
litzades a reinventar la vida urbana a partir de la seva miseéria i ignorancia,
creant modes de ser i de sobreviure que semblen aberrants als privile-
giats. Es aixi que les seves solucions originals i eficaces per a habitatge,
la cura de la salut, 'educacio, etc., son vistes com si fossin problemes:
leradicacié de "favelas”, la prohibicié del curanderisme, la superacié de la
wulgaritat (sic). Ningii no assenyala, malgrat tot, solucions alternatives de
patré més alt que siguin viables per substituir per a milions de marginats
les seves solucions arquitectoniques, mediques, culturals i
economiques. Res millor que aquest fracas del saber academic en la pro-
visié de solucions adequades per als problemes populars, per demostrar
la incapacitat del sistema de creacié de formes de participacio en la rique-
sa, en el poder i en la cultura” (20). El cop militar de 1964, els exilis ameri-
cans de Freire, la conjuntura historica llatinoamericana converteixen el
que va ser una actitud politica des de 1947 en una metodologia -una
psicopedagogia d’adults, si se’n vol dir aixi- una teoria de 'educacio per-
manent i una doctrina revolucionaria d’alliberament, enllagades entre si.
En aquest procés hi ha un moment, en qué les paraules gairebé se les

70



emporta el vent, de Freire en qué es gesta un discurs, una interpretacio
global de la realitat americana i la seva transformacié. Segurament el cen-
tre ideologic en la formalitzacio -si és que es pot parlar aixi de Freire-
d’aquesta proposta és Pedagogia del Oprimido (1970), en mencionar les
exigencies de la lluita per a l'alliberament, la necessitat d'organitzacio en
aquesta lluita i 'emergéncia del lideratge revolucionari com a conductor i
mirall del procés (21). En aquest moment les critiques a I'educacié
bancaria es revelen vives en la concepci6 freiriana i la vocacio de domini
que havia denunciat en |la pedagogia tradicional es reintrodueix en el seu
propi discurs sota la forma del lideratge revolucionari, el control revolucio-
nari, la “necessitat de castig”, etc... Som davant d'un missatge formalment

i ideologica redemptor, universalitzant, Unic. Ens trobem a les portes

d'una nova església que, efectivament, s'estendra vertiginosament per
America Llatina i trobara lligams historics i ideologics amb la pedagogia
missional de la Conquesta i la Colbnia. Segurament que no és casual que
Freire sigui un brasiler blanc i catolic.

Carnoy té probablement tota la raé del mon en afirmar que en situ-
acions com la llatinoamericana dels anys 70 el model freiria és antiimperia-
lista i emancipador: “...la nova educacié haura de (...) tenir per missio6 la
creacié o consolidacié d’una societat no jerarquica (...) Es evident que
l'educacié hauria de fer un paper decisiu en la formacié d’aquesta socie-
tat, ja que qualsevol transformacié demana modificar el mode d’entendre
la gent el contracte social (...) La transmissié del coneixement en una so-
cietat no jerarquica seria molt diferent de 'estructura ensenyament-
aprenentatge de l'escola actual. En lloc d’abstreure la realitat per formar
un coneixement a part del context on es comunica, I'ensenyament i
'aprenentatge tactaran la realitat de mestres i alumnes. El métode de lec-
tura Paulo Freire és un exemple d’aprenentatge dins del context de la
realitat (...} La lectura és confirmacio de la condicié de lindividu i cami cap
a la conscienciaci6 i l'accié” (22).

En les situacions coetanies d'’Ameérica Llatina la prédica sostinguda per
Faccié de Paulo Freire -amb I'exemple politic de la revolucié cubana- s’ha
convertit mitjanfant un debat molt viu i davant de fracassos
d’experiéncies politiques, si es vol lleugerament democratiques, en una
tradicié politico-pedagogica, que es confon ideologicament, majoritaria-
ment, amb el catolicisme compromés llatinoamerica. En efecte I'Església
Catolica, enfront d'altres esglésies i la seva disputa del Nou Mon, enfront
de les tradicions fracassades, no desenvolupades o desestabilitzades de
I'Estat, davant de la no-realitzacio de la utopia indigenista i el fracas de les
idees educatives desplegades al liarg de la histéria contemporania ameri-
cana, singularment el rebuig del fet usa-america, juntament amb les altres
politiques d’aplastament politic del marxisme i el bloqueig i quarentena
del model cuba, aquesta església catolica vertebra o sosté la tradicié de
lluita i emancipacio liatinoamericanes. Ja no és la suma d’esglésies na-
cionals, jerarquiques. Sense deixar de ser-ho és una església popular,
desconjuntada i estesa per accions de missi6 a tot el Continent. Es, sens
dubte, el motlle o el perfil del motlle que s'uneix a la pedagogia de Paulo
Freire, s’hi apropa, la reinventa o imita, desfigurant-la o donant-hi suport
popular i credibilitat.

Es un procés de quasi quaranta anys de modernitzacié de la pedago-
gia de missié catdlica a América Llatina. Son els fillets teoldgics d’aquells
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clergues de trabuc i aquella església que, com en el cas de Meéxic, va liui-
tar per no perdre la propietat de la terra del pais sobre el qual exercia la
pastoral. L’'Església, que replegada per liberals i reformes de la propietat,
agafa aire amb els Porfirio Diaz o els Garcii Moreno de torn, resisteix i ata-
ca amb la Revolucio -els cristeros- i es renova en els més joves cap als
anys del Vatica li i Medellin. S6n una utopia dependent, perqué, com
Furter diu probablement amb raé: "... quins grups van presentar aquests
projectes (utopics) i de quins auditors disposaven per obtenir I'ajuda ne-
cessaria? En uns altres termes: es van portar com a utopistes (llengant les
seves aspiracions sobre el cos social} o bé com a utopics {que formula-
ven les aspiracions d'una o diverses categories socials)? (...) Aquestes
utopies van néixer d’'una confrontacié amb la realitat d’'aquests paisos o
bé, malgrat les bones intencions, no van ser altra cosa que subproductes
d’utopies nascudes en les respectives metropolis? En aquest cas les for-
midables exaltacions que a vegades van provocar, seguides
d’inexorables moments de depressié, no es devien a la distancia que se-
para el pensament utopic del real, sind més aviat perqueé les utopies llati-
noamericanes han estat també formes de la dependéncia cultural” (23).

Ens troben davant de la re-creacié d’'un model. En un doble sentit, el
de P'esforg de I'obra de Freire sobre els seus ancestres pedagogics i el de
Pextensié d’aquest model a tota América a I'esquena de 'Església , exten-
sié a la qual Freire no ha estat foraster en universalitzar i tancar el seu dis-
curs i amb la prédica de la bona nova: una pedagogia de la paraula, de
I'opuscle, de les taules rodones i les trobades amb els educadors...
Aquesta missio es torna civilitzacio i dibuixa altres exilis: el del discurs frei-
ria mateix i la seva escolastica subsegiient.

Pot parlar-se, efectivament, d’escolastica freiriana en el sentit de les
apropiacions indegudes, prendre el nom de Freire en va, legitimar progra-
macions o intervencions educatives sota l'etiquetatge del seu méetode,
despullant-lo del seu entorn i de la seva finalitat, propiciant pretesament
amb el seu hom programes de dominacié: només caldria recordar
I'educacié d'adults a Espanya durant anys i encara awui, etc... També és
just afegir-hi que la mateixa circularitat del discurs freiria, aquest convertir-
se en un Tot estructurat, globalitzador o universalitzant, ha fet sorgir la fi-
delitat, la copia de les actituds i models, convertits aixi en caricatura, gaire-
bé en un credo pedagogic.

Hi ha, pero, un corrent o corrents de pensament, d’intents de rescatar
un discurs humanista de base cristiana i personalista -encara‘que no no-
més aixo- que ha afegit Freire a la seva cort dels miracles o al seu santoral.
Es cert que aquesta escolastica freiriana propicia la manipulacié i que la
condicié de cristia compromeés de Freire sembla legitimar aquesta inclu-
sié. Dubtem, per0, que no es tracti, una vegada més, de l'alienacioé d'un
pensament i una accié nascuts en unes altres circumstancies i per a unes
altres finalitats. En aquest corrent escolastic, o neoescolastic-cristia -que
es teixeix, repetim, no en el sentit literal de renovacioé de la tradicional filo-
sofia catolica, sind en la direccié d'una nova il.lustracio cristiana, en relacié
i acceptacio fins i tot de pensadors i tendéncies tradicionalment negats
per 'Església i de cara a un futur cristia més compromes en les lluites per
la justicia, singularment, perd no només, en els paisos llatinoamericans o
en els del Tercer Mon -es trafica amb autors, questions i conceptes com
“nou enfocament holista: 'humanisme del personalisme socialista®, es
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convida els marxistes a reconéixer la seva "debilitat” filosofica: per contra,
els nous cristians han d’entonar la palinodia sobre la “debilitat” sociologica
del cristianisme tradicional, es parla de cristians per al socialisme, no es
parla de classes socials ni de lluita de classes sin6 de “poble”, es convida
a l'analisi dels diferents blocs ideologics i geografics del marxisme actual i
del cristianisme revolucionari, fonamentaiment des de I'origen del "plura-
lisme marxista® i de la teologia de l'alliberament dels nostres dies...

Per a aquesta ideologia neocristiana, en realitat, hi ha la possibilitat
que, en certa manera, el mén continui essent una cristianitat i la teologia -i

el seu correlatiu, la pedagogia- de l'alliberament sigui, en part, un rearma-

ment cristia en societats terra de missié, en cert sentit -que mai no
s'enuncia- una nova evangelitzacié. Des de fora pot entendre’s com
l'intent de restauracio de la cuttura del llibre cristiana redimida per succes-
sius processos de secularitzacié. | segons com es miri, un veritable obsta-
cle per armar politiques seculars, d’esquerres.

Aixi, des de la posicié que I'oposicié fonamental al mén injust de les
masses populars creients constitueix una motivacio evident per a la unitat
d’accié dels cristians amb el conjunt de les masses populars, es duu a
terme una veritable translatio de la ciutat de Déu al nostre segle i als nos-
tres dies, a la recerca d’'una teologia de la historia, en el carreteig de la
qual hi caben des de Sant Pau, durament criticat i omnipresent, fins a
Mounier, Boff, Kung, Girardi, Cardenal, Garaudy... Paulo Freire, refent, re-
buscant i reinterpretant la historia de I'educacio fins a connectar amb una
teologia i escatologia de la histdria contemporania i la seva transformacio.
José Bergamin ho va dir magistralment en una ocasio: “Jo, amb el Partit
Comunista, vaig fins a la mort, perd ni una passa més enlla”. Freire ha es-
tat incorporat a aquest santoral, i com a aixo se ['utilitza. Es també part del
seu context cultural.

Perque, efectivament: es pot parlar del freirisme inicial gairebé com
d'una utopia retrospectiva? Amb un Freire viu, afortunadament, que torna
al seu palis, a América Llatina, després d'oficiar de funcionari internacional
de I'educaci6? Amb un Freire que sembla no tenir res a afegir al que ja
s’ha dit, oficiant de guru de la seva propia ortoddxia, sempre negada per
ell? Sembla massa dur afirmar aixo, i en tot cas inexacte. Perqué a América
Liatina, davant de la planificacié neoconservadora imposada per les Crisis
de ’Energia, la Crisi de 'Atur, I'Era de I'Infortuni, 'Economia de la Reconci-
liacié (24), continuem assistint a molts dels problemes estructurals i de
democracia i estabilitat politica dels anys del jove Freire: els sistemes edu-
catius no han arribat a cobrir les necessitats basiques de la poblacié. El
creixement demografic, les bosses de marginacio i pobresa i el Deute po-
sen en situaciod desesperada les politiques socials. Aparentment fracas-
sada la linia de seguiment de I'educacié com a desenvolupament, l1a
nocié de dependéncia com a explicacié historica del subdesenvolupa-
ment en els paisos periférics pot arribar a fer el disseny de models
politics, economics i culturals propis, condicionant i acompanyant una te-
oria i una practica educatives d'estil molt diferent del generat per 'adopcio
d’'un model de desenvolupament “cap enfora“. Llatinoamérica no pot tor-
nar a I'encreuament de Bolivar i Simon Rodriguez, no pot desarticular els
seus sistemes d’Instruccié Publica ni permetre politicament I'expropiacio
d’aquests sistemes amb referéncia als contingents de la seva poblaci6.
Ha de fer confluir la seva riquissima tradicié d’educacio popular, fer valer i
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actuar I'esfor¢ realitzat durant gairebé trenta anys. En aquest moment,
que presenciem lintent de planificacions estereotipades i socialment
reaccionaries, calcades de politiques internacionals importades des de
mitjans dels 60, la tradicié d'originalitat i alliberament de Freire pot, renova-
da, continuar esperonant: tenim I'exemple de Nicaragua, de la reescriptu-
ra de 'exemple freiria inicial.

En aquest sentit, la recepci6 de Paulo Freire per la Universitat de Bar-
celona fou una bona il.lustracié del context, els equivocs i les mistifica-
cions d’'un exemple. Alli hi havia marxistes, socialdemocrates, congrega-
cionistes i liberals presidint 'acte. Hi havia molts mestres que Freire havia
emocionat amb una xerrada-conferéncia el dia abans. Hi havia molt tafa-
ner. Per aixo, segur, el vell Freire, oficiant de Tata Paulo, va prometre ser
bo: va recordar els seus, va parlar als joves. Hi havia molt capella i molta
monja, molt ex-capella i molta ex-monja. Alli surava Fra Betto parlant amb
Fidel i Monsenyor Obando oficiant d’adalil de la pau, en una Nicaragua,
tan a prop, tan lluny, de la Revolucid.

Només hi faltava Freire, probablement.
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El autor toma a Freire
como referencia cultu-
ral, como ilustracion y
modelo de la historia de
la educacion latinoa-
mericana. Su tesis es
que en el pensamiento
y en la accion educati-
va del pedagogo brasi-
lefic concurren dos tra-
diciones que son
culturales, pedagdgi-
cas y religioso-
politicas. Una es la
huella de la conquista
en la historia de Latino-
ameérica, la tradicion
del! exilio. La otra, here-
dad también de la Colo-
nia, es la de la mision,
de la presencia y Ia in-
gerencia de la Iglesia
en el pasado y el pre-
sente americano. Frei-
re representa la encru-
cijada de esas dos
posibilidades, la de la
Instruccion Publica y Ia
de la Educacion Popu-
lar, la de una pedago-
gia progresista durante
los anos 60y 70 y el
nacimiento de una es-
coldstica que ha visto
reescrito y actualizado
su mensaje en la revo-
lucion nicaragtiense!
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Abstracts

L’auteur prend Freire
comme référence cul-
turelle, comme illustra-
tion et modele de I'his-
toire de I'éducation en
Amérique Latine. Sa
thése est que dans la
pensée et I'action édu-
cative du pédagogue
brésilien confluent
deux traditions qui sont
culturelles, pédagogi-
ques et politico-reli-
gieuses. L'une est
I'empreinte de la con-
quete dans ['histoire de
I'Amérique Latine, la
tradition de I'éxil. L’au-
tre, également heritée
de la Colonie, est celle
de la mission, de la pré-
sence et l'ingé-rence
de I'Eglise dans le
passe et le présent
americain. Freire repré-
sente le carrefour de
ces deux possibilités,
celle de l'instruction
Publique et celle de
I'Education Populaire,
celle d’une pédagogie
progressiste durant les
années 60 et 70, et Ia
naissance d’une sco-
lastique qui a vu son
message reécrit et ac-
tualisé pendant la révo-
lution du Nicaragua.

Freire is taken by the
author as a historical
model of the South
American education.
The author thesis is
that the thought and
the educational work of
the Brasilian educator
is a mixture of both cul-
tural traditions and poli-
tical-religious. One is
the sign of the con-
quest in the South
American history, the
tradition of the exile
and the other, also in-
herited from the Co-
lony, is that of the
constant presence of
the Church in the past
and the present of
South America. Freire
is the synthesis of both
possibilities, the State
School and the Popular
Education as well as
the beginning of a
scholastic tradition re-
newed by the Sandinist
Revolution.
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