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DIMENSIONS PERSONALISTES DE LA GRACIA
EN SANT TOMAS D’AQUINO

Josep MRoVIRA BELLOSO

I. INTRODUCCIO
1. El tema de la gracia

Convencut de la importancia que té en sant Tomas el tema de la gracia, des
de les obres de joventut fins a les de maduresa, vaig voler emprendre una nova
recerca, recerca que tingué el seu inici 'any 1'998.

La relectura del tema de la gracia a Tomas d’Aquino era motivada no pas
per un pre-judici, sind per una pregunta critica: Tomas, en el tema de la gracia,
¢€s comportava com un autor «personalista», en el sentit que contemplava la
gracia com la deificacié de la persona humana, o bé considerava la gracia de
Déu com un «ens», com una cosa a mig cami entre Déu i 'home, segons I'acu-
sacio de «cosisme» que alguns autors moderns llencaven sobre els autors de
I'época barroca (la segona escolastica) o sobre els tedlegs neoescolastics dels
seglesxix-xx?

En quatre de les seves obres, Tomas tracta el tema de la gracia, com si cada
una d’elles fos un tractat br&e Gratia Christi Aquestes quatre obres son el
Comentari de les Senténci¢sQuestio disputata de Veritatla Summa contra
Gentilesi la Summa Theologiae

1. A finals de 1998, el dominic Adriano Oliva, de I'equip de Grottaferrata que preparava
I'edici¢ critica delComentari a les Sentencjemm va fer el do d’'una copia de I'edici6 critica,
a punt de veure la llum, de la | Sent, dist. 26, que conté el petit {Recta@atia obra de joven-
tut de Tomas d’Aquino. Aquest fet, que recordo amb agraiment, representa el tret de sortida
d’aquest treball.

2. Comentari de les Sentenci@sSent, dist. 26, a. 29); Questions disputabesVeritate
(questions 27-29)Summa contra Gentile@ll, capitols 147-163)Summa Theologiaé-Il, g.
109, a. 114).
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2.La cronologia

Pel que fa a la cronologia, seguiré I'esquema més comu, que acull, precisa-
ment, les obres que acabo d'esmehtar:
Primers escrits:
1252-1256De ente et essentidComentari a les Senténci@aris)
1256-1259Questio disputata de Veritate
Etapa intermédia:
1258-1264Summa contra Gentileacabada a Italia
1265-1269: Primera part deSamma Theologiagtalia)
1269-1272De Malo, De Virtutibus -€omentaris &n Romanos
1271: Inici de l&Prima Secundade laSumma Theologiagtalia)
Tercer periode:
1272-1273: La resta de B®umma Theologia@apols) -In lohannem

Il. PRIMERA PART. ANALISI
1. Quatre perspectives distintes d’enfocar la gracia

En els quatre estudis citats sobre la gracia hi ha un element que crida I'aten-
ci6: I'enfocament distint —la diferent perspectiva— amb qué Tomas accedeix
al tema. EIComentari al segon llibre de les Senténcikstincié 26, el mateix
queDe Veritate,questid 27, a. 1, comencen amb la mateixa pregunta: «La gra-
cia, és quelcom de creat en I'anima?» El titol és el mateix, pero I'enfocament
és ben diferent. En efecte, en@mentari al segon llibre de les Senténcies
s’aborda resoltament amb el tema de la gracia increada, la qual és el Do de
'Esperit Sant. En canvi, en 8le Veritategairebé desapareix el tema del Do
increat, per a donar pas a la realitat creada de la gracia que santifica I'anima.

La proximitat cronologica de les dues obres indica que no es tracta d’'un
canvi d’opinid, siné d’una manera peculiar d’enfocar els temes: la segona pers-
pectiva no anul-la pas la primera. Es tracta del procediment de les variacions
sobre el mateix tema.

El que acabo de dir queda confirmat en comprovar q&itama contra
Gentilesi la Summa Theologiamomencen posant I'accent en dimensions com-
plementariesContra Gentileslll, 147, inicia I'estudi de la gracia des de la
perspectiva antipelagiana, a partir de la necessitat de I'auxili divi per a assolir
la benauranca. En can8umma Theologia&ll, g. 109, a. 1, s’obre amb una

3. Segons H. BuiLLARD, Conversion et Grace chez saint Thopfaaris: Aubier, 1944, pp.
14-16; precisat per J.PoRreLL, Tommaso d’AquinoCasale Monferrato: Piemme, 1994, pp.
367-368.
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precisié molt notable que vol deixar clares les possibilitats de la naturalesa
humana: «L’'home, pot conéixer el que és vertader sense l'auxili de la gracia
divina?» Sén quatre maneres complementaries d’iniciar el tema de la gracia,
quatre variacions genials.

Per que Tomas segueix linies diverses en les seves quatre exposicions? Per
al cas delComentari a les Sentenciesscrit sobre el text de Pere Llombard,
podria donar-se una explicacié. Es sabut que Pere Llombard concebia I'acte de
la caritat realitzat per la persona humana com la preséncia i I'accié del mateix
Esperit Sant en nosaltres, sense cap mediacio. Podria dir-se que Tomas no vol
encara corregir frontalment Pere, sind tan sols situar clarament el problema.
Per aix0, si bé afirma amb forca i conviccid@eld creatum in animanpanté
que aquestjuid creatumés efecte de I'amor de Déu comunicat a lI'anima pel
Do increat de I'Esperit Sant. D’aquesta manera Tomas salvaria la part de veri-
tat que hi ha en el pensament de Pere, que, en canvi, sera criticat a fons en la
Quaestio disputata de Carita{®e Virtutibus g. 2, a. 1 co, segondrdex
Thomisticus

Era molt important per a sant Tomas tractar a fons el punt de I'entitat de la
graciagratum faciengsantificant) per tal de desmarcar-se clarament del Llom-
bard. Es el que fa eéDe Veritateamb tota rotunditat. Piet Fransen va interpre-
tar la posicio rotunda de Tomas en el sentit que avui podiem concgbatida
gratum facienscom a elevacié de tot I'ésser de I'nome AdD cal imaginar
la gratia gratum faciensom una «cosa» afegida a I'anima, siné com la mane-
ra d’ésser intrinseca propia de 'home nou. A més, Tomas concebia invariada-
ment elquid creatum in animaom |'efecte de I'amor de Déu: com el resultat
de I'elevaci6 de I'home al fi darrer i concret que és la visié de Déu cara a cara.

En Tomas, com en tots els grans pensadors, és molt més ampli el que és
pensatque el que ésscrit El que és escrit €s una expressio, entre les moltes
possibles, del que sempre esrtémente.Per aix0 el que Tomas escriu pot
prendre ara una forma o ara una altra, gairebé com si es tractés d’una improvi-
sacio, tot i que, si un autor sembla contrari a la improvisacio, aquest és Tomas
d’Aquino. Per aix0, en comptes de la paraoprovisacig he emprat la parau-
la variacié. Aquesta si que em sembla adequada per a expressar els camins
d’'un geni sempre atret per la llum de la Veritat, perd capa¢ de moure’s amb
plena llibertat en els diversos contextos del dialeg amb Pere Llombard, la con-
troversia antipelagiana o la necessitat de defensar que 'home no esta corrom-
put fins a I'extrem de no poder discernir el ver del fals. Aquesta sembla una
explicacié encertada dels motius que té Tomas per a realitzar quatre entrades
distintes en el tema de la gracia. Les idees son constants, pero les perspectives
i els accents sén diversoBomas no canvia substancialmdes seves tesis
sobre la gracia, pero si que canvia I'enfocament i els accents.

4. P. RANSEN, Gracia: Realidad y VidaBuenos Aires, Carlos Lohlé 1968
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D’altra banda, Bouillard havia assenyalat ja el motiu qugulmma contra
Gentiless’orientés com uwopus antipelagianuprcosa que és deguda al desco-
briment i a I'estudi profund que Tomas ha fet dé&f@a eudemonianan la
traduccié deLiber de Bona Fortuna—que tractava dehotus Dei in anima—

i sobretot del coneixement dels concilis de Cartago i de Milgskell Concili
d’Orange amb el tema deihitium fidei,i de les darreres obres de sant Agusti.

Finalment, es pot contemplar la gracia des d’un escrit de plena maduresa: la
Summa Theologiad-Il, g. 109, a. 1Aquest article, molt significatiu, vol re-
soldre el problema: ¢Pot 'home, sense l'auxili de la gracia, arribar a conéixer
alguna cosa veritable? La resposta, segons la qual no és necessaria una nova
il-lustracié sobrenatural afegida a la llum natural de I'enteniment, per a conei-
xer les veritats proporcionades al nostre enteniment, afirma un cop més la
consistéencia de I'ordre natural, que estableix rotundament que els actes de co-
neixer, d’estimar i d’actuar (tot plantant vinyes o edificant casén) en reali-
tat, moviments humang&s sabut que, segons la mentalitat tomista, perqué hi
hagi movimentson requerides la forma immanent del subjecte en questié
i 'impuls transcendent de Déu. Com vaig exposar en el meu estudi sobre la
Providencid, perqué hi hagi moviment cal un sistema en qué cada ésser tingui
la seva propia forgca motriu i en que tot ésser depengui de I'Gltima condicié de
possibilitat de tots els moviments particulars, que no és altra siné Déu. En
aquest context, Déu no és solament I'Esser Suprem, el Motor immobil o I'Acte
Pur, sin6 ’Amor que embolcalla el mén i la historia, tal com ho proposa la fe.

L'Amor gratuit, amb la seva for¢ca desarmada, posa en moviment, envers la
seva finalitat suprema, suaument perd amb fermesa, la historia del mén. La
Summa Theologiaeonté aquesta perspectiva de la plena maduresa de Tomas,
que veu la gracia no sols comgeiid creatum in animasiné com el moviment
amb quée Déu Amor impulsa la creatura intel-lectual al fi sobrenatural. Es la
superacié del moviment que Déu imprimeix a la naturalesa envers les seves
propies finalitatsaturals constituides pel coneixement i I'amor de les realitats
proporcionades a la capacitat de la ment humana.

2. Analisi de les quatre perspectives en els textos de Tomas

D’'una manera soObria i analitica tractaré d’analitzar les quatre perspectives
apuntades, proposant-les com a quatre tea)eka gracia increada, en els
Commentaria; b El quid creatum in animanDe Veritate; ¢ La ulterior preci-

5. BouiLLARD, Conversion et gragel14-122.

6. SThl-ll, g. 109, a. 2.

7. J.M. Rovira BELLOSO, «La Providéncia, segons sant Toma&&atTXXVI/1 (2001) 71-
89.
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sio del quid creatuntom a qualitat (habit) i forma permanent, aixi com la con-
sideracié de la gracia com a causa de la fe, de I'esperanca i de I'amor en la
Summa contra Gentiles;) &l tema del coneixement natural, i també el de

la concepci6 unitaria de la graagatum faciend de la mocio6 divina en la
Summa Theologiae

a) Textos deComentari a les Senténcies

a) Un text sobre el do increat en el segon llibre @ementari a les Senténcies

El nom de gracia implica liberalitat: diem gracia d’alld que es déna gratuitament. El
principi de la donacio liberal és I'amor [...]. Per aixo quan es diu que Déu estima algu,
se significa també I'efecte de I'amor divi, que roman en I'estimat. Hi ha un do donat
gratuitament, certament increat, que és I'Esperit Sant.

El fet, pero, que aquest do es rebi en un moment donat, essent aixi que abans no es
tenia, no esdevé per una mutacio del Donant siné per la mutacio d’aquell qui rep el do.
Per tant, la gracia —de qualsevulla manera que es vulgui significar— assenyala una
realitat creada en I'anima: una realitat donada gratuitament, encara que el nom de «gra-
cia» pugui significar quelcom d’increat, com és ara la mateixa acceptacié divina o bé
el Do increat que és I'Esperit S&nt.

Aquesta és simplement la dileccié perfecta, gairebé semblant a I'amistat, en virtut
de la qual [Déu] no solament estima la creatura com I'’Autor estima la seva obra, sind
—talment com en una societat amical— com I'amic estima I'amic [...]. | aquest amor
amb el qual Déu estima els sants és anomenat «Amor» per antonomasia i, per tant,
I'efecte d’aquest amor és anomenat també «gracia per antonorhasia».

Comentari

Tenim un material molt ric per a una teologia personalista de la gracia:

Primer.La gracia és efecte de '’Amor de Délamor de Déu és el principi
de tota donacio i, per tant, de tota gracia: principi de tota la iniciativa de Déu.
L'acceptacié de 'amor equival a «tenir la gracia del qui ens estima». Dit inver-
samentl’amor divi és la causa de I'«efecte creat en I'anima gracia «san-
tificant» és I'efecte de la immensa caritat amb qué Déu ens estima.

Segon.El do increat és I'Esperit SanHom el pot anomenasgracia» (in-
creada).«Hi ha, en efecte, un Do donat gratuitament, certament increat,
I'Esperit Sant.» L'accié amb qué Déu ens estima coincideix amb I'accié per la
gual I'Amat ens atrau vers ell mateix.

8. Il Sent, dist. 26, g. 1, a. 1.
9. Ibid., ad 2.
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Tercer.Perd la «gracia» per antonomasia és«@juid creatum in anima,
donat gratuitament, cosa que significa una mutacio real en I'agraciat: «La gra-
cia, de qualsevulla forma que se signifiqui, mostra quelcom de creat en
I'anima.» Resta clar, pero, que el nom de gracia pot significar quelcom increat,
com és ara la mateixa acceptacié divina o el Do increat de I'Esperit Sant.

Quart. Ladonaci6 de la gracia és com una amistat, comunié amb Déu i frui-
cid, per la qual 'home arriba a tenir part en la mateixa gloria i beatitud de
Déu.

En elComentari a les Sentencidgmas assoleix I'equilibri entre la prima-
cia de 'Amor de Déu i la necessitat del do habitual o gracia santiffcaixd,
quan parlem de la gracia ens podem refertl@ que hi ha en Déual seu
amor agraciant, a 'Esperit Sant, o bé ens podem refedio que hi ha en la
persona humanaom a efecte creat per I’Amor de Déu. El que hi ha en Déu és
causa del que hi ha en I'horfte.

) Un text obscur sobre la preparacio a la gracia erCelmentari a les Sen-
tencies

El text és sorprenent:

Per tal que I'home es prepari a la gracia no cal una altra llum de la gracia que la prece-
deixi. Fdra tant com introduir un procés vers l'infinit, perqué aquesta llum gratuita de
la gracia no es podria donar a ningl que no estigués preparat [per la llum gratuita de la
gracia]. Si aquesta graagjmatis datademana preparacio, retorna la qlestié de la possi-
bilitat que I’home tingui aquesta preparacio per ell mateix o bé que no la tingui. Aixi,
progressenin infinitum o bé anem a parar a una gracia a la qual pugui I'home prepa-
rar-se per ell mateix. No hi ha una rad eficag per la qual aixo valgui per a una gracia
i no valgui per a una altra. Per tant, diem que per a tenir la gyeatiam faciens

I’'home es pot preparar solament amb el seu lliure albir. Fent alld que esta de part seva
(faciendo enim quod in se gsidvé la gracia de Déu. En efecte, només podem fer allo
que esta en la potestat del nostre lliure afbir.

Comentari
El paper de la llibertat humana

Es ben simple I'afirmacio de Tomas segons la qual la persona no es pot pre-
parar a la gracia sense emprar I'iinic mitja de qué disposa: el lliure albir pel

10. 1l Sent, dist. 26, q. Bplutia
11. Ibid., in co; ad 2.
12. 1l Sent, dist. 28, g. 1, a. 4, co.
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qual obre el seu cor a Déu. En efecte, aixd vol dir ni més ni menys que la gra-
cia de Déu es rep lliurement.

Els autors de la Reforma diran la parapbssivitatalla on Tomas trii
I'expressidllibertat per a rebre el do de Déixd no vol dir que la llibertat
humana sigui preparacié immediata, adequada i propia per a rebre la gracia de
Déu, de tal manera que es pogués dir en sentit estricte que la llibertat és aquella
disposicié de 'home que mereix la gracia de Déu. No. Tomas no ha dit mai
aix0. Es més, ho excloura amb tota nitides€entra Gentiles en laSumma
Theologiae El que passa és que I'home no és un simple cantir inconscient
i privat de llibertat que rebi en forma totalment passiva I'aigua de la gracia. Cal
gue es doni en 'home una certa preparacié de la voluntat lliure que no refusi
siné que pugui acceptar la gracia. Aquesta preparacié de la voluntat enclou
l'auxili universal del Senyor, segons la dita d’Agusti: «praeparatur voluntas
a Domino». En l&Summaapareixera clar que aquesta preparacié és una mocio,
no pas ungratia gratum faciens

Es semipelagia aquest text?

De cap manera, encara que la terminologia ho sembli. El text mostra sola-
ment que Tomas sempre va exigir per a la justificacio la cooperacié lliure de la
voluntat. Aquesta cooperacio o disposicio és necessaria per a tallar eliprocés
infinitum d’'una gracia que prepara 'home a la gracia, i també per a evitar la
no-cooperacido humana. Tomas sempre exigi la cooperacio lliure de la voluntat
en la justificacio. L'home és atret i introduit lliurement a la comunié amb Déu:
«qui te creavit sine te, non te salvavit sine te».

En Contra Gentileshi ha una accentuacio i precisié de les conviccions
antipelagianes de Tomas. Pero veig una profunda continuitat enBenis-
ciesde joventut i la maduresa de$amma contra Gentileda Summa Theo-
logiae. En efecte, en leSentencies’afirma la gratuitat de la gracgaatum
faciensi, juntament, la necessitat d'una certa predisposicio de la llibertat
humana en ordre a rebre-la. Es una predisposicié imperfecta i remota (sense
meérit estricte; en tot cas, nom#s congrud. Aquesta predisposicié no pot ser
altra sin6 aquella que I'home pot oferir: la seva llibertat moguda per Déu que
prevé suaument i realment I'accié humana. Es cert que la frase de Tomas
s'assembla a la dita semipelagiana «facienti quod est in se, Deus non denegat
gratiam». Pero, en el pensament de Tomas, no vol dir de cap manera que I'Gs
de la llibertat exigeixi la gracia o la demani segons un meérit estricte. En la
Summa Theologiagnés que canviar d’'opinié, el que fa Tomas és abandonar
el llenguatge molt suggeridor perd un xic fosc o ambigu @elsimentaria
per un altre de més senzill i rotund, on s’afirmi gee a la perfecta prepara-
cio de la voluntat per a realitzar actes meritoris cal el do habitual de la gra-
cia. La Summatambé deixara clar que, per a rebre elhdbitual, cal un
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«auxili gratuit de Déu que mou interiorment I'anima o li inspira bons propo-
sSits»13

b) Textos de I@Quaestio disputata de Veritate
o) La gracia com una realitat creada en I'anima

El nom de «gracia» té dues accepcions: Una per a designar el que hom déna gratuita-
ment, com quan diem: ‘Et faig aquest favor.’ La segona, per a designar I'acceptacié amb
gué un és acceptat per un altre, com quan diem: ‘Aquest té la gracia del rei perqué és
acceptat pel rei.’ Quan la referim a Déu, diem gracia de dues maneres: Una és la gracia
donada gratuitamengr@atia gratis datd, per exemple, el do de saviesa o de profecia, etc.

Ara no en parlarem, perqué ja consta que aquesta gracia és quelcom de creat en I'anima.
L’altra és anomenada «gracia santificagratfa gratum faciens en virtut de la qual la
persona és acceptada per Déu. D'aquesta en parlarem ara. Aquests dos significats tenen
un ordre reciproc: no es donaria cap gracia si la persona no fos acceptada per Déu. Es
evident que aquesta gracia posa alguna cosa en Déu: posa, en efecte, I'acte de la divina
voluntat que accepta aquest home. Perd no diem que ningu tingui la gracia de Déu només
pel fet de ser acceptat per ell, a menys que Déu vulgui per a ell el bé sobrenatural que és
la vida eterna. Aquest bé Déu no el vol per al qui és indigne. Perd la persona humana no
€s per la seva propia naturalesa digna d’'aquest bé que és sobrenatural. Per tant, quan
diem que una persona és grata a Déu respecte d’aquell bé [sobrenatural], volem dir que
ha estat fet digne d’aquell bé per sobre de la seva naturalesa. Aixi diem que I'home té la
gracia no solament perqué és estimat per Déu en ordre a la vida eterna, siné perqué li ha
estat donat un cert do que el fa digne de la vida eterna. Aquest do és anomenat «gratia
gratum faciens»: gracia que fa grat a Déu. Si la gracia fos Gnicament I'acceptacio divina,
es podria dir que una persona esta en estat de gracia encara que estigués en pecat mortal,
només pel fet que aquest pecador estigués destinat a la vida eterna. Pegraid, la
gratum facienpot ser anomenadgatia gratis data perd no pas viceversa, perque no es

pot dir que totaratia gratis dataens faci dignes de la vida eteffia.

Comentari

Aquest text explica bé la célebre distincié entrgriatia gratis data —4n
do espiritual, com la profecia, que no justifica formalment I'ésser huma—i la
gratia gratum faciens gracia santificartf.

A més, aquest text mostra ben clar quin bé ens desitja Déu. No és paradoxal
dir que no és exactament la «gracia» el bé que Déu ens desitja, sind que és la

13. STh-ll, g. 109, a. 6, co.
14. De Veritate q. 27, a. 1.
15. «Gratia, quae est donum habituale infusube>Veritateg. 27, a. 6, arg. 6)
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finalitat Ultima d’aquesta gracia, és a tirvida eterna.El bé que Déu ens
desitja és la unid definitiva amb ell. El procés de la justificacio té com a pol de
la maxima atraccié (com a darrera finalitat) Déu vist cara a clare: visus.

Per aixd Tomas ha deixat en clar que la gracia ens conduia a fruir i a ser felicos
amb la mateixa felicitatogatitud) de DéU® Per aixo la gracia santificant és
participacio de la naturalesa divitiéra bé, el procés que duu a la vida eterna

és real, ontoldogicament i antropologicament. Es real en si mateix, ontologica-
ment, perqué és el do de Déu que fa digne de la vida eterna I'ésser huma,
situant-lo ontologicament en el nivell d’entrada al Regne de Déu; és real antro-
pologicament, en la persona humana, elevada a la vida eterna.

) Un text sobre el «tacte» espiritual. Necessitat de la conversio lliure

En les coses espirituals, quan es requereix la comunicacié matua, I'accié no resta per-
fecta si no és per contacte mutu; quan I'agent toca el pacient. El mateix Déu, que justi-
fica I'impiu, toca I'animat@ngit animan causant-hi la gracia. [També] la ment huma-

na d'alguna manera «toca» Déu en coneixer-lo i estimar-lo. De tal manera que, en els
adults, que poden conéixer i estimar Déu, cal I'is del lliure albir, mitjangant el qual
coneguin i estimin Déu. Aquesta és la conversio de la qual es diu en Za 1,3: «Conver-
tiu-vos a mi i jo em convertiré a vosaltre€.»

A més del valor mistic d’aquest bell fragment (els mistics castellans ense-
nyen que Déu «toca» el més profund de I'anithap torna a insistir, en un
llenguatge proxim a I'experiéncia cristiana, en la necessitat de la cooperacio
del lliure albir de la persona humana en el procés de la justificacio. Si I'home
no disposés de la llibertat radical d’obrir-se a Déu, no podria certament ni
coneixer-lo ni estimar-lo. Tomas posa en relacio totes les facultats de I'anima,
com si el coneixement i I'amor a Déu arrelessin d’alguna manera en la llibertat
humana.

c) Textos de I&umma contra Gentiles

Des del punt de vista formalontra Gentileses distingeix per dues carac-
teristiquesa) Pren una forma molt sil-logistica, més accentuada que en altres

16. «In quantum trahit eas in societate suae fruitionis, ut in hoc earum sit gloria et beatitudo,
quo Deus beatus est. Et haec est dilectio quae sanctos diligit, quae antonomastice dilectio dici-
tur» (Il Sentdist. 26, q. 1, a. 1, ad 2).

17. SThl-ll, g. 110, a. 3, co.

18. De Veritate q. 28, a. 3.

19. S\~ Juan DE LA Cruz, Llama de amor vivaxOh toque delicado!, que a vida eterna
sabe.»
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escrits. Els destinataris, obliguen Tomas a ser més clar i pedagpdit?o
antipelagia és evident: els capitols 147, 149 i 152, per exemple, acaben amb la
férmula: «Per hoc excluditur error Pelagianorum.» Res no s’ha d’objectar
a I'afirmacio de Bouillard segons la qual €ontra Gentiless nota el conei-
xement més acurat que Tomas té del Concili d’'Orange, cosa que li permet
d’entendre més a fons d¢matia praevenien$’

o) L’home no pot mereixer I'auxili divi
Per a obtenir el fi Gltim ’home necessita I'auxili de Déu

El fi dltim resta per sobre de les forces de I'home. La visi6 de la Veritat primera, en
ella mateixa, transcendeix totes les forces de la naturalesa, perqué la Veritat primera
solament és propia de D&UA I'home, per tant, li cal l'auxili divi per a arribar al fi

altim [...]. Les operacions humanes només poden atényer la darrera perfeccié mit-
jancant la virtut divina. Per tant, la naturalesa racional necessita 'auxili divi per
a aconseguir I'GItim fi. D’aquesta manera s'exclou I'error dels peladians.

Perd 'home no pot mereixer aquest auxili:

L’home no pot mereixer 'auxili divi. No pot moure’s ell mateix per tal d’aconseguir
l'auxili divi que esta per sobre d’ell. Més aviat cal dir que és mogut per Déu per tal
d’aconseguir-lo. No se'ns déna l'auxili divi perqué nosaltres I'hagim merescut, sind
gue nosaltres progressem en les bones obres perqué ens prevé l'auxili divi. | aixi
s’exclou I'error dels pelagiarts.

) L'initium fidei és ja efecte de la gracia

Per l'auxili de la gracia divina som dirigits vers el fi Gltim. El fi (ltim és la visi6 de la
Veritat primera en ella mateixa. Abans d’'arribar a aquesta finalitat és necessari que I'en-
teniment es lliuri a Déu per la feupdatur Deo per modum credulitafisosa que és
efecte de la gracia divina. Aixi hom exclou I'error dels pelagians que deien que l'inici
de la fe en nosaltres no és de Déu sino néstre.

20. BouiLLARD, Conversion et Grace2-122.

21. Cf. CG, I, 52.

22. Ibid., 14.

23. Ibid., 149.

24. Ibid., 152. En realitat, s6n els que anomeremi-pelagiangmassiliensesmonjos de
les rodalies de Marsella), posats en evidéncia pel Sinode Il d’Orange (3 juliol 529), sobre la
gracia i el lliure albir: DH, 370-397 (conclusié redactada pel bisbe Cesari d’Arlés, DH, 396-
397).
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La citacio d’Ef 2,8 (en CG, 152), «per gracia heu estat salvats per la fe i aixo
no ve de vosaltres sin6 de Déu», porta Tomas a atribuir a iDiuth fidei?®
La rad de fons, com ja s’ha dit, és que I’home no pot aconseguir per les propies
forces l'auxili divi necessari per a l'inici de la fe. La fe és gratuita, efecte de la
gracia, comunicacié personal de Déu mateix.

v) L'auxili divi no és coactiu

La moci6é de Déu no coacciona ni obliga 'home que, sota I'impuls de la
gracia, continua tenint el domini dels seus actes lliures.

Sembla que el fet de ser atrets, ser guiats, ser urgits per Déu implica una certa coaccio
(«trahi», Jn 6, 44; «Spiritu Dei aguntur», Rm 8, 14; «caritas urget nos», 2Co 5,14). La
divina Providéncia, pero, proveeix totes les coses segons el seu mode de ser, tal com es
va mostraf® Es propi de I'home i de tota naturalesa racional actuar voluntariament
amb el domini [lliure] dels propis actes. [...] A aix0 és contraria la coaccié. Per tant,
Déu —amb el seu auxili— no coacciona I’home a obrar el bé, perqueé cal entendre que
I'nome rep l'auxili divi per a obrar el bé, de tal manera que Déu realitza en nosaltres
les nostres propies obres, perd com la causa primera obra les accions de les causes
segones, i com I'agent principal obra 'accié de l'instrument. Per aix0 diu Is 26,12:
«Omnia opera nostra operatus es in nobis Donfihe.»

Que Déu actui com la causa primera, esta molt bé. Que I'home sigui sim-
plement un instrument, s’hauria d’explicar, fins a mostrar que aquest instru-
ment actua en realitat com anbjecte lliure.

0) Caracteristiques dejuid creatum in anima

Cal subratllar la forca amb qué Tomas configura la gi@eitum faciens
com aforma, habit, perfeccié quiescent o permangmt un altre lloc dira
també que és qualitdt)nherenta la persona agraciada.

Cal considerar el mode especial de I'amor divi en aquells éssers als quals Déu atorga el
seu auxili, per tal que assoleixin un bé que supera I'ordre de la seva naturalesa: aquest
bé és la perfecta fruicié de Déu, i no pas qualsevol bé creat.

25. CG, lll, 152; vegeu STHh-Il, q. 114, a. 5, ad 1; II-Il, g. 6, a. 1, co; I, g. 2, a. 1Q, sc
Catena Aurea in Matthaeur. 6, lect. 6.

26. CG, I, 71.

27. lbid., 148.

28. «Et sic donum gratiae qualitas quaedam est»,(9THy. 110, a. 2, co).
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Aquest auxili divi s"anomena «gracia» de manera convenient, no sols perquée es
dona gratuitament, com s’ha dit, siné també perque, per aquest auxili, I'hnome —per
especial prerrogativa— resulta agraciat per Dgeo(gratu$. Cal, pero, que aquesta
gracia sigui quelcom de positiu en I'anima de 'home agraciat, gairebé com una certa
forma i perfeccié de Déu mateix. Cal un auxili que el dugui continuament al fi Gltim.
Cosa que no passaria si I’home rebés l'auxili esmentat segons un moviment o una pas-
sio [transelints] i no pas com una forma permanent, com si reposés en ell quatsix (
quiescens in ip9o En efecte, el moviment i la passio només es donarien en 'home
quanin actues convertis al fi Gltim, cosa que no s’esdevé sempre, sobretot en els qui
dormen. [...] Per tant, perqué I'’home arribi al darrer fi mitjancant les seves propies ope-
racions, cal afegir-li una certa forma per la qual les seves operacions puguin mereixer
el darrer fi [...]. Convé, per tant, que es donin d’'una manera inherent certes perfeccions
i habits per sobre de les seves poténcies naftrals.

€) La gracia és causa de la fe, de I'esperanca i de I'amor

Resta clar —i també aix0 és profundament antipelagia— que la fe, I'espe-
ranca i I'amor brollen del terreny feértil de la gracia santificant de*Déu.

Primer.La gracia, causa la fe

Cal dilucidar un problema. Si la fe és el principi i fonament de la justifica-
cio, com és que Tomas no la concep com a previa a la gracia santificant? Com
pot concebre’s a la manera d'un efecte d’aquesta gyeatiam faciens?

La resposta a aquestes preguntes ha de cercar-se en el mateix discurs ex-
plicit de Tomas; per exemple, en aquest text de madures&dmiaa Theolo-
giae:

Si suposem, pero, com ho manté la veritat de la fe, igiteuth fideiés obra de Déu en
nosaltres, resulta que l'acte de fe segueix la primera gracia, i d'aquesta manera ja no pot
mereixer aquesta primera gracia. Per la fe 'home és justificat, no pas com si pel fet de creu-
re meresqués la justificacio, sind que, pel fet de ser justificat deneuistificatur, credjt

perqué es requereix el moviment de la fe per a la justificacié de l'impiu, com ha éstat dit.

La fe és la gracia de la fe. La gracia és I'esclat de la fe viva, formada, que
actuara per 'amor. Sense la gracia santificant no hi ha la fe viva en el sistema

29. CG, Ill, 150.

30. La gracia santificant es pot concebre també com el principi de I'amor que ’home retor-
na a Déu. Fins i tot es pot concebre el moviment de l'auxili divi com a irradiacié de la gracia
gratum facienstot i que no hi ha cap inconvenient en concebre’l com a irradiacié i comunicacio
de 'amor de Déu a la persona.

31. STh, |-, g. 114, a. 5, ad 1.
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tomista perquée «ésser» és abans que «obrar». Podem passar de la metafisica al
personalisme: la gracia santificant no té una estructura diferent de la fe: fe
i gracia son, per part de 'home, obertura i donaci6 a Déu. Per part de Déu, que
és el que més importa, son donacidé personal, comunicacié gratuita de Déu
a ’'home. D’altra banda, Tomas no nega els momenf&lég informis—atan-
saments a Déu que no arriben a daitium fidei—en els quals els actes de fe,
incipients i encara no formats, sempre sostinguts per Déu, representen els
moments de preparacio remota i no adequada a la infusié de la gracia de la fe,
de I'esperanca i de I'amor.

Tomas distingeix, en efecte, entre la fe informe i la fe formada per la caritat
(fides informis; fides forma{d?

La fe resulta formada per la gracia mitjancant la caritat. Quan I'acte de fe es realitza
per la caritatéx caritat§, és agradable a D&UNo son, pero, dues espécies distintes

la fe informe i la fe formada, siné que difereixen com I'imperfecte respecte del perfec-
te3

La fe informe no arriba a ser una virtut. Es morta, i el que és mort no és vir-
tut.3® No aixi la fe «adquirida» de queé parla Aristotil, que en realitat és una
mostracio o demostracio de I'existéncia de Déu.

La fe, ha quedat dit, arriba a ser formada per la gracia i mitjancant la caritat.
Quan I'amor de Déu és el fonament del nou ésser de la persona gratificada, la
fe formada es desplega com la primera virtut teologal.

Encara un punt semblant: la doctrina tomista sobre la fe doooacié de
la vida eternacoincideix en el fons amb la mentalitat de I'evangelista Joan. En
efecte, per a Tomas, «la fe és la incoacio del coneixement futur [de Déu], per-
gue la fe és la substancia de les realitats que esperem, com diu He 11,1. La fe
fa subsistir, ja en nosaltres, les realitats esperades, a la manera d’'una incoacio
(per modum inchoationjis >

32. Tomas parla de la fe informe Be Veritate,g. 14, a. 5, arg. 9-10; in ctn lohannis
Evangeliumg. 6 I; Super ad Il CorCG, 13, lect. 2Super ad | Thes. 5, lect. 1; lll Sent, dist.
23,9.3,a.1,ad 3isc2ico; dist. 29, g. 3, a. 2, co; BThq. 4, a. 4, co; g. 5, a. 3, arg. 1;
g.6,a.2,scico; lll,q.49,a.1, ad 5.

33. lll Sent, dist. 23, g. 3, a. 1, ad 3.

34. Ibid., co.

35. 1l Sent, dist. 23, g. 3, a. 1, co; vegeu STh, II-Il, g. 45, a. 5, co i ad 2, on s’obre la porta
gue admetria que la fe informe, pero infosa per Déu, mitjanchmheh fidej arribi a ser virtut.

36. Super ad Ephesios, 3, lect. 5. En eComentari a les Senténcipsecisa que vol dir
incoacio. Es aquella inclinacié primerenca al fi suprem, la qual només Déu pot obrar en nosaltres
mitjangant les virtuts teologalthéologicag de la fe, 'esperanca i la caritat (Ill Sent, dist. 23,

g. 1, a. 4, co). Vol dir que la fe és una inclinacio al fi darrer: un primer tast, anticipacié o incoa-
cio del fi dltim que és la vida eterna que actua en nosaltres. Per tant, incoacié vol dir «poténcia»:
«quod est in potentia iam habet inchoationem sukdg#i$Sent, dist. 35, g. 1, a. 3, co). Per aixo

es pot dir que la calor és una incoacié del foc. Tomas no diu explicitament que la in-
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Segonla gracia, causa de I'esperanca

En tothom qui estima neix el desig d'unir-se a 'amat tant com sigui possible. Per aixo,
als amics els abelleix de conviure. Si, per la gracia, 'home es converteix en 'amant de
Déu, cal que en ell neixi el desig de la unié6 amb Déu tant com sigui possible. Ara bé,
la fe causada per la gracia afirma que és possible la unié de 'home amb Déu, segons la
fruicié perfecta en qué consisteix la felicitat. El desig d’aquesta fruicié és efecte de
'amor de Déu en I'home. Pero el desig d’'una cosa es fa molest en I'anima a menys
que es tingui I'esperanca d’'aconseguir-la. En conseqiiéncia, convé que en aquells en
els quals la gracia va causar la fe i 'amor a Déu, causi també I'esperancga d’aconseguir
la felicitat futura®’

Tercer.La gracia, causa de I'amor a Déu

El titol de CG, lll, 151, és aquesita graciagratum faciengs causa del
nostre amor a Déu.bles afirmacions principals soén:

Per l'auxili de la gracia santificangratum facienk ’home aconsegueix d’estimar

Déu. En efecte, la gracia santificant és, en I'hnome, efecte de I'amor divi. Pero I'efecte
de la dileccié divina en I'home és, certament, estimar Déu. Aquesta és principalment la
intencio del qui estima: ser correspost en I'amor per I'amat. La intencié del qui estima
tendeix a atraure I'estimat per tal que estimi ’Amant. Si aix0 no tingués lloc, es des-
truiria 'amor. Per tant, estimar Déu és, en I'home, efecte de la gyaatiam faciens

[...], pero la gracia és una certa «forma» per la qual s’ordena al darrer fi que és Déu.
L’home, mitjancant la gracia, aconsegueix la semblanca amb Déu i aquesta semblanca
és la causa de I'améft.

d) Textos de I&umma Theologiae
a) Un text sobre el coneixement natural

Els moviments corporals, com els espirituals, deriven del Primer Motor que és Déu.

Per tant, qualsevulla naturalesa perfecta, corporal o espiritual, no pot exercir el seu acte
propi si no és moguda per Déu. Aquesta mocié és segons el designi de la seva Pro-
vidéncia, no pas segons la necessitat de la naturalesa. L'acte de I'enteniment, i el de
gualsevol ésser creat, depén de Déu per dos motius: 1) En quant ha rebut de Déu la
seva propia forma per la qual actua. 2) En quant és mogut per Déu per a poder actuar

coacio sigui un «procés», pero si hom analitza Il Sent, dist. 18, g. 1, a. 2, co, pot concloure legi-
timament que la incoaci6 és aquella primera realitat, no pas perfecta encara, perod que és ja un
pas real envers la forma o perfeccié definitiva.

37. CG, lll, 153.

38. Ibid., 151.
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[la forma és principi immediat de I'accio; el concurs de Déu és requerit universal-
ment].

Cada una de les formes atribuides per Déu a les coses creades té eficacia respecte
dels actes que pot realitzar segons la seva naturalesa. Més enlla no hi pot anar, si no és
per una forma sobreafegidauperaddita. L’enteniment huma posseeix una certa
forma, a saber, la llum intel-lectual, que per si mateixa és suficient per a conéixer qual-
sevol realitat intel-ligible a la qual es pugui arribar a través de les coses sensibles.

Pero I'enteniment huma no pot conéixer les coses més altes si no és perfeccionat
per una llum més poderosa, sobreafegaigéraddity a la naturalesa. Pot afirmar-se,
per tant, que I'home, per a coneixer les coses veritables, necessita 'auxili divi, a fi que
I'enteniment sigui mogut al seu acte propi.

Perd I'home no necessita una nova il-lustracio, afegida a la il-lustracié natural, per
a coneixer qualsevulla veritat; només per a coneixer aquelles veritats que excedeixen el
coneixement natural [a partir de les coses visiifes].

Comentari

A partir de les coses sensibles, la persona humana pot arribar a conéixer
fins i tot que Déu és. També pot realitzar coses bones a I'abast de la nostra
naturalesa humana, com ara «edificar cases i conrear els camps», com diu la
tradicié tomista no pas sense un rivet d’hufigerqué —segons com es mi-
ri— «edificar cases» és molt poc per als qui han de contemplar Déu cara a ca-
ra, pero és molt perqué en la vida corrent hom ha d’habitar cases i prendre ali-
ment.

Tomas defensa, per tant, la capacitat natural de 'home, després que —en
Contra Gentiles—hagi deixat ben clara la seva posicio antipelagiana.

) Un text definitiu sobre la preparacié a la gracia

La preparacid de la voluntat humana en ordre al bé és doble. Una és la preparacio per
a obrar el bé i per a fruir de Déu. Tal preparacio de la voluntat no es pot realitzar sense
el do habitual de la gracia, principi de I'acte meritori, com ha estat dit.

Podem entendre d’'una altra manera la preparacié de la voluntat humana: la que cal
per a aconseguir el do habitual de la gracia.

Per a preparar-se a rebre el do de la gracia habitual no cal pressuposar un altre do
habitual en I'anima, perqué d’aquesta manera s’establiria un progémitum Pero
cal pressuposar algun auxili gratuit de Déu que mogui interiorment I'anima o bé que

39. STh, I-II, g. 109, a. 1.

40. De Veritate g. 24, a. 14, co. «Conrear camps i edificar cases» és quelcom que pot realit-
zar 'home «sense el do de la gragiatum facientemperd que no pot pas realitzar-ho sense
Déu» (Ibid).
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inspiri en ella el bon proposit. D’aquestes dues maneres necessitem l'auxili divi, com
ha estat dit.

Que necessitem l'auxili de Déu que mogui, és obvi [...]. Dionis, en el Mbre
Divinis Nominibus diu que Déu ho converteix tot a si mateix. [...] L’home, pero, no
pot convertir-se a Déu, si Déu no el converteix a Ell. | aixd és preparar-se per a la gra-
cia: convertir-se a Déugasi ad Deum conve)tiCom aquell que té els ulls girats a la
foscor es prepara per a rebre la llum del sol tot girant els ulls cap al sol. Aixi resta clar
qgue I’home no pot preparar-se per a rebre la llum de la gracia, si no és per I'auxili gra-
tuit de Déu que el mou interiormeht.

Comentari

No s’ha de pensar que en@bmentari a les Senténcj&sTomas fos indul-
gent amb el semipelagianisme. Pero el lector pot comprovar per si mateix fins
a quin punt resta simplificat, aclarit i enrobustit el pensament i el seu llenguat-
ge, pel que fa a la preparacio a la gracia. Eboshentari a les Sentencied,
seu pensament no era prou sintétic i clar com ho és ara, quan afirma la iniciati-
va de la gracia, comgratia praeveniené: en linici de la fe, en 'esséncia de
tot el procés de la justificaci6 i en el seu final (la perseveranca final).

Déu ens ha estimat el primer, havia dit la Primera Carta de Qabafegir-
hi que el do habitual de la gracia s’harmonitza perfectanaenip I'auxili gra-
tuit que mou interiorment I'aninfA Hom pot dir quen intentione Dei el do
habitualprecedeixX’auxili gratuit que —en la ment de Déu— seria com la irra-
diaci6 de lagratia gratum faciensdom pot dir també que —en l'ordre tempo-
ral— lamotiopot precedir de fet el do habitual.

Resta també clar que Bummano solament presenta I'enteniment huma
i el seu lliure albir com a organs de la receptivitat humana disposada a la gracia
de Déu, sin6 que els presenta moguts per I'auxili gratuit de DéBuirema
Theologiae,l-Il, g. 109, a. 6, co, parla de I'«auxili gratuit de Déu que mou
interiorment I'anima», com una preparacié preventpadveniens L'auxili
gratuit de Déu forma part de la preparacio al do habitual. Tomas assigna
a aquest auxili la funcié de moure, d’excitar, de convertir I'anima. No pren

41. STh,I-ll, g. 109, a. 6, co.

42. Il Sent, dist. 28.

43. En Il Sent, dist. 28, g. 1, a. 4, co, Tomas enuncia el mateix principi que presidira més
tard laSumma Theologiaélo fa en un text ple de matisos: «Homo sine gratia Dei [prae-venien-
te] non potest se praeparare ad habendum gratiam gratum facientem: ut ®tilhPimysic
ostenditur: mutatio voluntatis effici non potest sine aliquo moventi per modum excitantis.»
Vegeu tot el text: «etiamsi gratia gratis data dicatur ipse actus liberi athigim Deus in nobis
facit» (1); «nisi forte gratia gratis data dicatur naturale lumen rationis, quod pertinet ad bona
naturalia, et non ad gratuita, nisi large accepta».

44. Ibid.
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posicio sobre el caracter entitativament sobrenatural, o no, d’aguetitala

teologia barroca si que veura la gracia actual com a entitativament sobrenatu-
ral, mentre que Bouillard dira que Tomas desconeix aquest concepte precis de
«gracia actual» propia de la segona escolastica. Penso que Tomas no es plante-
ja aquest problema, propi del periode barroc. Per a Tomamtiano té un

ésser permanent conidibitus supernaturalid.a motioés «ser atret» per Déu.
Aquesta atracci6 divina i personal a la conversio pertany al mon de la iniciati-
va i de la gracia de Déu, perd no és una entitat permanent i substantiva com la
«gracia habitual», cosa que fa que I'expressié «entitativament sobrenatural» no
sigui pas la més adequada, perqué suggereix I'entitat d’'un do permanent.

Tenim, sobre aquest punt, un altre text clar: «perque algu es prepari per a la
gracia &d gratiam habendajmo cal la gracia habitual, sin6 I'operacié de Déu
que converteix I'anima cap a Ell mateix, segdnaeni (el darrer) que diu:
“Converteix-nos a vos, Senyor, i ens convertirefi.”»

Literalment, aquesta és la ment de Tomas. Vet aqui, ara, una interpretacio
ulterior: en laSumma Theologiaeeu clar el principi «sense la gracia de Déu,
’'hnome no pot preparar-se per a rebre la grgceéum faciens. Ho veu tan
clar que n’afirma I'abast universal. Aquest principi el porta a admetre sense
reserved’auxili gratuit i interior de Déu que mou la voluntat. Ho admet sen-
se reserves perqué Tomas, certament, vol excloure un pnaoésitum,pero
també perqué ha contemplat amb claredat que agouediano supleix, ni
eclipsa, ni coacciona la voluntat lliure del subjecte. Per aix0, Sutama
I'accent de la preparacio el pot posar Tomas amxilium Dei En canvi, en el
Comentari a les Senténciesd,posa en la receptivitat del subjecte (en la seva
llum racional i en el lliure albir) com a preparacié imperfecta i remota, no exi-
gida pero necessaria per a rebre la gracia. Aquesta receptivitat, que la Refor-
ma entendra més aviat com a «passivitat», haura de ser moguda, excitada,
d’alguna manera per Déu, per tal de convertir-nos a Ell. Veig continuitat, per
tant, entre eComentari a les Sentencieta SummaAquest mateix text del
Commentariunprepara lsSumma. hi estableix certa continuitat: «Unde quid-
quid illud fuerit quod hominem excitaverit ad convertendum se, ut gratiam
gratum facientem accipiat, gratia gratis data dici potest: et sic, sine gratia gra-
tis data homo se ad gratiam non praeparat, etiamsi illa gratia gratis data dica-
tur ipse actus liberi arbtirii, quem Deus in nobis facit, quo ad gratiam gratum
facientem praeparamuf®El moviment del lliure albir el realitza Déu en
nosaltres!

Tomas no és, per tant, semipelagia en cap moment. La seva preocupacio és
una altra que la delsassiliensesla idea rectora de Tomas és que només
I'ésser huma conscient i lliure pot ser subjecte receptor de la gracia de Déu.

45. SThl, g. 62, a. 6, co; cf. I-Il, g. 109, a. 7, co.
46. Il Sent, dist. 28, g. 1, a. 4, co.
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Solament un subjecte intel-ligent i lliure pot convertir-se a Déu i rebre el do de
Déu.

3.La gracia com anotioi la gracia com a do habitual

La gracia pot ser entesa de dues maneres. Una, com 'auxili divi que ens mou a estimar
i a obrar el bé. Una altra, com el do habitual interioritzatitum) en nosaltres. En
gualsevol dels dos sentits, la gracia es divideix de forma convenient en gracia operant
i en gracia cooperant [...].

També I'acte, en nosaltres, és doble. Primer, I'acte interior de la voluntat. Pel que
fa a aquest acte, Déu mou la voluntat i, per aix0, la voluntat és moguda, la qual cosa
s’esdevé principalment quan la voluntat comenca a estimar el bé, donat que, anterior-
ment, ella volia el mal. Segons aix0, quan Déu mou la ment a realitzar aquest acte, es
parla de gracia «operant». Hi ha un altre acte exterior, imperat per la voluntat [...]. Déu
ens ajuda també a aquest acte, confirmant la voluntat per tal que actui, i donant-nos
exteriorment la facultat d'actuar. Respecte d’'aquest acte, es parla de gracia «coope-
rant» [...].

Per tant, si la gracia la prenem com a gratuita mocié de Déu que ens mou al bé
meritori, es divideix de forma convenient en operant i cooperant. Si prenem la gracia
com un do habitual, el seu efecte és doble com el de qualsevulla altra forma. El primer
efecte és I'ésser i el segon és I'operacio [...]. Per tant, la gracia habitual, en quant gua-
reix I'anima i la justifica, fent-la grata a Déu, s'Tanomena gracia operant. | en quant és
princirtii7de I'acte meritori que procedeix també del lliure albir, s'anomena gracia coo-
perant’

Comentari

Vet aqui un text important, perqué mostra la unitat de la gracia. No es dona
la motio separada dedo habitual,ja que lamotioi el do no sén dues magni-
tuds heterogenies. El que passa €s que la persona necessita la mocié i necessita
el do habitual per a convertir-se degudament a I'tltim fi i per a poder seguir el
cami que ens hi fa entrar. Per aix0, la mateixa i Unica gracia —el «toc» gratuit
de I'amor de Déu a I'anima-es pot consideracom a mocié i com a do habi-
tual. La gracia, per antonomasia, és el do habitual, perdo —per la manera de ser
de la creatura intel-lectual— I'amor de Déu que estima és tanti®
(moci6) Tomas ha descobert la gracia comatusoperanten nosaltres i sen-
se nosaltresp cooperanén nosaltres i amb nosaltreBero aquesta distincié ja
la veurem en el primer apartat de la segona part. Ara m’interessa només el
tema de la gracia com a mocié i com a do habitual.

47. STh, I, g. 111, a. 2, co.
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Els teolegs del periode barroc parlaven de la gracia actual com d’'una altra
gracia, distinta de la gracia habitual. Tomas considera la moci6 i el do habitual
com uncontinuunt® Si es contempla des del punt de vista de la iniciativa de
Déu que prevé, la mocié de Déu prepara el do habitual. Des del punt de vista
de I'operaci6 de I'Esperit Sant, el procés de la justificacié apareix aixi:
I'impuls o «toc» de I'amor divi produeix una mutacié profunda en la persona
estimada per Déu; produeix una nova qualitat, una nova manera de ser inherent
a I'anima, fent brollar-hi (ambihitium fidei,naturalment) I'esperanca i I'amor
a Déu tal com s’ha dit en el comentaCantra GentilesLAmor de Déu, en
concret I'operacié de I'Esperit Sant, ha causat la gracia, entesa com a do habi-
tual inherent a I'anima, és a dir, com una qualitat que ens fa consorts de la
naturalesa divin&. El do, com a nou ésser, és operant, perque prevé; el do que
impulsa les operacions de la fe, I'esperanca i I'amor és cooperant: hi cooperen
la gracia de Déu i la llibertat de 'home. Ampliem ara el tema de la unitat de la
gracia.

Ill. SEGONA PART. REFLEXIONS

1. Unitat de la gracia, no obstant la divisio entre gracia prevenient i subsequient,
operant i cooperant

Des delComentari a les SenténcjeBomas té molt clar un principi que
podem enunciar amb les seves mateixes paraules: «La gracia [Unica] produeix
en nosaltres diversos efectes ordenZt&xplicaré aquests efectes tal com ho
fa Tomas. El primer consisteix en el fet que la persona agraciada rep una
manera de ser divin®ét esse quoddam divinum; esse divinum in anima ope-
ratur). El segon efecte consisteix en el fet que la persona ja pot realitzar obres
meritories, les quals no quedarien al seu abast sense la gracia. Un cop afirmat
el principi de la unitat de la gracia, podem entendre les famoses divisions
d’arrel agustiniana entigracia prevenient gracia subsequent.

48. L’operaci6 de I'Esperit Sant apareix cdencausade la gracia habitual i dehotusque
ens mou i protegeix: «Operatio Spiritus Sancti qua nos movet et protegit, non circumscribitur
per effectum habitualis doni quod in nobis causat; sed praeter hunc effectum nos movet et prote-
git, simul cum Patre et Filio» (SThll, g. 109, a. 9, ad 2).

49. Vegeu, no obstant, STH-Il, g. 8, a. 5, co i ad 3. Només el qui te la gragiatum
facienspot posseir el do espiritual de I'enteniment. Vol dir que, si contemplem la justificacié des
del do habitual, que Déu té present en la seva intenci6 —com alld que es requereix per a elevar
I'home al seu fi Gltim—, haurem de concebre aquest do habitual com el focus i el fogar del qual
irradien totes les guspires de la moci6 divina.

50. Il Sent, dist. 26, g. 1, a. 5, co.
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a) Gracia prevenient i gracia subseqient

Des del punt de vista del mérit de la vida etetaayracia prevenient és el
principi de tot meérit perque sense l'influx vital del cep res no poden les sar-
ments, segons la senténcia tomista: «La gracia habitual és el principi de tot
meérit.>»>>' La gracia subsequent és el mateix habit de la gloria que causa en
nosaltres lavita beata.Vol dir que podem mereéixer la gloria perqué la gracia
ens hi disposa, perd no podem pas meréixer la gracia, comunicacié personal,
do gratuit de Déu mateix.

Des del punt de vista de I'operaci@ gracia prevenient és la causa del mo-
viment interior de la voluntat humana envers Dé&wt(ls bonae volunta)is
mentre que la gracia subseqient realitza I'obra exterior, en la qual conflueixen
la moci6 de Déu i la lliure operacié de la voluntat humana. Per tant, la gracia
prevenient prepara la voluntat per tal que estimi el bé, mentre la gracia subse-
glent realitza i completa aquest bé, amb la cooperacié de la mateixa voluntat
humana lliure.

Des del punt de vista del s@fe I'organisme sobrenatural), la gracia preve-
nient atorga un ésser saludaldege salubre conf@rtmentre que la gracia sub-
sequent causa en nosaltres I'obra meritoria.

b) Gracia operant i gracia cooperant

Ha quedat dit quejes del punt de vista de I'ésskr,gracia déna un cert
esse divinum dona, a més, ¢dperacié meritoriaL'ésser divi és causat per la
gracia operant, mentre que I'operacié meritoria es realitza amb I'ajut de la gra-
cia cooperant.

Des del punt de vista de I'operaclé,gracia operant mou la voluntat, men-
tre la cooperant causa, conjuntament amb la voluntat, I'obra exterior.

Tomas ha teixit en el solc d’Agusti un veritable contrapunt logic que, si no
es vol perdre en una xarxa subtil, ha de recolzar una vegada i una altra en la
tesi fonamental: la gracia de Déu és una, encara que causi efectes diversos en
I'anima. Aquests efectes diversos no enfosqueixen pas la unitat de la gracia en
ella mateixa. La gracia és una perqué en el fons s’identifica amb la mateixa ini-
ciativa divina que, tanmateix, coincideix amb la bondat infinita del Pare, amb
la gracia de Crist i amb la caritat de I'Esperit Sant, gracia increada. Els diver-
sos efectes depenen de I'ésser i de I'operacié humans, afectats per la gracia de
Déu. Llavors I'observador, situat en relacié a I'ésser o a I'accié6 humana, per-
cebra un o un altre efecte de I'nica gracia de Déu.

51. «Habitualis gratia est merendi principium» (SIThy. 62, a. 6, co)
52. STh, I-1I, . 112, a. 2, ad 1.
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2.La preparacio6 per a la gracia

L'estudi d’aquest tema demana una certa paciéncia intel-lectual, sobretot si
hom ha llegit atentament tot el que ja ha quedat dit sobre la questi6 de la prepa-
racio a la gracia. En efecte, entendrem el problema si procedim amb bon méto-
de, en tot semblant si pot ser al del mateix Tomas d’Aquino. Sembla que no és
possible cap preparacié adequada per a la gragdia bé, la hipotesi de la
impossibilitat absoluta de preparacié per a la gracia, vol dir que I'linica prepa-
racio possible és la mateixa gracia de Déu? En defindjval:do habitual sera
la forma que permetra I'Gltima disposicié de la matéria, i fara possibles els
actes de fe, esperanca i caritat (amb les obres meritories del justifidat);
iniciativa de Déu que prevé sera la que moura el lliure albir huma. Tomas es
moura dins aquests parametres, fent els seguents passos:

Primer. Es cert que, en él®mentaris a les Senténciésisca una certa pre-
paracié per a la gracia. Déu, en efecte, no preceptua el que és impossible, i és
ben cert que mana a 'home que faci alguna cosa: que es prepari, dins el possi-
ble, per a «convertir-se» a D&u.

Segon. Fins i tot en el periode de les primeres obres, favorables a una certa
preparacio per a la gracia, Tomas distingeix entre una certa preparacio (imper-
fecta, remota) a la justificacio i el fet de meréixer-la en sentit estricte. Déu no
és obligat a justificar el qui hi ha fet una certa preparacio, fent el que per part
seva li pertocaqui facit quod in se estDéu s’assembla al terrisser, que no
esta obligat a modelar el vas, encara que el fang sigui alli, «preparat». En els
Commentaria,;Tomas insisteix dues vegades en la gratuitat de I'accié de Déu
que no se sent obligat per cap preparcio.

Tercer. D'altra banda, la voluntat no pot ser moguda a la justificacié pura-
mentab extrinsecocoercitivament, sense la seva lliure cooperacio. Aqui tenim
el nus de la questio: la voluntat, tocada interiorment per Déu, es convertira
a ell. Aquesta lliure cooperacié que es fa amb I'ajut de Déu i amb la qual la
voluntat es girara envers Déu, 'anomenara Tomas «preparacié per a la gracia»,
perqué el subjecte fa «quod in se &5t».

53. IV Sent, dist. 17, g. 1, a. 2, arg. 4: «La fe dirigeix la intencié. Pero I'operacié que es rea-
litza sense recta intencid no pot preparar a la gracia. Convindria, per tant, que la fe precedis la
preparacié. Perd com que la fe, com ho prova Agusti amb les paraules de I'Apostol, pertany ja
a la gracia, és impossible que, abans de la gracia, hi hagi una preparacio per a la gracia.»

54. Ibid., sc.

55. «Non sit necessarium eum qui facit quod in se est, justificari» (IV Sent, dist. 17, q. 1,
a. 2, arg. 1); «Quantumcumque lutus sit praeparatus, non est necessarium quod ex eo formetur
vas» (arg. 2). Tomas torna, endammaal simil del divi terrissaire: STh, I-Il, . 112, a. 3, sc.

En SThI-Il, g. 9, a. 6, co, es troba aquest aforisme: «Homo non potest se praeparare ad lumen
gratiae suscipiendum nisi per auxilium gratuitum Dei interius moventis.»

56. IV Sent, dist. 17, g. 1, a. 2, co.
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Quart. Tomas, en aquesta época, pensa ja que no cal que la preparacié es
doni amb anterioritat a la infusié de la gracia habitual: «<non semper oportet
quod talis praeparatio tempore justificationis praecedat». La cooperaci6, de
vegades, comenca anteriorment a la infusio de la gracia santificant. Pero també
es pot parlar d’una preparacio tan perfecta que coincideixi amb la infusié de la
gracia habitual’ (En laSummaaixo apareixera del tot clar.)

Cinqué. Ja he suggerit la clau de volta @dsnmentarid de laSummael
contingut de la preparacio a la gracia és el «moviment [de conversio] del lliure
albir»*® La Summaprecisara que el bon moviment del lliure albir és I'«actus
liberi arbitrii moti a De®».* Cal, en definitiva, un acte huma. Perd com que
aquest acte és una conversio envers Déu, tan sols Déu ens pot atraure a ell. Cal,
per tant, un acte de la voluntat lliure moguda —atreta— per Déu mateix.

Sisé. LaSummaprecisara també que hi ha una preparacio per al do habitual
de la gracia que solament es déna per la infusié de la mateixa gracia habitual.
La infusio de la gracia habitual és I'auténtica preparacio proxima i perfecta a la
gracia que justifica. Repeteixo, pero, quSlenmaadmet també una certa pre-
paracié «imperfecta» que alguna vegada precedeix la infusio de la «gratia gra-
tum faciens»: és la conversié del lliure albir, «Deo movetite».

Seté. LaSummaproporciona també un darrer element de gran valor reli-
giés. Hom ha insistit ja que Déu provident no actua pas per necessitat de la
naturalesa, siné per amor gratuit. Ara, en el punt de la preparacio a la gracia,
Tomas explicitara que, des del punt de vista de la preparacié humana, no s’ha
de pensar en cap preparacié que imposi necessitat a Déu: cap acte de 'home
no pot obligar Déu a actuar per necessitat. En canvi, des del punt de vista del
mateix amor divi, Déu actuafal-liblementd’acord amb el seu propi proposit,
un proposit d’amor incondicional i universal, al qual Déu és fidel de manera
indefectible. No és la necessitat de la naturalesa o la coacci6 humana la que fa
actuar Déu. Es simplement la infal-libilitat incondicional del seu amor el que el
mou a obrar: «Secundum quod est a libero arbitrio [...] nullam necessitatem
habet ad gratiam consecutionem: quia donum gratiae excedit omnem praepara-
tionem virtutis humanae. Alio modo, potest considerari secundum quod est
a Deo movente. Et tunc, habet necessitatem ad id ad quod ordinatur a Deo, non
quidem coactionis sed infallibilitatis: quia intentio Dei deficere non potést.»

El pacient lector ha advertit que el tema de la preparacié a la gracia i el
tema de la necessitat de la gracia sén correlatius. Tomas ha estat constant a dir
que, per les seves forces naturals, ’'home no pot mereixer la gracia. Pero en els
Comentaris a les Senténciesstava una certa ambigiitat: podia donar-se una

57. IV Sent, dist. 17, q. 1, a. 2, ad 1.
58. Il Sent, dist. 4, . 1, a. 3, sc 4.
59. SThl-Il, g. 112, a. 2, co.

60. Ibid., ad 1.

61. Ibid., a. 3, co.
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certa o imperfecta preparacié a la gracia —la conversio— a partir del movi-
ment del lliure albir. L&Summaés més rotunda i pedagogica: «per part de
I’'hnome, no es pot donar cap preparacié entesa com si previngués l'auxili divi;
al contrari, qualsevulla preparacié que hi pugui haver en I'home deriva de
lauxili divi».%? Per tant, la manera de llegir efommentari& haura de ser
aguesta: «Sed praeparatio ad gratiam potest esse etiam per unum motum liberi
arbitrii»... motus a Deoafegim.

3. El donum habituale

Entrem aqui en el santuari de la doctrina tomista sobre la gracia. Quedaria
molt curt el qui pensés que pel fet de dir «do habitual ifflishé «habituale
donum naturae superaddituftibg «qualitat inherent a I'anima$p, finalment,

«gratia gratum faciens¥ja ha entés a fons tot alld que ofereix aquest santuari.

Aqui haig de fer una remarca important: el «donum habituale» i, per tant, la
divinitzacio del cristia, es poden considerar des d’'un nivell purament metafisic
i ontologic, a saber, el «do habitual» és la manera com la persona humana es fa
«participant de la naturalesa divina» (cf. 2Pe 1,4). També, des del punt de vista
ontologic, el do habitual es mostra a la llum de la llei de la causa i de I'efecte:
en la creatura humana, el «donum habituale» és I'efecte creat de la gracia
increada de Déu.

Es sabut que aquesta manera d’entendre les coses no agradava a Luter, el
gual —amb una mentalitat més antropologica— veia la gracia com una relacio
d’'acceptacio i d’afecte de Déu envers I'home, sense que l'interior de I'home
fos canviat per una nova realitat en qué havia de consistir la justificacio (aqui
rauria el déficit en la concepci6 luterana de la gracia). Els catolics, pero, és bo
que superem quelcom massa «metafisic», que no es pot negar que pesa en el
pensament de Tomas, a saber, que, propiament, no hi ha relacions reals de Déu
envers les creatures, sing, en tot cas, de les creatures a Déu. No hi pot haver
relacio real de Déu a I’home, perqué aquesta relacié posaria quelcom de nou
en Déu, que és immutable. Bé, perdo —tal com diu Rahner, una vegada i una
altra— almenys hi ha un punt, un moment, en qué es déna una auténtica rela-
ci6 de Déu envers la humanitat i és el punt i moment de I'Encarnacié del Verb.
Aqui, el Verb de Déu assumeix la naturalesa humana, la humanitat de Crist

62. STh, I, g. 112, a.

63. Il Sent, dist. 4, g. 1, a. 3, sc 4.

64. De Veritate q. 24, a. 14, co; g. 27, a. 6, arg. 6.

65. SThI-Il, g. 109, a. 1, ad 1.

66. Ibid., g. 110, a. 2, co.

67. Passim Aquesta expressio es troba no menys de 330 vegades en les obres de Tomas
d’Aquino.

2, co; vegeu n. 61.
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Jesus. Doncs bé, a semblanca d’aquest punt, i en derivacioé d’aquest fet divi-
huma, podem considerar que Déu és amor i que I'amor és relacié d’autodona-
ci6 a l'altre, de tal manera que, quan Déu ens estima, som realment il-lumi-
nats, transfigurats, transformats, talment que la gracia és una rglexio
canvia realment el subjecte hungh,qual es manifesta com a novetat de vida;
com I'home nou. Aquesta relacié modifica 'home, no pas Déu en ell mateix.
La seva iniciativa d’amor i la seva donacié no fan pas canviar Déu misericor-
dios.

Un pas més es dbéna quan s’entén el do habitual com el mode de ser divi de
la creatura agraciadAixo és a prop de la divinitzaci6 de la persona humana
segons els Pares grecs. La finalitat ultima del do habitual, expressada en termes
personalistes no pas aliens a Tomas, és la comuni6 personal amb Déu, bondat
infinita.

Finalment, el que Tomas entén pgenum habitual® gratia gratum faciens
es manifesta amb claredat quan examinem aquest concepte al voltant de tres
questions que, en part, ja han estat estudiades i, en part, cal apr8fundir:

a) En primer lloc, tenim la questid, que hem vist i hem de veure encara, de
la continuitat i fins i tot la unitat que existeix entredehum habitualé el
motusdivi en I'anima. Sobre aquest tema cal dir que tots dos sén fruit de
'amor increat de I'Esperit Sant.

b) Pel que fa al tema de la preparacio a la gracia, Tomas jove insistia en el
fet que per a aquesta preparacio caliaaglirale lumen rationis |’ actus liberi
arbitrii, ° perque la persona humana tan sols es pot «preparar» amb la seva
ment lliure; i, sobretot, perqué cal que I'elevacio de I'home a I'estat de justifi-
cat, gracies atlonum habitualesigui, evidentment, quelcom de Déu, pero
també quelcom de veritablement huma. Aixd, Tomas ho mantindra sempre. La
gracia no elimina la naturalesa, i fins i todehum habitualénclou I'activitat
realment humana. En I'acte de fe hi participen I'enteniment i la voluntat lliure
de 'home.

¢) Pel que fa al tema ddbnum habitualeom a arrel dels actes de la fe,
'esperanca i I'amor, cal dir que Tomas manté quelcom que sorprén, a saber,
que I'tltima preparacio per a la gracia només pot procurar-la la mateixa infusio
del donum habitualeom a forma divina, sobreafegida a la naturalesa huma-
na/! Pero aquesta doctrina deixa de ser sorprenent quan observem que Tomas
contempla la infusié del do habitual com a arrel dels detesmngle fe, espe-
rancga i amor. Tot aix0 es veu clar erSlamma contra Gentilééon es com-
prova que el do habitual és la condicié de possibilitat, I'arrel i la causa que

68. Il Sent, dist. 26, g. 1, a. 5, co.

69. De Veritate g. 24, a. 14, co.

70. 1l Sent, dist. 28, g. 1, a. 4, co.

71. SThI-Il, g. 109, a. 6, co; a. 7, co; g. 110, a. 2, co.
72. CG, lll, 148-153.
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I’'hnome agraciat —ell mateix!— cregui, esperi i estimi Déu i els gerntarss.

tia non tollit naturam, sed perficitle tal manera que el do habitual fa possible
un nou ésser —«quoddam esse divinum»idn nou actuar realment huma.

El donum habitualeper a Tomas, ésomunié amb Déuue —en la gracia de
I’Es%erit Sant— permet d’actuar segons la forma i semblanca de Jesus, el
Fill.

4.La moci6 de Déu

Cal advertir de nou que el toc de Déu envers 'home és sempre suau, mai
coactiu ni necessitarit.

En el sistema tomista, el moviment de gracia que procedeix de I'amor de
Déu no resta pas esgotat amb el do habitual. Cal reconéixer que algunes de les
mocions o auxilis amb els quals Déu mou o ajuda I'anima s6n també gracia de
Déu, encara que, també segons Tomas, no tot auxili divi cal entendre’l com
a gracia en el sentit estricte de gracia sobrenatural, ja que pot tractar-se d’'un do
«natural»’® En tot cas, la sobrenaturalitat del do és Ginicament necessaria quan
I'enteniment ha de conéixer i la voluntat ha d’estimar aquelles realitats situa-
des per sobre de les forces d’ambdues facultats humanes. Déu mou I'home de
les seglients manere®:amb un moviment providenciélgue, fins i tot quan
és lliure i gratuit, no sempre és sobrenatupmb el moviment interior que
procedeix de manera personal i gratuita de I'Esperit ‘Saatmocié de Déu
€s necessaria tant per al mérit com per a la recepcio de la gracia: «ex parte igi-
tur motionis divinae, accipitur gratiae infusit>.

73. 1l Sent, dist. 26, g. 1, a. 5, co.

74. | Sent, dist. 14, g. 2, a. 2, co: «... ratio redeundi in finem, et est secundum illa dona tan-
tum quae proxime coniungunt nos fini ultimo, scilicet, Deo, quae sunt gratia gratum faciens et
gloria». Abans ha dit: «principium ad quod recurrimus, sc. Patre, et formam quam sequitur, sc.,
Filium, et gratiam qua reconciliamur». Veg8uper Evangelium lohannis. 1, lect. 10: «Pleni-
tudo gratiae quae est in Christo est causa omnium gratiarum quae sunt in omnibus intellectuali-
bus creaturis. [...] Plenitudo Christi est Spiritus Sanctus, qui est in ipso. Unus et idem replet
omnes sanctificandos.»

75. CG, lll, 22 adverteix que la mocié de Déu va dirigida al darrer fi, SThg. 10, a. 4,
co; I, g. 68, a. 8, co; I-Il, g. 109, a. 2, ad 1; I-Il, q. 112, a. 3, ad 1, adverteix la suavitat i el res-
pecte a la llibertat humana amb que Déu actua.

76. «Humilitas autem habet idem pro materia quod magnanimitas, quamvis sub diversis
rationibus. Quia humilitas rationem parvi ex consideratione propriae fragilitatis; sed magnanimi-
tas rationem magni ex consideratione divini auxilii, vel divini doni, vel gratuiti vel naturalis,
sicut est rationis boni» (Il Sent, dist. 33, g. 2, a. 1, ad 3).

77. De rationibus fideic. 10, lect. 1071idex Thomisticys

78. Vegeu, per exemple, el do de I'enteniment: no és possible tenir-lo sense la gracia santifi-
cant (SThll-Il, g. 8, a. 5, co). Veure el text que coronara aquest treball: STh, I-1l, g. 109, a. 9, ad 2.

79. SThl-Il, g. 113, a. 6, co.



140 JOSEP M. ROVIRA BELLOSO

En resum, Tomas considera diversos tipusmbdus Dei Els ordenaré
pedagogicament: el que dona lloc a la generacié/corrupcioé dels éssers inani-
mats® el que mou les creatures intel-lectuals i les restants creatures rfaturals;
el que mou la voluntat humana, receptiva i docil a I'accié de®Pédinal-
ment, elmotusque procedeix del focus d’irradiacié de la gracia santificant, per
exemple, la veritable il-luminacié de I'enteniment deguda a I'operacié de
I'Esperit Sanf?

IV. SINTESI
1. Els dos eixos de la sintesi

Els tres darrers temes tractats —Ila unitat de la gracia, la preparacié per a la
gracia i el do habitual— han tingut ja un caracter sintétic, perqué confirmaven
els dos eixos més rellevants d’aquest treball: les dimensions personalistes de la
gracia i la profunda unitat de la mateixa gracia. Abans de passar als punts con-
crets de sintesi, voldria afegir una paraula sobre aquests dos eixos.

a) Dimensio personalista de la gracia

El donum habitual&o és un@osa,ni menys un&osa heterogénia I'ente-
niment i a la capacitat d’estimar de la voluntat lliure de la persordorim
habitualeés, d’'una part, el buf i el toc de I'amor de Déu a I'anima. Es una
comunicacio de vida divina, comunicacié de quelcom que esta amagat en la
divinitat de Déu. Pero aquesta comunicacio segueix la llei de I'encarnacié del
Verb: vol dir que edonum habitualé&squid creatum in animaal com va ser
comprovat erDe Veritatel en laSumma contra Gentilescal que aquesta gra-
cia sigui quelcom de positiu i de creat en I'anima de I'home gratificat, gairebé
com una certéormai perfecciden ell»®* La sintesi entre el que és divi i el que
€s huma s’aclareix quan entenem aquesta forma, no pas com una cosa materia-
litzada i sobreafegida a I'anima humana, siné quan la concebem com una «per-

80. | Sent, dist. 5, g. 3, a. 1, co; dist. 8, g. 3, a. 2, arg. 1 i co; Il Sent, dist. 32, g. 1, a. 2, arg.
3, ad 3 @generatio spirituali§; 1l Sent, dist. 3, g. 1, a. 1, cat. 2; De Pot, g. 3, a. 8, co; CG, lll, 4;
IV, 59 (1.4); STh, lll, . 72, a. 11, ad @pmpendium Theologiakb. 1, c. 171in Libros Physi-
corum Il, lect. 5, n. 7.

81. Quodlibet, I, g. 4, a. 2, ad 2. Totes les coses naturals estan sotmeses a la moci6é de Déu:
STh 1I-1l, g. 104, a. 4, co.

82. Sermones. 14, ps. 2.

83. A més dels textos citats en la n. 51, vegelRegimine principuniib. 3, c. 3.

84. CG, lll, 150.
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feccio», indeguda i gratuita, de I'anima humana que eleva, per sobre de les
seves forces, el seu potencial espiritual: la profunditat i la capacitat de penetra-
ci6 intel-lectual i la capacitat d’estimar. Un justificat, un sant, no sén persones

a les quals s’afegeixi quelcom d’in-huma, ni tan sols quelcom de sobre-huma,
en el sentit de quelcom heterogeni al que és huma, siné que son aquells éssers
als quals la comunicacié de Déu viu ha fet definitivament humans. Estem en
les coordinades de la persona humana «capag¢ de Déu» i de la persona «imatge
de Déux».

Per aix0, cal dir rotundament que, si bé Tomas, des de la perspectiva aris-
totélica de lageneratio formagcontempla la infusié de la gracia habitual com
la generaci6 d’una nova forma en I'anima, mai no perd la perspectiva persona-
lista. En efecte, Tomas té molt clara la distincié entre la generaci6 corporal i la
generaci6 espiritual; la té clara des del Smumentari a les Senténcidsn
efecte, el terme de la generaci6 corporal és la naturalesa, mentre que el terme
de la generaci6 espiritual ésparfeccio personakGeneratio corporalis termi-
natur per se ad naturam, sed spiritualis terminatur ad perfectionem personae,
quae est per gratiani>Es decisiva la importancia d’aquesta distincié. Es la
comunicacio gratuita i personal de Déu mateix —del seu Amor— la causa de
la perfeccio del subjecte.

He insinuat, d’altra banda, davant un tomisme literal, per al qual no pot
haver-hi relacié real de Déu a la creatura siné tan sols de la creatura a Déu,
gue aquest punt del sistema tomista no és obstacle per a considerar la gracia
com a comunicacio real de I'amor de Déu a I'home. Que fara el tomista conse-
guent? Anar a la font més pregona que és Joan l'evangelista, on trobara que
Déu el Pare i el mateix Jesucrist atrauen la creatura humana (Jn 6, 44; 12, 32
en relaci6 amb 8,28), i que aquesta atracci6 és del tot equivalent a una relacio
d’amor, que res no afegeix a Déu, perd que canvia la creatura tant pel que fa
a I'ésser donum habitualecom pel que fa a I'actuar per la fe, I'esperanca
i 'amor.

b) La unitat profunda de la gracia

Des d’aquesta perspectiva personalista, advertim I'arc unitari (de Déu a la
persona humana) constituit per la comunicacié de la gracia, gairebé com una
amistat o dileccid. Aquesta comunicacié personal €s la base de la unitat de la
gracia. Més que gracies diferents —el do habitual i la gracia actual; la gracia
prevenient i la consequent; I'operant i la cooperant—, hem de considerar la
linia Unica que dibuixa 'Amor que és Déu quan agracia la creatura intel-lec-
tual. Aquesta linia Unica de 'Amor s’adapta a les necessitats de la creatura que

85. Il Sent, dist. 32, g. 1, a. 2, ad 3.



142 JOSEP M. ROVIRA BELLOSO

demana o bé el do habitual, o bématio divina «in anima vel in libero arbi-

trio», la gracia que prepara I'acte de la voluntat humanaegeniendp o bé

el moment en el qual la voluntat coopera amb la gracia divina. En el principi

i en el terme del procés de la gracia, trobem sempre Déu que s’anticipa i es
dona a la persona per atraure-la a si mateix, a la comunié absolutament gratui-
ta: per sobre de I'ésser, de les capacitats i de les exigencies de la creatura racio-
nal. En el fons d’aquest destinatari huma hi trobem sempre I'obertura del lliure
albir, capac de conversio, capac de desitjar ni que sigui implicitament Déu
(desiderium naturale videndi De)fi o sobretot, capa¢ de ser mogut, tocat

i il-luminat per la llum de la gracia de I'Esperit Sant. Aixo ho recorda Tomas
des dels seu€omentaris a les Sentencifiss a laSumma Theologiaguan
apel-la a quelcom de tan «natural» com és el lliure albir.

Com a minim —el minim atorgat pel cardenal Gaieta—, aquesta capacitat
de I'enteniment i de la llibertat de I'ésser huma va ser anomep@tdatia
oboedentialisque, en realitat, és la mateixa obertura que Déu deixa oberta en
la creacié de 'home i de la dofagonstituits imatge de Déu. Sense aquesta
imatge, corporal, intel-ligent i lliure, no seria possible cap justificacié, en el
sentit d’elevacio de la persona a aquella dignitat que li fa possible d’entrar en
el fi altim que és la gloria i la comunié amb D&eus clare visusSensémat-
ge no seria possible laemblangaontologica, ética, comunional de I'home
amb Déu.

2. Els elements de la sintesi

Tomas d’Aquino té, de la gracia, una concepcié complexa pero sintética,
dotada fins i tot d’una certa simplicitat.

86. Per a aquest tema és encara imprescindiblsLE De possibilitate desiderioque Pri-
mae Causae Substantiam viderdoma: Pustet, 1900n Summam Theologicam S. Thomae
Aquinatis | Pars, Q. XII, A. 1Napoli-Roma: Festa 1896; evidentment,pd.LuBac, Surnatu-
rel, Paris: Aubier, 1946, c. lll, «Saint Thomas d’Aquin» (pp. 231-268)mystére du Surna-
turel, Paris: Aubier, 1965, c. V, «Paradoxe chrétien de 'hommexita la paradoxa de F. La-
fosse, «Appetitus innatus ad visionem beatificam non est ita naturalis, ut non sit supernaturalis,
saltem radicaliter», i c. Xl, «Le désir inconnu» (pp. 136; 257-272).

87. Aqui encaixa Il Sent, dist. 4, g. 1, a. 3, sc 4: «Gratiam per naturalia nullus mereri potuit.
Sed praeparatio ad gratiam potest esse etiam per unum motum liberi arbitrii, sicut patet in contri-
tione. Ergo videtur quod cum motus liberi arbitrii habuerint in principio creationis suae, pro nihi-
lo diferretur gratiae collatio; et ita videtur quod statim gratiam habuerunt.» Es cert que STh, I-II,

g. 112, a. 2, co és més rotunda y pedagogica: «Sed si loquamur de gratia secundum quod signifi-
cat auxilium Dei moventis ad bonumsic nulla praeparatio requiritur ex parte hominis quasi
praeveniens divinum auxilium, sed potius quaecumque praeparatio in homine esse potest, est ex
auxilio Dei»
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a) L'amor gratuit de Déu a I'home pot ser anomenat do increat, gracia increada

L'amor gratuit de Déu es el mateix Esperit Sant, comunicat a la persona. En
un principi, per tant, es dona la iniciativa de 'Amor de Déu. «EIl ens ha esti-
mat primer» (1Jn 4,10). EsAimor misericordids, compassidesprés que
I’'hnome va decaure en la miséria del pecat i de la mort. LAmor de Déu cerca
I’'hnome per tal d’establir-hi una amistat i comunié, com la d’'un amic amb un
altre amic. Aquesta concepci6é de la gracia, com a relacidé gratuita per la qual
I'home és grat a Déu, I'hem vista clarament erGelmmentarid; i Tomas no
I'ha desmentida mai. Es la base del personalisme tomista.

Precisament perquée, segons Tomas, tot depén de la iniciativa de I'amor de
Déu, o Do increat que és I'Esperit Sant, el seu sistema pot mantenir de manera
estricta la unitat de la gracia.

Un intent de presentar les dimensions personalistes i relacionals de la gracia
no pot prescindir de col-locar en primer pla I'operacié de I'Esperit Sant, comu-
nicacio real de Déu a la creatura humana: Do increat, iniciativa divina en tot el
procés de la justificacid, i causa en definitiva del do habitual en I'&hima.

b) El donum inhaerens

L'amor gratuit de Déu comunicat a I'anima fa que, en ella, aparegui una
realitat que li és inherentjuid creatum in animaAquesta realitat creada es
delimita com una certforma, perfectio, habitu8.No és, per tant, umotus
transeint, siné un do habituyahanens (permanens), quasi quiescens, inhae-
rens.El Concili de Trento —sense parlar de «forma» o d’«habit»— recollira el
concepte de graciaherenta I'anima: «per Spiritum Sanctum caritas Dei dif-
funditur in cordibus eorum, qui iustificantur, atque ipsis inhaétdta.gracia
interioritza I'amor de Déu. No ens ha d’enganyar la parsufeeradditaque
Tomas empra en Bumma Theologia® Aquest mot significa I'elevacio de la
persona humana al nivell de la comunié amb Déu, perd no significa pas que la
gracia habitual sigui extrinseca o heterogenia a la persona de 'agraciat. Aquest
veura enriquida la seva propia intimitat tal com ho havia entés Agusti. LEspe-
rit (superadditusens €s més intim que la nostra propia intimitat

88. Il Sent, dist. 26, g. 1, ad 2: «llla est simplicis et perfecta dilectio, quasi amicitiae simi-
lis.»

89. SThl-Il, g. 109, a. 9, ad 2; II-1l, g. 8, a. 5, co; lI-Il, . 24, a. 11, coiad 3; lll, g. 41, a. 2,
ad 2;De Virtutibus g. 2, a. 1, col¥e caritate,q. unica, a. 1, co)n Psalmos, In Ps 44. 1;
Super Epistulam ad Romanas 8, lect. 5.

90. CG, lllI, 150.

91. DH, 1530.

92. STh, I-II, g. 109, a. 1, co.
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c) La relaci6 de la gracia amb les virtuts

Es sabut que Tomas no identifica la gracia amb la caritafoBtra Genti-
lesés molt clar i explicit: la gracia és la causa que I'home estimi Déu (caritat)
i li retorni amor per amor, en la comunicacié d’amistat i de comunié amb Déu
que constitueixen el nucli primordial de la vida cristi&ritambé la gracia és
la causa que I'home cregui. Es la causa que I'home obri el seu cor, donant-se
totalment a Déu que l'atrau anitium fidei®* Finalment, la gracia és també
causa de I'esperanca, en virtut de la qual la persona desitja amb goig, sense tur-
ment, unir-se a Déu, que és el seu propi Bé (Sl 73,28). L'esperancga el convenc,
en efecte, que aquesta unié és possible.

d) El tema de la gracia apareix implicat en dos grans horitzons

El primer és el del movimeriEl moviment de I'enteniment i el del lliure
albir envers Déu. Qui «moura» 0 «atraura» I'enteniment i el lliure albir envers
el Déu viu?®

El segon horitzé és el de I'elevacié de I'hnome al seu fi, realment @ltim,
qual Déu el destina gratuitament. Aquest fi no és altre que la visié de Déu.
Com es produira 'elevacié de I'hnome de forma que realment es faci digne
d’aquest fi Gltim%

D’acord amb aquests dos grans horitzons de comprensio, Tomas pensa que
es pot considerar la gracia com un moviment que Déu imprimeix a I'anima,
pero també, com ha quedat dit i repetit, com un do habitual i permanent que la
fa digne del seu darrer fi, situat per sobre de les forces de tota naturalesa crea-
da’’ Certament, elumen gratiaesempre assenyala un «més enlla» de la
creatura humana que l'eleva fins a I'amistat amb Déluneén gratiaeadvé
ab extrinsecppero de I'amor embolcallant de Déu. Per aixo el mateix Tomas
assenyala que no es tracta d’'un extrinsecisme heterogeni a I'ésser huma, sin6
de la perfeccié més alta que pot assolir, perque la «receptibilitat de la gracia
sempre roman en el subjecte hurffa».

93. «En efecte, la gracia santificant és, en 'home, I'efecte de I'amor divi. Pero I'efecte propi
de I'amor divi en 'home sembla ser que és estimar Déu, ja que és principal en la intencié del qui
estima ser correspost en I'amor per I'estimat» (CG, lll, 151).

94. «Oportet igitur quod antequam ad finem veniatur, intellectus hominis Deo subdatur per
modum credulitatis, divina gratia hoc faciente» (CG, Ill, 152). Veure la qiestitnidien fidei
en CG, Ill, 152, 7; STH-II, q. 114, a. 5, ad 1; II-Il, g. 6, a. 1, co; I, g. 2, a. 10,Gatena
aurea in Matthaeunrc. 6, lect. 6.

95. STh, I-Il, g. 109, a. 1, co; a. 2, ad 1; a. 6, co; a. 7, co.

96. CG, Ill, 150.

97. STh, I-ll, g 111, a 6.

98. Il Sent, dist. 26, g. 1, a. 2, ad 2: «Lumen gratiae ab extrinseco est; sed receptibilitas gra-
tiae semper subjectum consequitur.»
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e) Necessitat de la gracia

L'home, tant per a la primera justificacio com per a la perseveranca, neces-
sita: a) de lamocié de Déu que el maurealitzar I'acte lliure de la voluntat;
i b) deldo habitualo graciagratum faciengjue el fa digne del fi dltim sobre-
natural. Es evident que, per a Tomas, primer es dona el moviment de la inicia-
tiva divina previ a tot merit Després segueix la resposta de la persona huma-
na amb la qual es lliura a Déu. Es una resposta lliure, no pas coaccionada sino
cooperant, de tal manera que la llibertat i la gracia formen la unitat definitiva.
També és cert que plotus Deio motio divinano és un moviment «mecanic»
sind I'amor personal agraciant de Déu, efecte del qual és que I'home sigui for-
malment justificat per la gracia «per antonomasia», que és la gnatian
faciens.

f) Unitat de la gracia

Malgrat la distinta consideracié amb que la gracia és donada a '’home, es
tracta semprele la mateixa i Unica gracia que procedeix de I'amor increat de
Déu, I'efecte del qual és una realitat creada en I'anima (quid creatum in
anima).lgualment, la consideraci6 de la gracia com a operant i cooperant, com
a prevenient i com a subsequent, no destrueix pas la unitat simple de la gracia
de Déu, entesa aqui com a impuls de Déu previ a la voluntat humana: moguda
ella sense que la voluntat es mogui ella mateixa, o bé moguda per Déu per tal
gue la mateixa voluntat es mogui envers ell (conversio, acte meritori).

Tomas no és pas ambigu pel que fa a la logica interna del seu pensament.
Ell rebla la unitat de la gracia de Déu. Recordaré en aquest punt el text clau de
la Summa Theologiae<La gracia pot entendre’s doblement: una manera és
com a auxili divi que ens mou a voler el bé i a realitzar-lo. Una altra manera és
com a do habitual infésnditum) per Déu en nosaltred’>Es molt important
aquesta precisié de Tomas perqué ens permet de considerar unitariament tot el
procés de I'amor amb qué Déu ens atrau i ens fa grats a ell mitjancant la trans-
formacio de l'interior de la persona. Si Tomas entén que es domiatiai el
donum habitualeés degut al fet que el mateix home necessita ser mogut i fer-
se digne del seu darrer fi, consistent a veure Déu cara a cara; no pas degut al fet
que I'amor divi es diversifiqui o s’especialitzi en diverses gracies diferents.
Podriem imitar la frase del Pseudo-Dionis («I'amor sempre germina») amb
aquesta altra: I'amor veritable sempre transforma. Si Déu que és amor estima
la creatura humana, aquesta no pot restar en el mateix nivell o qualitat com si
Déu no l'estimés.

99. SThl-Il, g. 114, a. 9, co.
100. Ibid., g. 111, a. 2, co.
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_ Eldo habitualeleva I'nome, fent-lo digne del seu fi dItim: la visié de Déu.
Es la mateixa infusié del do, realitzada pel moviment de I'amor divi, la que
prepara la definitiva resposta de I'home, situat en el cami de la seva finalitat
dltima: la comunié amb Déu.

En dialeg amb I'obra citada d’Henri Bouillard, val a dir Goenas no nega
I'actualitat de la graciaencara que segurament té dgratia actualisun sen-
tit molt precis —el pecat mortal sostrelglacia actual—en les dues vegades
que aquesta expressio es troba en la seva®ls.un sentit distint del que li
donen els autors de I'escolastica barroca. Tomas, pero, és sachyaksta.
En primer lloc, coneix el concepte de gracia actdancara que, com acabo
de dir, reservi per a un context distint el nongdatia actualis A més, per a
ell l'actualitat de la gracia procedeix de la forga d’irradiacié de la mageaca
tia gratum faciensElla repantonomasticel nom de gracia i, radicalment, en
Déu, s'identifica amb #uxilium Dei moventigerque en definitiva l'una i I'al-
tre s6n la comunicacio del seu Amor gratiduxili divi, en efecte, és la gra-
cia considerada comraotio, mentre que lgratia gratum faciengs la gracia
considerada com a do de Déu que es déna per amor a la persona fitimana.

g) El fons de la qlestio

La mentalitat tomista sobre la gracia apareix més i més clara quan analit-
zem el motiu que tenia Tomas per a oposar-se a la sentencia de Pere Llombard
segons la qual «la caritat que hi ha en nosaltres, i amb la qual estimem Déu i el
proisme, no és altra siné el mateix Esperit S&fit».

Tomas té un motiu molt fort per a oposar-seMalgister. aixi com les
accions naturals procedeixen d’un principi intrinsec que €s la propia naturale-
sa, aixi també les accions de les creatures racionals procedeixen d’'un principi
intrinsec que és la voluntat lliure. Si tan sols disposéssim de la mocié de Déu
ab extrinsecollavors I'home seria un instrument pur en mans de Déu, pero
I'acte realitzat per aquest instrument ja no seria un veritable acte huma: un
veritable acte propi del subjecte huma; no seria voluntari ni seria «seu», sind

101. El context és el segiient: la «nit» de I'anima ve per la «substraccigrdeitaactual,
que el pecat mortal provoca o indueiuper Evangelium lohannis. 9, lect. 1). L'altre text ve
tres linies després: la nit consumada es produeix no només per la perchcuddid’ gratia,
sind per la pérdua de la facultat de rebre-la, que és la mort eterna.

102. Vegeuwactuale donunen | Sent, dist. 15, g. 4, a. dgnversio per operationem Dein
STh I, g. 62, a. 2, coauxilium gratuitum Dei interius animam movengs SThi-1I, g. 109, a.

6, co; que podria ser la definicié perfecta de gracia actuainteldaor Dei motiq en STh-II,
g. 109, a. 7, co.

103. Una i la mateixa gracia té en nosaltres efectes distints: «Gratia habet in nobis diversos
effectus ordinatos» (Il Sent, dist. 26, q. 1, a. 5, arg. 3). Vegeu també per a la unitat de la gracia
STh I-ll, g. 111, a. 2, co.

104. B:rE LLoMBARD, | Sent, dist. 17.
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tan sols de la causa principal: Déu. L'acte de caritat, pero, ha de ser un acte
propi de Déu, i també propi de 'home, que per mitja de la seva voluntat actua
lliurement.

Es per aix0 que I'acte en qlestio ha de ser una adhesié voluntaria i lliure de
'hnome a Déu, que és el seu ultim fi. Per aix0, I'acte de caritat, en la persona,
ha de procedir certament de la mocié de Déu, perd mitjancant un habit interior
o principi intrinsec, el qual ha de saperaddituma la naturalesa racional de
’'hnome, perqué aquest no té en la seva propia naturalesa les forces necessaries
per a elevar-se a la companyonia de Déu. Si no es donés un habit aixi, la mocio
de I'Esperit Sant aniria a parar en un d’aquests dos absurds: o bé I'acte de
I’'home no féra voluntari (ni lliure), ni huma, cosa impossible perqué per a esti-
mar es necessita algu que realment vulgui alguna cosa, o bé el subjecte hipote-
tic de qui parlem hauria d’estimar el Bé suprem, que esta per sobre de la seva
naturalesa, amb les seves pures forces naturals, cosa que no sols és impossible
sind que és herétic® Aixi, el quid creatum in animas allo que enfa assem-
blar a la Imatgesegons la qual hem estat plasmats, i ens uneix a Déu perqué
puguem assolir el fi darrer de la Vida Eterna. Certament que ésnuim su-
peraddituma totes les nostres capacitats, pero és el punt en el qual culminen
—divinitzades— aquestes capacitats propies de I'anima conscient, amant i lliu-
re, feta a la imatge de Déu que, tot coneixent, estima amb la llibertat que és
propia del do personal.

h) La sintesi, en resum
Un resum sintétic és ofert per aquest fragment de maduresa:

Ad secundum dicendum quod operatio Spiritus Sancti qua nos movet et nos protegit,
non circumscribitur per effectum habitualis doni quod in nobis causat; sed praeter hunc
effectum nos movet et protegit, simul cum Patre et Htio.

Aquest fragment unifica) la operacié de Esperit; B la mociden I'anima;
i ¢) eldo habitual. A més, jerarquitza aquestes tres magnituds, perqué situa la
iniciativa de I'Esperit Sant com a causa de la moci6, perd també com a causa
del do habitual. Queda clar, a més, que la mocié de I'Esperit no queda limitada
pel do habitual que és el seu efecte. Ja que, com diu Tomas, aguesta mocié ho
transcendeix tot, essent aixi que enfonsa les seves arrels en I'Amor trinitari.

Sintesi final: I'amor, la llum i la inspiracié de I'Esperit Sant omplen de gra-
cia I'anima humana. Aquest moviment d’amor increat genera en I'anima una

105. De Caritate g. unica, a. 1, co. lndex Thomisticuenclou aquest text comQuaestio
disputata de Virtutibusg. 2, a. 1, co.
106. SThI-II, g. 109, a. 9, ad 2.
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qualitat (manera de ser, forma inherent o interioritzada) que és la gracia ha-
bitual, efectes de la qual sén els actes de fe, esperanca i amor que permeten
a la persona humana de conéixer, esperar, estimar i viure en comunié personal
i gratuita amb Déu mateix.
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Summary

The author studies the four places where Thomas exposes his theology of Grace:
the Commentary to the Sentences; the questions De Veritate, the Summa contra Gen-
tiles, and the Summa Theologiae. The contents are practically invariable, except the
importance that Thomas gives to the «increated Grace» in the Commentary to the Sen-
tences and the most decidedly anti-Pellagian inflection that is found from the Summa
contra Gentiles onward. The article studies the points where Thomas expresses himself
in more personalist and religious categories: Grace as the friendship love, the Sen-
tences will say; the initiative of God precedes the cooperation of man, Contra Gentiles
will say in anti-Pellagian terms: however, there needs to be a preparation in man —con-
version to God— brought about by free will; for this reason, God moves man and
relates to him lovingly and leaves in him the effect of this Love: the donum habituale
which is not a «thing» extrinsic to the person, but supposes the gratuitous perfection of
man; it is an intrinsic gift to the person. Therefore, Grace is not generated by a form
extrinsic to the personal being, but instead, as the spiritual generation that it is, it culmi-
nates with the perfection of the person. Finally: the unity of Grace. Rather than different
Graces —the habitual gift and the present Grace; the prevenient Grace and the conse-
quent one; the operating and the cooperating— there is the single line drawn by the
Love which is God, when God favours the intellectual creature.
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