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UNA ETICA PER A L’ERA TECNOLOGICA

per Jordi M. ESCUDE

Al llarg de la historia de la humanitat, cada pas endavant en el progrés
huma ha plantejat inevitablement la pregunta éfica. Es la pregunta que
brolla des de 'experiéncia de la llibertat. La persona humana s’autocom-
preén com un ésser que no es mou Unicament per la for¢a d’impulsos prede-
terminats o programats en la seva natura biolodgica, ni es decideix per I’ar-
bitrarietat d’un cec atzar; s’autocompren com a ésser capag d’escollir entre
diverses possibilitats. Més encara, és inherent a la condicié humana la ne-
cessitat d’optar, d’escollir en funcié d’uns objectius i per la forca d’unes
motivacions. Per aix0, és inevitable que es plantegi la pregunta ética cada
cop que el progrés posa en mans de la humanitat una nova cina. I ara do-
nem el nom de «eina» a qualsevol instrument o mitja que ofereixi la possi-
bilitat de modificar I’entorn huma o d’establir un nou tipus de relacions in-
terhumanes, i fins i tot de remodelar fisicament o psiquica la mateixa per-
sona. I, com més complexa sigui aquesta eina, més punyent sera la pregun-
ta etica i menys evident la resposta.

Per tot aix0, avui la pregunta ¢tica en relacié amb les eines que el pro-
grés posa a les nostres mans ¢és més urgent que mai i és qualitativament
nova. Vivim en una cultura marcada pel progrés tecnologic, de tal manera
que s’ha pogut dir, amb rad, que la nostra ¢poca caldra que passi a la his-
toria amb el nom d’era fecnologica. Amb I'aparicié de les noves tecnolo-
gies es plantegen noves qiiestions etiques, i moltes de velles adquireixen
una dimensié nova. Cada dia es multipliquen les veus que demanen una
ética per a la técnica 0 que manifesten el temor d’una técnica sense €tica:
veus que sorgeixen des del Consell d’Europa fins al Consell Ecuménic de
les Esglésies; des de les legislacions dels moderns Estats laics fins a la veu
cristiana de les encicliques pontificies!. Aquesta preocupaci6 s’ha fet sentir

1. El Consell d’Europa ha formulat tot un seguit de recomanacions tant sobre qiestions
ecoldgiques com sobre les tecnologies que afecten la reproduccié humana, els fetus i els em-
brions. Algunes d’aquestes recomanacions sén recopilades en Labor Hospitalaria 18 (1986)
239-244. Per la seva banda, el Consell Ecuménic de les Esglésies va estudiar aquestes qiles-
tions en 'assemblea de Boston I’any 1979. Se’n poden veure les actes en Faith and Science in
an injust World, Géneve, World Council of Churches, 1980; i en Science sans Conscience, Gé-
neve, Labor et Fides, 1980.



328 JORDI M. ESCUDE

també en forums cientifics d’ambit diferent, com ho testifiquen les abun-
dants publicacions sobre el tema®.

1. Importancia de la técnica

La valoracié humana de tot alld que sigui tecnoldgic ha sofert una certa
transformacié. Com adverteix G. Hottois®, s’ha passat d’un primat de la
ciéncia teorica a una prevalencga de la tecno-ciéncia. El binomi «teoria-téc-
nica» constitueix una de les grans articulacions del pensament occidental.
Com succeeix amb altres binomis («esperit-matéria», «subjecte-objecte»,
etc.), freqlientment s’ha atorgat més valor a un dels dos termes en detri-
ment de I'altre. Doncs bé, durant un cert temps i en la nostra cultura occi-
dental es va donar la primacia a la teoria. Aix0 va tenir arrels molt profun-
des ja en la cultura grega. Plat6 (Lleis, VIII 846) i Aristotil (Politica, 11 5)
proposaren que, en les seves ciutats ideals, el treballador manual no podia
ser ciutada. Tot alld que fos artesanal semblava comportar un cert desho-
nor i deformar tant ’anima com el cos. La vida contemplativa es conside-
rava superior a l’activitat practica. Una manera de pensar que va deixar la
seva petja en la distincié entre el treball servil i el treball intel-lectual o li-
beral®.

Durant segles, el projecte de ciéncia com a saber s’ha conf6s amb un
projecte tedric. Etimologicament, el terme teoria recorda la contemplacis;
perd una teoria presenta també la forma d’un discurs racional. El projecte
teoric és, doncs, el d’un discurs racionalment articulat que reflecteix Les-
tructura racional de la realitat. Aquest projecte va ser, en un principi, el de
la filosofia; més tard, el de I'anomenada ciéncia pura. Encara avui sén
molts els qui, d’una manera inconscient potser, esperen que la ciéncia doni
com a resultat la teoria de la realitat, és a dir, una imatge simbolica (1ogica,
matematica, lingiifstica) que ens mostraria la natura i Uestructura de la rea-
litat. En aquesta hipotesi, la ciéncia «pura» se situaria en una esfera de ve-

2. Seria massa llarg de presentar aqui una informacié bibliografica min.imamt.ant represen-
tativa; val la pena, perd, de recordar algunes obres col-lectives que reﬂec{erxen 'interes de di-
verses institucions o de grups de cientifics sobre aquesta qiestio: Prioridad de valores en el
mundo técnico y social, dins Concilium 11 (1975), vol. III, 445-570; A. Dou (ed.), Aspectos
éticos del desarrollo tecnolégico, Bilbao, Mensajero, 1979; Ethique et Tech_nique, Annales de
PInstitut de Philosophie et des Sciences Morales, Bruxelles, Université¢ libre de Bruxelles,
1983; Ethique, science et foi chrétienne, Louvaine-la-Neuve, Pax Romana, 1935; A Dou {ed.)
Ciencia y Poder, Madrid, Ed. Universidad de Comillas, 1987; Etica de las ciencias naturales,
dins Concilium 25 (1989), vol. 1, 365-536. o

3. G. Hotrois, Pour une éthique dans un univers technicien, Bruxelles, Université libre de
Bruxelles, 1984. _ .

4. Una distincié que encara retrobarem en la casuistica canénico-morgl a proposit ‘dels
treballs permesos en els dies de festa de precepte, malgrat que aquesta distinctd tingués, a
més, un component «social» en demanar als amos que deixessin lliures, almenys per un dia,
els scus servents.
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ritat més enlla de tota consideracié moral: la ciéncia pura seria moralment
neutral. En si mateixa, la ciéncia no seria ni bona ni dolenta; Gnicament el
seu us implicaria una consideracié moral. En una paraula, la qiestié de
I’eleccié (en ordre a unes finalitats) i de la responsabilitat &tica, no sorgiria
més que a propoOsit de la ciéncia aplicada, que s’assimilaria a la tecnologia.
En aquesta hipotesi, afirma J. J. Salomon:

«El mateix postulat que separa la teoria de la practica distingeix el projecte cien-
tific i les seves conseqiiéncies, el saber concebut com un fi en si mateix i el saber
realitzat com a tecnica. Es la tecnologia, en la seva funcié d’aplicar la ciéncia, que
assumeix la responsabilitat total i completa dels inconvenients del progrés técnic.
No és la ciéncia la que assumeix aquesta responsabilitat. La veritable finalitat de la
ciéncia és aliena a la de la tecnologia. La ciéncia és pura.»’

Aquesta concepcid, antiga pero encara fortament arrelada en les nostres
consciéncies, actualment no es pot sostenir si es considera la natura de la
moderna activitat cientifica: avui els pols teoria i técnica estan intimament
entrellagats.

«Tota la recerca contemporania —precisa el mateix Salomon— és feta d’'un mo-
viment pendular entre el concepte i ’aplicacid, entre la teoria i la practica [...] La
teoria és una primera instancia cronoldgica, més que no pas jerarquica; i les con-
questes de la ciéncia passen per les de la tecnologia.»®

La distincid entre ciéncia i técnica és, per tant, giiestionada per la inter-
connexid entre les ciéncies naturals i la tecnologia, que es manifesta tant
en una tecnificacié de la ciéncia com en una cientificacié de la técnica. La
nova ciéncia €s sobretot ciencia tecnologica. L’antiga relacié o distincié en-
tre una teoria i una praxi deixa pas a un terme nou: tecno-ciéncia.

Una primera i1 important conseqiiéncia d’aquest nou estat de la qiiestié
és la seglient: la ciéncia teorica es podia presentar com a innocent. La tec-
no-ciéncia, en canvi, €s essencialment bel-ligerant, perque sempre sera
modificadora de la realitat. Per aix0o avui es plantegen qiiestions &tiques a
nivells d’investigacié pura, com succeeix, per exemple, en ’ambit de la fi-
sica, de la biologia o de la genética.

Aix0 no vol pas dir que la ciencia vagi a remolc de les finalitats tecniques
d’aplicacié, convertida en una activitat utilitarista i interessada. Que la
ciencia és tecnologica vol dir, en primer lloc, que la técnica constitueix una
mediacié essencial per a relacionar-se cientificament amb la realitat. La in-
vestigacio €s tributaria del suport d’'una tecnologia cada vegada més sofisti-
cada, i la investigacio teorica obre nous camps d’experimentacié practica.
En gran part, sabem alld que hem experimentat, i experimentem per a sa-
ber més de la realitat.

5. 1. J. SALOMON, Science et Politique, Paris, Le Seuil, 1970, p. 243.
6. SALOMON, Science 135.
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2. La mentalitat tecnologica

Aquesta nova situacid ha creat el que en podem dir una mentalitat tecno-
logica’, un fenomen que afecta tothom i del qual ningt no es pot sostraure.
Per a entendre aixd, cal tenir en compte queé volem dir quan parlem de
mentalitat.

Estem avesats a dir que cadasci viu en el seu mén. Viure en un mén ex-
pressa la sintonia de la persona amb el seu ambient; significa que aquesta
persona obra amb criteris que corresponen a un determinat nivell de crei-
xement fisic, psiquic o intel-lectual, i també que decideix responsablement

- en relacié amb els valors viscuts en la familia que I'acull, en 'escola que
I’educa, o en la societat amb qué es relaciona; sense oblidar el mdn confi-
gurat per la professid, el pais, la politica, la geografia o la cultura.

No tots venim, ni ens fem, ni vivim en un mateix mén. A més, caldra te-
nir en compte la singularitat de cadascd, amb el seu temperament, les se-
ves curiositats, les seves il-lusions. La convergencia de tots aquests factors
crea una peculiaritat personal que ecn podem dir mentalitat. Cadasct té la
seva mentalitat. Perd també hi ha en la nostra societat grups que, pel fet
de coincidir en una série de circumstancies exteriors, coincideixen en una
base comuna d’interpretar la realitat i projecten vers el futur uns desigs co-
muns. En aquest sentit, podem parlar de la mentalitat d’'una determinada
col-lectivitat.

Hi ha, doncs, mentalitat individual i mentalitat col-lectiva. La fermesa i
la coheréncia de la mentalitat assegura ’estabilitat de la vida individual i
de la vida col-lectiva. A partir de I’existéncia d’una tal mentalitat, el mén
que tenim davant i a través del qual anem caminant ens sembla més segur,
més solid 1 amb camins més clars. Com més coincidencies hi hagi entre les
mentalitats, més facil i possible es fa el dialeg, 'acord i la convivéncia.

Es logic que tota persona reaccioni molt vivament quan adverteix que li
toquen (ataquen, posen en discussid, etc.) el nucli més intim de la seva
mentalitat. Tocar la mentalitat d’'una persona equival a posar-li en qiiestié
la imatge que té del mén i de si mateixa, amb el risc de provocar en ella
un desequilibri i una desorientacié. Aquesta persona reacciona de la ma-
teixa manera com reacciona fisicament qui perd I'equilibri. La rcaccid por-
tara components de por subjectiva i d’agressivitat envers ¢l factor que ame-
naca el seu equilibri. La persona s’aferrara al seu mon apassionadament,
mentre no trobi un nou equilibri, mentre no trobi un terreny noui segur
sobre el qual caminar. En aquesta situacié de defensa, a vegades d’agressi-
vitat, i molt sovint d’angoixa, no €s pas el moment més adient per a escol-
tar i ponderar els arguments que se li presenten en favor d’una nova men-
talitat.

7. Vegeu G. ROTUREAU, Consciénce religieuse et mentalité technique, dins La technique et
I’home (Recherches et Débats du Centre Catholique des Intellectuels Frangais 31), Paris
1960.
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Aquest tipus de terrabastall es pot produir no sols a nivell individual,
sind també a nivell col-lectiu. I aix0 succeeix quan la mentalitat comuna és
posada en qiiestié per noves maneres de pensar o de comportar-se. Per al-
tra banda, la nova mentalitat acostuma a haver-se d’afirmar a si mateixa
enfront de la resisténcia que troba. Per aix0, les novetats acostumen a por-
tar una carrega d’agressivitat. Algunes d’aquestes novetats acaben fracas-
sant, per factors diversos; altres acaben imposant-se o almenys convivint
pacificament amb les idees que imperaven abans del canvi.

La mentalitat técnica és una d’aquestes novetats.que ha fet aparicié en
el nostre moén i que té totes les aparences de poder-s’hi establir. Intentem
d’analitzar alguns trets de la seva novetat. S6n els trets que provoquen la
sacsejada que trasbalsa tant els individus com la col-lectivitat social que en-
tre tots constituim.

Es pot dir, i no sera pas inexacte, que una certa mentalitat técnica és tan
antiga com la historia de la humanitat. Enfront del mén exterior, ’home
no va poder restar en la pura contemplacié. Per a viure ha necessitat sem-
pre elements externs a ell que li facilitessin I’aliment per a mantenir la vida
1 la proteccié enfront de les amenaces externes a la seva vida. Per a viure
1 per a protegir-se li va caldre des de sempre escollir tot el que li fos util i
rebutjar el que li fos nociu. I per a realitzar aquesta tasca tenia una eina:
el seu cos; i una forga: la seva energia fisica. Perd sols amb aquesta eina i
amb aquesta energia no hauria arribat a dominar la creacié. L’home tenia
també intel-ligencia. I la intel-ligéncia li permeté d’anar descobrint la pos-
. sibilitat de crear noves eines que multipliquessin la seva forca fisica i li per-

metessin també de trobar noves fonts d’energia.
No farem aqui cap esbds de la historia de la teécnica. Sols recordarem

que, si s’entén per técnica un conjunt de mitjans ordenats conscientment
per a obtenir una finalitat til, la técnica €s tan vella com la historia de la
humanitat. I també podriem dir el mateix de la mentalitat técnica si hom la
concep com una manera d’enfrontar-se amb el mén amb preocupacions
utilitaries que hom intenta de resoldre de manera enginyosa. Perd el mo-
dern progrés tecnologic aporta actualment certs elements de novetat que
s6n els causants del canvi de mentalitat i a la vegada configuren els ambits
on neixen les noves qiliestions etiques. Sense anim d’exhaurir el tema, po-
dem agrupar aquests factors de novetat al voltant de dos fets: el canvi de
velocitat en el progrés tecnologic i el salt qualitatiu.

3. L’acceleracié del progrés

En primer lloc, l'acceleracié del progrés. Els processos tecnologics s’han
accelerat bruscament. Fins que no arribem al segle XIX, la maxima veloci-
tat de desplagament sobre la superficie de la terra des que la humanitat
existia era la que podien oferir les quatre potes d’un animal de tir o de
muntar. En 1804 funciona per primer cop (a Gal-les) una locomotora de
vapor. La maquina de vapor s’aplica per a desplagar-se sobre la superficie
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de la terra. El primer tren el tindrem a Espanya en 1848 en inaugurar-se
la linia Barcelona-Matar6. Poc més de cent anys després, ’home posa el
peu a la Lluna, viatjant amb coets supersonics. A I’exposicié universal de
Filadelfia de 1876, Bell presenta un interessant enginy que permet de
transmetre la veu: s’havia inventat el telefon, que no es comenga a esten-
dre fins a 1896. Fins aquell moment, I'Gnica possibilitat de comunicacié de
persona a persona era la que proporcionava la forga de la veu. Avui és
normal de comunicar-se de paraula i amb imatge a través de centenars de
milers de quilometres. I és des de fa molts pocs dies que el fax ens ha faci-
litat la comunicacid escrita instantania. Els exemples es podrien multipli-
car.

Aquesta primera aproximacio ja ens permet de copsar alguns canvis de
valoracions que influiran a crear la nova mentalitat. S’eixampla la distancia
generacional: per a la generaci6 que es troba ja dins la tercera edat, potser
la novetat de la seva vida en el terreny de les comunicacions va ser la intro-
duccié massiva de la radio i del telefon, dos mitjans de comunicacié total-
ment obvis per als qui avui no passen gaire dels seixanta anys. Per a
aquests, la novetat va ser la transmissio de la imatge a distancia. Els nos-
tres joves, perd, van viure la televisio des de la seva infancia; per a ells les
novetats han estat cls ordinadors 1 totes les aplicacions de I’electronica,
aquests ordinadors amb els quals avui ja juguen els infants. En el transcurs
de molts pocs anys, les classiques coordenades espai i temps han canviat de
significat. Quan parlem de distancia o de temps, no parlem ja del mateix.
Aquest procés el podriem anar repetint en altres ambits de la vida: ’ds de
I'electricitat, Paviacid, la vida en les ciutats... i també en la forma de néi-
xer, de morir o d’estar malalt.

Aquesta velocitat de canvi crea una distancia entre generacions. Vint
anys de diferéncia d’edat és com en altres ¢époques una diferéncia d’unes
quantes centdries. La distancia intergeneracional fa més dificil el dialeg i
P'acord entre els qui pertanyen a una generacié i a una altra; fa més dificil
cl dialeg i la comprensié entre pares i fills i, a vegades, fins i tot entre els
germans grans i els més petits. Aquesta distancia entre gencracions fa que
en la nostra societat trontollin dos criteris de valoracié: lexperiéncia i la
tradicié. Ni I'experiéncia dels grans ni alld que sempre s’ha fet no s6n per
sl mateix un valor a tenir en compte.

El canvi quasi continu, i cada dia més accelerat, esta creant una cultura
de la provisionalitat. El concepte de canvi i de millores constants, fa que
sempre s’estigui a I’'expectativa de quelcom millor. Avui ja no interessa de
comprar res que ens hagi de durar «tota la vida». Pero llavors succeeix que
aquesta cultura de la provisionalitat s’estén a altres ambits de vida. Assu-
mir un compromis per sempre pot semblar que no escau a la mentalitat
«moderna», perque en el nostre moén no es valora «alld que dura sempre».
Pensem la transcendencia que aixo pot tenir en les relacions humanes.
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4, El canvi qualitatiu

La peculiaritat del canvi i del progrés actual no rau Unicament en la seva
velocitat. També es dona un canvi de tipus qualitatiu, que és el que fa
trontollar més facilment i qiiestionar més criticament alguns dels nostres
valors o dels valors que es consideraven perennes en la nostra cultura i tra-
dicié. El canvi qualitatiu es posa en evidéncia sobretot, si bé no inicament,
en tres ambits on sorgeixen noves preguntes etiques: en les modificacions
que s’estan introduint en les formes de vida i de treball, en les possibilitats
de manipular la persona humana i en I'impacte de I’accié humana sobre
I’entorn natural. Podem recordar algunes de les caracteristiques d’aquests
tres ambits.

Pel que fa a les modificacions en les condicions de vida i de treball, ja
hem parlat del canvi profund que ha experimentat el moén de la comunica-
cié. Caldra també recordar el que ara significa la introduccié massiva i ge-
neralitzada de I’electronica, posant a ’abast de tothom 1’Gs de la informa-
tica i de la robotica.

Ja he dit abans que la técnica és tan vella com la historia de la humani-
tat. Allo que distingeix una técnica d’una altra és el tipus d’eina que s’uti-
litza per a transformar la natura i treure’n profit. Durant segles, tan sols es
coneixia ’eina manual. El seu s implicava que I’home palpava amb les sc-
‘ves mans tot el procés transformador. El fruit del seu treball li era sempre
proper. Es pot dir que se sentia veritablement creador. Com a contraparti-
da, es veia obligat a realitzar un gran esforg fisic. Quan de ’eina manual
passem a la maquina, I’esfor¢ fisic, é&s més petit, la maquina substitueix
part de I’esforg fisic. L’artesania dona pas al proletariat i als sistemes de ca-
pital.

Actualment hem entrat en una era nova. La nova maquina ja no esta
sols programada perqué ens substitueixi en tasques que requereixen la for-
ca fisica, siné en tasques que demanen capacitat intel-lectual. Calcul, con-
trol, memoria, relacionar dades entre elles..., sempre ho haviem tingut com
a tasques propies de la intel-ligéncia humana. Avui totes aquestes tasques
les fa millor que nosaltres un ordinador. Arribarem a tenir un complex
d’inferioritat respecte a la maquina? Avui es comenga a parlar ja de la «in-
tel-ligéncia artificial». Es pot crear artificialment allo que sempre ha sem-
blat ser el més propi de la persona humana? Podem creure que la maquina
és un ésser intel-ligent o que ’homo sapiens €s una maquina i, per cert,
d’inferior quahtat que una computadora" Encara recordem els temps en
qué de les primeres computadores se’n deien «cervells electronics». Vo-
liem dir que semblaven un cervell, pero el cervell huma era el punt de re-
feréncia. Avui, quan volem lloar algi per la seva memoria o per la seva ve-
locitat i facilitat en els calculs matematics o en la relacié de dades, diem
que «sembla una computadora». La computadora s’ha convertit en el punt
de referéncia, en alld que cal imitar. Tot aix0 pot fer modificar el nostre
sistema de valors.
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Cal també prendre nota d’altres signes de I’era informatica: els canvis en
els sistemes de poder i en les relacions socials. El poder avui esta relacio-
nat amb la informacid. I qui té més accés als bancs de dades té més infor-
macié i té més poder. Informacié és poder, abans que la forga i que el di-
ner. Pel que fa a les relacions socials, recordem unicament el fet que Pexis-
téncia d’informacions computeritzades pot posar en perill el dret a la inti-
mitat de les persones i dels grups socials, un perill tan gran que ja és previst
en algunes constitucions (com la d’Espanya mateix) i ha estat objecte d’es-
tudi en el Consell d’Europa.

Pel que fa a les condicions laborals, caldria recordar el fet que s’esta in-
troduint una nova divisié del treball. Per una banda, esta apareixent un
nou proletariat, el de la categoria de «premedor de botons» o «controlador
de llums», que cada vegada se sentira menys responsable del seu treball 1
potser menys realitzat, per culpa de ’anonimat i la rutina de la seva tasca;
una tasca lligada a una maquina que, com a molt, es pot controlar, pero
que no es pot dominar. Per altra banda, una minoria: la dels qui estan en
el secret de les maquines, que les coneixen, les saben programar i les do-
minen.

Al costat d’aixd, la massiva informatitzacié de la nostra socictat compor-
tara, comporta ja una millora en els sistemes de comunicacié, facilita I’ac-
cés a la informacid, alleugereix moltes de les condicions de vida 1 de tre-
ball, aporta una valuosa ajuda per a tot el que fa a la seguretat ciutadana,
contribueix a millorar ’atencié a la salut, fa més planer I’accés a la cultura,
obre les portes a una societat amb més hores de lleure, etc., etc. En una
paraula, és present en gairebé totes les millores introduides en la nostra
vida; unes noves condicions de vida, creades per aquestes tecnologies, que
estan fent néixer una nova mentalitat a nivell individual i en I’ambit social.

En segon lloc, cal tenir en compte les noves possibilitats de manipulacioé
de la persona humana®. Els darrers avencos de la biologia, la genctica i la
medicina obren unes perspectives noves. N’hi ha prou de recordar alguns
dels camps d’aplicacié d’aquestes noves tecnologies: la reproduccié assisti-
da per técniques de fecundaci6 en el laboratori; la possibilitat de diagnos-
ticar malalties (sobretot genétiques) abans del part i la possibilitat d’inter-
ferir en I’heréncia genética de la persona (I’'anomenada enginyeria gene-
tica).

Les técniques de fecundacié assistida han obert I’'esperanca de materni-
tat a parelles que fins ara ’havien perduda. Aixo és un fet innegable. A la
vegada, per0, han aportat un conjunt de realitats forca ambigiies. Deixant
de banda el fet de poder donar pas a falses esperances de procreacid, cal
recordar almenys la possibilitat que s’introdueixi un canvi en ¢l concepte
de maternitat i de paternitat. Els gametes es poden anar a adquirir en un

8. La paraula «manipulacié» no ha de tenir necessariament un sentit pejoratiu. Manipular
vol dir Gnicament transformar la realitat donada per a acomodar-la als nostres interessos o ne-
cessitats. :
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banc d’esperma o d’embrions (i potser aviat comptarem ja amb bancs
d’ovuls). Els gametes o I’embrié poden provenir d’'un donant (anonim o
conegut), perd una tercera persona en portara a terme la gestacié. Comen-
cen a apareixer noves formes de maternitat 1 de paternitat. Que vol dir ser
mare? Una pregunta que havia tingut sempre una resposta Obvia 1 que avui
potser té més d’una resposta. Per a uns, la mare és sempre la persona que
aporta I’heréncia genética al fill; per a uns altres, és la que el gesta en el
seu si. Fins fa poc, aquestes dues funcions, procrear i gestar, eren insepara-
bles; avui ja no. Que vol dir ser mare o ser pare?

«D’aqui a pocs anys una dona podra adquirir un mindscul embrié congelat, por-
tar-lo al metge, fer-se’l implantar a la matriu i donar a Hlum nou mesos després el
seu fill. I.’embrid sera venut com es ven tot en la nostra societat de consum, és a
dir, amb la garantia de qualitat. La compradora haura estat informada del color
dels cabells, del sexe, de la probable futura talla del seu fill, etc., etc.»’

El diagnostic pre-natal és ja avui un fet quotidia i ofereix la possibilitat
de diagnosticar abans del part tot un seguit de malalties (o malforma-
cions). Les técniques per a arribar a aquest diagnostic sén diverses i ara no
fan el cas. Actualment, pero, el problema rau en el desfasament entre les

. possibilitats de diagndstic 1 les possibilitats terapeutiques. Solament en un
minim nombre de situacions és possible d’aplicar algun tipus de terapia
meédica o quirdrgica per a millorar les condicions del fetus. En tot cas, €s
cert que gracies al diagnostic pre-natal es poden ja solucionar alguns (po-
quissims) problemes, és una ajuda per a avancar vers la curacié pre-natal
de moltes malalties d’origen genétic i, ja ara, també pot ser util tant per a
tranquil-litzar els progenitors davant possibles dubtes com per a ajudar-los
davant futures dificultats. Pero cal també tenir en compte que aquest pro-
grés cientific, en la seva fase actual, incideix en una societat habituada a te-
nir uns mitjans teécnics que fan que tot surti bé. I, si en un procés de pro-
ducci6, per algun imprevist, es veu que una pega sortira defectuosa, el pro-
cés s’atura i la pega es rebutja. Aquesta mentalitat aplicada al diagnostic
pre-natal es tradueix en I'anomenat avortament selectiu. Gracies al diag-
nostic pre-natal, podem caure en la temptacié d’aplicar a la procreacié de
persones humanes els mateixos criteris que apliquem als sistemes de fabri-
cacié d’objectes en la nostra societat de consum.

En aquesta qiiestio s’ha introduit el concepte de «qualitat de vida». Es-
tem tan habituats als controls de qualitat en tots els processos de fabrica-
cid, que podem arribar a trobar natural que una vida que no assoleixi uns
certs nivells de qualitat val més que sigui eliminada. Amb la conseqiiéncia
d’un seguit d’interrogants: quina malaltia o quina malformacié diagnostica-
da durant la gestacié sera suficient per a impedir el naixement d’aquella

9. V. PACKARD, L’homme remodelé, Paris, Calman-Lévy, 1978 (= London 1978),
pp. 194-195.
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criatura? Qui ho decidira? Per a participar en el banquet de la vida, posa-
rem a la llinda de la humanitat el rétol de «reservat el dret d’admissié»?

- Estem acostumats que totes les coses que produim puguin ser perfectes i
sense tara. També totes les persones que engendrem? Apliquem el mateix
criteri a la persona que a les coses?

El diagnostic pre-natal ens deixa a les portes de P’enginyeria genetica.
Som a I'inici sols d’un nou pas. La manipulacié genética d’organismes sen-
zills, com els bacteris, esta ja donant peu a ’esperanca de crear fabriques
bioquimiques que podran produir anticossos, antibidtics o també hormo-
nes naturals. Un dels objectius immediats és la fabricacié de bacteris que
estimulin el creixement dels vegetals i augmentt aix{ la produccié mundial.
Perd la manipulacié genética pot arribar a possibilitar la «creacié» de nous
tipus d’éssers vivents, potser nous tipus de virus davant els quals no tin-
guem proteccid, sense excloure la possibilitat de «fabricar» noves espécies
animals, de tal manera que ja hi ha inscrites en els corresponents registres
algunes patents amb vista a aquest futur. En I’horitzé no s’exclou la possi-
bilitat de produir un hibrid entre espécic humana 1 alguna altra especie
subhumana. I no falta qui ja s’hagi preguntat sobre la utilitat d’aquest su-
peranimal o infrahome. Potser podria ser dedicat a les tasques més dures
de la nostra societat, aquelles que ningi ja no vol fer, perque no hi ha en-
cara cap maquina que les supleixi. La sacsejada afecta ara el mateix con-
cepte de vida i de persona humana.

Finalment, cal tenir en compte un altre camp on podem constatar un
canvi tant quantitatiu com qualitatiu. l.a manipulacié de ’'ambient en qué
vivim. Aquesta manipulacié ha creat unes noves i millors condicions de
vida, perd ha plantejat també la crisi ecoldgica. Des de sempre, la humani-
tat ha manipulat la natura en favor seu i d’aquesta manipulacié han brollat
i brollen tot un seguit de beneficis. Perd 'augment quantitatiu d’aquesta
utilitzacié de la natura ha provocat un salt qualitatiu. Ja no podem escapo-
lir-nos de la pregunta sobre el possible estroncament de les nostres fonts
d’energia. Ni podem tancar els ulls davant els riscs de la font energética
que un dia, no pas gaire llunya, semblava constituir I'alternativa més rcal
i inesgotable. Avui les ingénues esperances posades en ’energia atomica
han donat pas a una certa temenga acompanyada d’un cert desencfs.

5. Ambigiiitat del progrés tecnologic

Tothom qui ha prestat atencié a les dimensions etiques del progrés tec-
noldgic, en reconeix I’amlbgiitat. Es un fet innegable que cal tenir pre-
sent, malgrat que moltes * egades es pugui caure en el parany d’accentuar-
ne massa els vessants negatius o perillosos. Tampoc aquesta ambigiiitat no
és una experiéncia absolutament nova, ni quelcom exclusiu del progrés tec-
nologic actual. Ara bé, quan ens trobem enfront de 'ambigiiitat és quan
ens preguntem «que cal fer», €s quan ens plantegem la pregunta etica. Per
aix0 I'¢tica té quelcom a dir en relacié amb la técnica, o la técnica esta
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també sota la llum de 1’&tica. La técnica no és neutral, ni ho ha estat mai.
Sempre ha exercit i exercira una influéncia en la nostra vida; i de nosaltres
depén la direccié que prendra aquesta influéncia i les seves conseqiiéncies.
Pero tampoc no seria bo, ni realista, utilitzar un discurs catastrofista. Cal
reconeixer per endavant que el progrés tecnologic ha portat i porta impor-
tants millores a la humanitat. Gracies a les noves tecnologies, és avui pos-
sible una organitzacié més racional de la vida social en general. Els canvis
en els sistemes de produccid agricola i industrial no sols han contribuit a
millorar el nivell de vida, siné també a fer més huma el treball. Els pro-
gressos en el camp de les ciencies de la salut han fet perllongar esperanga
de vida i n’han millorat la qualitat. Els sistemes de transport i comunicacid
han afavorit 'intercanvi entre els pobles i el progrés cultural. S’han vengut
moltes limitacions de I’existéncia humana: malgrat la gravetat, podem vo-
lar; malgrat que els cossos siguin opacs, hi podem veure a través de I'opa-
citat; malgrat la foscor, de nit hi veiem com si fos ple dia. Tot aixo cal te-
nir-ho en compte. Ara bé, no cs pot negar la seva part de raé a les moltes
veus que assenyalen els riscs dels nous sistemes de valors que estan aflo-
rant!?,

Tot pressuposant, doncs, aquesta ambigiiitat, o, si es vol, aquesta bel-li-
gerancia, cal analitzar-ne més concretament les caracteristiques. En primer
lloc, cal evitar un error. A primera vista pot semblar que la tecnologia es
limita a posar eines en les nostres mans i que tota la resta depen de nosal-
tres. Es cert que hi ha un s bo o dolent, tant des del punt de vista técnic
com moral, que depén tnicament i exclusivament de nosaltres. Quan te-
nim en les nostres mans I’energia atdmica, la podem usar técnicament bé
si, per exemple, sabem evitar les fuites; en cas contrari la utilitzarem técni-
cament malament. A més, hi ha un Gs bo o dolent des del punt de vista
moral. Seria un s moralment bo utilitzar aquesta energia per a guarir una
malaltia i dolent si fos utilitzada per a destruir una ciutat. Fins aqui sem-
blaria que, donat que I'is bo o dolent depén sols de I'usuari, aquest es tro-
ba absolutament distanciat de la seva eina fins que no pren una decisio so-
bre el seu Us. Perd no tot acaba aqui. L’energia atomica exercira un influx
sobre aquell qui la posseeixi. Un Estat no se sentira el mateix dins el con-
cert de les nacions des del moment que se sapiga en possessié d’un arsenal
atomic, i aix0 malgrat que estigui disposat a no usar aquest armament.
Qualsevol institucié piblica o privada no tindra la mateixa consciéncia del
que és o del que val si esta en possessié de tecnologies punta o si encara
utilitza meétodes tradicionals. I aix0 sera aixi prescindint de I'is que se’n
faci, d’aquesta tecnologia. I potser no cal anar tan lluny: qualsevol mortal
no se sentira el mateix, ni es comportara habitualment de la mateixa mane-
ra, si el seu mitja de transport és un humil Panda que si és un superb BMW
ultim model. La nostra situacié animica sera diferent si teclegem aquestes
pagines sobre un vell model de maquina d’escriure que si ho fem davant la

10. Vegeu E. McDONACH, Etica y escala de valores, dins Concilium 11 (1975), vol. 11,
455-479.
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pantalla d’un modern ordinador. Tot utilitzant I’eina, aquesta exerceix un
influx sobre la nostra personalitat i, de retruc, sobre les nostres relacions
amb els altres. I aix0 val tant a nivell individual com a nivell social, cstatal
o universal. Alguns del capdavanters de I'ética de I’era tecnologica creuen
que aquest fet és una peculiaritat de la nova tecnologia'’.

Potser aixo no és pas del tot nou. També I’home de les cavernes es va
sentir un ésser diferent el dia que va tenir una destral a les mans i, sobre-
tot, es va sentir diferent del pobre ignorant que encara no havia descobert
aquesta magnifica eina. La gran novetat consisteix avui en el fet que I’eina
és molt més poderosa i nosaltres som, o podem ser, més conscients tant de
les seves potencialitats com de I'influx que ella per si mateixa exerceix so-
bre cadascun de nosaltres i sobre tota la societat. Aix0 ens porta a una
quiestié clau. La técnica té unes dinamiques que es desencadenaran, vul-
guem-ho o no, i que s’orienten vers unes finalitats immediates. Les técni-
ques de manipulacié permetran la manipulacié psicologica i aviat genética
de la persona. Els sistemes de comunicacié permetran d’arribar en tot mo-
ment a tothom, les noves energies permeten de crear i destruir. La técnica
té unes finalitats propies, perd proximes, i les pot imposar. Que li toca, lla-
vors, a la persona humana? En primer lloc cal que sapiga prendre la dis-
tancia deguda per a continuar essent lliure. I aquesta llibertat li permetra
de fixar les finalitats Gltimes. Sols llavors, i en funcié d’aquestes finalitats
ultimes, podra orientar les finalitats més immediates. Perque el que no
fara mai la técnica és assenyalar les finalitats ultimes. Les finalitats dltimes
son les que ens han de dir, en els exemples citats, quan, per que i fins a
quin limit podem manipular genéticament o psicologicament una persona,
quan i per que ens podem introduir en la intimitat d’'una familia o d’un in-
dividu. Per aix0 la técnica ens remet altre cop a la responsabilitat personal.
Les finalitats dltimes s’han d’establir des d’un sistema de valors i sols es po-
den establir des d’un sistema de valors. La dificultat esta a concretar qui
estableix aquest sistema de valors i, sobretot, qui té forga moral per a fer-
lo realitat.

Perd si ens limitem a proposar uns objectius tltims 1 un sistema de va-
lors, encara ens movem dins les coordenades de I’¢tica tradicional. Un dels
capdavanters de I'ética tecnologica, H. Jonas, €s qui potser ha formulat
més clarament els graus de novetat!2. La seva tesi és que la técnica moder-
na, per una part, és un cas comi de qualsevol tipus d’activitat humana que
sempre tindra un vessant &tic, pero a la vegada €s un cas especial.

En general, tota capacitat com a tal és bona i sols pot ser dolenta pel seu
abus. Aixi, és innegable que és un bé posseir la capacitat de parlar, i un
mal el fet d’utilitzar-la per a enganyar el proisme. Per aix0 té sentit de po-
der dir: «Usa aquesta capacitat, fes-la créixer tant com puguis, pero no

11. Vegeu, p.ex., J. ELLUL, Recherches pour une ethique dans une societé technicienne,
dins Ethiyue et Techmque 7-20.
12.  H. Jonas, Ist erlaubt was machtbar ist?, dins Universitas 42 (1987) 103- 1]5



UNA ETICA PER A L'ERA TECNOLOGICA 339

n’abusis.» I aixd pressuposant que I’¢tica pot distingir entre aquestes dues
coses: entre un Us correcte 1 un ds incorrecte de la mateixa capacitat. Fins
aqui ens mouriem dins els criteris etics classics.

Perd, segons Jonas, les modernes tecnologies plantegen qiiestions que
no es poden resoldre amb aquests criteris tradicionals. Entre aquestes
questions, subratllarem tres de les principals. En primer lloc, la dificultat
per a distingir entre ['és bo i I'tis dolent. Si utilitzem instruments teécnics
elementals, és facil de distingir entre 1'ds bo i IGs dolent. Amb un ganivet
podem tallar pa o matar una persona. Perd en les técniques modernes ja
no es tan facil aquesta distincié. Ens podem trobar que, tot utilitzant el
vessant bo i tot cercant els efectes bons, I’eina tecnologica se’ns escapi de
les mans i prengui una orientacié en la qual els efectes bons previstos esti-
guin vinculats a efectes dolents no previstos en un principi, 1 que fins 1 tot
a la llarga aquests ltims efectes potser superin els primers i acabin tenint
I'dltima paraula. Si aquest és el cas de la técnica moderna, la pregunta so-
bre la moralitat del seu Gs ja no té una resposta tan facil.

Aquestes son algunes de les raons per que la técnica planteja giiestions
etiques 1 fins i tot arriba a tocar els fonaments de I’¢tica. A primera vista
sembla facil de distingir entre els beneficis i els perjudicis de la técnica: re-

lles de llaurar sén bones, espases son dolentes. En els temps messianics, les
espases es tornen relles. Aixo en els temps moderns vol dir: la bomba ato-

mica és dolenta, perd I'ds de ’energia atdmica per a finalitats pacifiques €s
bo; els verins son dolents, pero els adobs quimics i els insecticides que mi-
lloren la produccié d’aliments sén bons. Fins aqui tot €s clar. Pero la giies-
ti¢ avui és que les relles de llaurar es poden tornar espases amb el temps.
L’energia atomica usada pacificament pot donar pas a un Txernobil o a
I’accelerador de I’hospital de Saragossa; els insccticides i els adobs quimics
poden ser els culpables de malalties fins i tot hereditaries; la robotica, que
fa més lleuger el treball fisic, pot afectar la salut psiquica de I'usuari. Per
tant, en aquest cas les que son perilloses son les relles. L’espasa la podem
guardar a la beina. Usem la rella. I la rella, amb el temps se’ns torna espa-
sa. :

El mateix H. Jonas hi afegeix encara una altra particularitat. Cal tenir en
compte la possible irreversibilitat d’aquests efectes a llarga o mitjana dis-
tancia. Es poden donar efectes no volguts i ja impossibles de reparar. Un
cas especial d’aquesta irreversibilitat I'ofereix I’enginyeria genctica, que
Jonas estudia en la seva obra Tecnologia, medicina i ética'. Segons el me-
tode utilitzat i els objectius previstos, es poden distingir dos tipus de mani-
pulacié genética. Per una banda, les técniques genctiques practicades en el
camp de la macrobiologia. A aquest nivell, per exemple, es pot distingir
entre una eugeneésia negativa (o preventiva) i una eugenésia positiva. Seria
eugenesia negativa el control d’aparellaments a fi d’evitar la transmissio de
certes malalties hereditaries greus. Una eugenesia positiva seria la que pro-

13. H. Jonas, Technik, Medizin und Ethik, Frankfurt M., Insel Verlag, 1981, pp. 179 ss.
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voca aparellaments planificats en ordre a millorar I’espécie humana, poten-
cialitzar una raga o fer-nc desapare¢ixer una altra. Segons Jonas, aqui tin-
driem un cas en qu¢ es pot distingir entre una conducta correcta i una d’in-
correcta. Ara bé, quan passem a un altre tipus de tecnologia genética, avui
en dia encara en fase experimental i en espécies infrahumanes, la situacié
es complica. Es preveu en un futur la possibilitat de ’anomenada «clona-
cié», que permetra de «produir» individus idéntics, com també les manipu-
lacions en les estructures genétiques que possibilitin la generacié de noves
especies animals, sense que d’aquests projectes sc n’exclogui I'espécie hu-
mana. EIs resultats d’aquestes investigacions no es poden saber fins que no
siguin una realitat. I quan siguin una realitat seran irreversibles.

Finalment, i sempre segons Jonas, cal tenir en compte una nova dimen-
si6 global en U'espai i el temps. Els efectes de la técnica moderna no es limi-
ten ni als cercles proxims a la persona que actua ni al temps més o0 menys
immediat a I’actuacié. Els efectes es poden estendre a tota la humanitat, i
fins i tot influir en un futur llunya, més enlla del nostre cercle vital. Si aixd
és aixi, cal jugar net. Hem de saber que ens juguem el futur dels nostres
descendents i que condicionem moltes de les seves possibilitats. Aquest in-
flux de les nostres decisions vers el futur és un pes que la moderna técnica
ha carregat sobre nosaltres.

A part d’aquests efectes, caldria també tenir en compte una altra glics-
16, que en aquest moment deixem de banda: el subjecte étic de I’era tecno-
logica. El subjecte ja no és I'individu, sin6 una col-lectivitat. I aixd val tant
a I’hora d’assumir responsabilitats com a ’hora d’atribuir-les, i fa més difi-
cil d’establir uns criteris &tics amb un minim de realisme'®.

No falta qui discuteixi a Jonas.la novetat d’aquesta dimensié &tica: si mi-
rem el passat també molts dels avengos de la humanitat han tingut conse-
quencies imprevisibles i irreversibles, que s’han escapat de les mans i que
han influit clarament en les generacions futures®. La critica té un punt de
veritat. Perd potser el que vol dir Jonas, 1 amb aix0 té rad, és que aquestes
conseqiiencies imprevisibles, inevitables 1 amb efectes a llarga distancia sén
avui més importants, perqué afectaran d’'una manera més notable tota la
humanitat. I d’aquest fet també en som més conscients que no pas en altres
temps. Aquesta consciéncia situa la nostra responsabilitat individual, perd
sobretot col-lectiva, en una nova dimensid.

14. Vegeu A. HORTAL, Ef sujeto ético en la era tecnoldgica, dins Dou (ed.), Aspectos éti-
cos 185-212.

15. Vegeu F. BOKLE, Relaciones entre ética teoldgica y ciencias naturales, dins Moralia 11
(1989) 318-319; E. KETTERING, Técnica y responsabilidad. A propdsito del «principio de res-
ponsabilidad» de Hans Jonas, dins Folia Humanistica 26 (1988) 193-207, 229-236.
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6. Una nova responsabilitat

Com mai abans, la responsabilitat se situa en el centre de I’¢tica i n’obre
un nou capitol. Les exigéncies de la responsabilitat creixen en la mesura
proporcional que creix la realitat del poder. La responsabilitat humana
arriba fins on arriba el poder huma. La classica pregunta qué m’és permes
de fer?, esta sempre en relacié amb el que m’és possible de fer. I ja hem
vist com el poder en I’era tecnologica eixampla cada dia més i rapidament
el seu abast. La tecnologia situa ’home davant una exigéncia €tica que fins
ara gairebé sols li havia proposat la religié: la de ser administrador i guar-
dia de tota la creacié, administrador i guardia tant de la terra com dels al-
tres astres del firmament, de la vida humana i de la vida animal i vegetal,
del moén present i del mén futur.

Per a aquesta nova responsabilitat ens caldra un criteri étic, un criteri
que orienti, almenys d’una manera basica, les lliures decisions humanes.
La consciéncia técnico-cientifica testimonia cada vegada més el desig de
trobar aquest criteri d’actuacié. V. Packard!® nota que en els darrers anys
alguns especialites en biogenética, un xic espantats pel que es pot fer amb
el que ells tenen entre mans, han sentit com una crida a la conversié i1 s’han
dedicat a alguna activitat social o benéfica. Altres, sense arribar tan enlla,
han demanat una moratoria en els seus experiments fins a tenir més clares
les possibles conseqiiencies. A la vegada, s’han multiplicat en el moén els
centres de biogtica. Ara bé, sembla que, com diu G. Hottois'’, sols ens
queden tres criteris possibles: I'assaig lliure del que sigui possible, I’actitud
purament conservativa o una via mitjana.

L’assaig lliure de tot el que sigui possible. Aixo significa desiligar-se de
qualsevol implicacié ¢tica. En aquesta hipotesi, es proposaria com a norma
de conducta que els investigadors s’animin a experimentar-ho tot i s’esfor-
cin en la seva investigacié per experimentar tot alld que sigui possible.
Mentre, per exemple, I’€tica es preguntaria si és acceptable que la compu-
tadora passi a formar part del cervell huma, I’assaig lliure es llangaria a im-
plantar autoestimuladors cerebrals que a voluntat de I'individu li puguin
proporcionar anim, angoixa, tranquil-litat o son. El mateix podriem dir
d’investigacions sobre el genoma huma (manipulacions dels gens, etc.), per
no dir res sobre la possibilitat dels trasplantaments de cervell (comengats
a experimentar en simis primats) o de la produccié d’un hibrid home-ani-
mal. La temptacié de provar totes les possibilitats és gran.

«Segons el punt de vista que es va imposant, cap limit &tic no s’ha d’imposar a
la investigacio. La seva llibertat és un postulat indiscutible.»'®

16. PACKARD, L’home remodelé 330, 336.
17.  HoTTOIS, Pour une éthique 46-64.
18. H. J. MEYER, Die Technisierung der Welt, Tibingen, Niemeyer, 1961, p. 207.
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La temptacid €s antiga. Ja la va recollir F. Bacon en descriure’ns la nova
civilitzacié:

«La finalitat de la nostra fundacié és el coneixement de les causes i dels movi-
ments secrets dels cossos; i també veure fins on arriben els limits de I'imperi huma,
a fi de posar en practica tot alld que sigui possible.»!

El somni és que I’ésser huma superi els limits del seu propi poder i de la
seva esséncia. La principal justificacié filosofica per a assajar tot el que si-
gui possible rau en aixd: que aquest fet perllongaria ’evolucié creadora, ¢n
fer desenvolupar totes les possibilitats de les espécics humanes. L’home,
responsable de la creaci6, no se sostreu a la vocacié d’alquimista®. 1.’opcié
per a assajar tot el que sigui possible respon igualment a la temptacié del
que en podriem dir «la creativitat técnico-cientifica per si mateixa», €s a
dir, per la satisfaccié que suscita en aquell qui la posa en practica. Aquesta
tecnica per la tecnica seria absolutament amoral.

«El plaer per trobar la solucid técnica pot fer que ¢l cientific es torni cec i insen-
sible a les conseqiiéncies que en resultin [...]. “El meu parer és que quan vosaltres
veieu que alguna cosa €s técnicament delectable, tireu endavant, la feu, i no us pre-
gunteu queé és el que cal fer, sind després d’haver obtingut el vostre &xit técnic.” En
aquesta celebre afirmacié d’Oppenheimer es revela I’equivoca relacié entre la cién-
cia i el poder. En afirmar que I'objecte de la investigacio és bo per si mateix,
creuen [els cientifics] separar les investigacions de les implicacions que porten en si
mateixes i declinen tota responsabilitat en nom de les exigéncies de la investiga-
cig.»¥

Malgrat el que acabem de dir, val la pena de recordar I'advertiment de
C.F. von Weizsidcker:

«Hi ha una fascinacié propia de la técnica [...] que ens porta a pensar que ¢l fet
d’executar tot el que sigui possible és una actitud progressista i técnica. Es el com-
portament tipic d’una primera generacxo que ho prova tot senzillament perque és
nou. Com l'infant que prova la ]oguma Es una activitat quasi lddica. L'activitat
técnica madura és una altra cosa. I’activitat técnica madura utilitza els mitjans tec-
nics com a mitjans en ordre a unes finalitats. Una técnica que fos ella mateixa ¢l
seu fi no seria una veritable técnica.»®

La segona possibilitat, 'actitud purament conservativa, pot amagar-sc¢ no
poques vegades darrere les crides a una certa conservacié de la natura, i
pot ser la manifestacié d’una por davant del desconegut o també una resis-

19. F. BACON, La nueva Atléntida, Buenos Aires, Ed. Losada, 1941, p. 145.

20. J. BRUN, Les Masques du Désir, Paris, Buchet-Chastel, 1981, p. 85.

21. SALOMON, Science 255-238.

22. C. F. von WEIZSACKER, citat per M. STORK, Einfiihrung in die szze‘osopkze der Tech-
nik, Darmstadt, WB6, 1977, pp. 177-178.
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téncia al canvi de mentalitat. Pero aquestes actituds negatives, que scmpre
aixecaran el seu no, la seva resisténcia, a acceptar qualsevol nou pas en la
cursa tecnologica, no farien més que sembrar inttils llavors d’esterilitat.
Inntils, perqué el moén cientific les bandejara sense gaires escrapols, i esté-
rils, perque a la llarga no podran oferir cap fruit.

" Per tant, i com diu el mateix Hottois, sembla que no queda més alterna-
tiva que la tercera possibilitat: la via mitjana. Pero aquesta via mitjana
s’haura de moure en una dialéctica d’opci6 i rentincia. I aqui és on els cri-
teris ja comencen a discrepar, perqué no son pas tan clars com sembla.

7. El poder limitat

Una ¢tica d’opci6 i rentncia ha de comencar per estar disposada a no fer
servir tot el poder huma. El conjunt de qiiestions etiques que es plantegen
es redueixen en definitiva a la qiiestid del poder. Del fet que I’home ho pot
practicament tot, es provoquen qliestions ctiques: pot esgotar les reserves
mundials de recursos, pot destruir la civilitzacié amb una catastrofe atomi-
ca, pot provocar una superpoblacié mundial, etc. etc. Cadascun d’aquests
problemes té un vessant tecnic i un vessant &tic. En el fons, tot deriva del
poder.
~ Per tant, la reflexi ¢tica s’ha de situar a nivell de poder. I és important
de veure la relacié que hi ha entre poder i valors (no oblidem que el mén
de I’¢tica sera el moén dels valors). Tot augment de poder pot giiestionar al-
guns valors, quan no fa que s’abandoni algun valor o que hi hagi una re-
gressié en el mon dels valors. Al contrari, I’afirmacié d'uns valors qiiestio-
na o limita, moltes vegades, 1’as del poder.

El mateix ordenament juridic dels Estats €s un signe d’aquesta correlacié
entre poder i valors. Quan un Estat es fixa una Constitucié com a regla de
joc, es limita a si mateix, vol dir que no fara tot alld que podria fer amb la
forca del poder politic. I no ho fara per respecte a uns valors que cal pro-
moure en la societat. Si es neguen els valors, sols queda el poder; sols resta
I’afirmacid: S’ha de fer tot el que es pugui fer. (Per exemple, per que no uti-
litzar la tortura amb els presoners de guerra?) El poder sol sempre condui-
ra a un «sempre més» i a un «sempre una altra cosa nova». Si deixem cl
poder sol, no sabrem en quin moment ens hem d’aturar, mancara el limit
interior, o el limit objectiu. L’escalada del poder no té fi. Per posar un li-
mit que no sigui arbitrari, cal afirmar un conjunt de valors basics dignes de
respecte. Pero si hom s’adhereix a la ideologia del poder, llavors tot valor
queda sotmeés a I’arbitrarictat del poder i ja no ens fa falta cap &tica. Pero
cal arribar fins a les ultimes consegiiéncies d’aquesta hipotética situacio:
cal preguntar-se si ’home estaria satisfet acceptant que res no té cap sentit
i que res no pot servir per a donar un sentit a aixd que hom fa.

Certament que amb el que acabem de dir hem portat fins a les dltimes
conseqiiencies, fins al limit, un comportament que sols es fonamentés en el
poder. Perd aquesta situacié limit ens permet de comprendre que volem
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dir en parlar d’'una via mitjana entre I’assaig de tot alld que sigui possible
i Ja renincia a tot canvi i experimentacié. Aquesta via mitjana és la de la
renincia a ambits de poder, perd una rentincia entesa com a exercici de la
llibertat humana. Per aixd es pot dir que sera una ética del contrapoder i
de la llibertat®. Una é&tica que accepti el principi que moltes vegades cal
no-fer alldo que es pot fer. I aixd, no per causa d’una coaccid externa, sind
perque des de l'interior de la mateixa realitat es copsa la impossibilitat de
viure en coheréncia sense renunciar a un cert exercici del poder.

Aquest €s el postulat fonamental. Mentre ’home es deixi guiar sols per
Pesperit de poder i vers I’adquisicié de més poder, vers el creixement inde-
finit (de produccid, consum, etc., etc.), tot és possible. Aquesta &tica no
significa senzillament practicar la impoténcia o la passivitat; vol dir tot el
contrari. S’oposa a un esperit de competitivitat que en el camp cientific
mena a voler fer més coses que I'altre, a fer-les més rapidament, i a anar
més lluny en les investigacions o en els éxits cientifics i en els experiments
punta. En el camp politic i econdmic, aixd es tradueix en una limitacié del
poder, a fi que aquest no esclafi el debil. I aixo és tant més necessari com
més les noves tecnologies estan donant forga al poder politic i econdmic.

En aquesta renuncia al poder, la llibertat humana sabra manifestar-sc
tot assenyalant uns camins 1 fixant uns limits. Cada vegada que el cientifi-
co-tecnic sigui incapag de determinar els efectes globals i a llarg termini
d’un experiment cientific, caldria no comprometre’s en aquest procés vers
el desconegut, almenys mentre no s’hagin dissipat les possibles amenaces.
En aquest sentit anava la famosa moratoria en certs experiments, a la qual
hem al-ludit més amunt. Cal tenir en compte que estem davant I’exercici
de la llibertat. La llibertat significa poder dir si o no davant una possibili-
tat. Tota renincia a ambits de poder és un signe, i potser el maxim, de lli-
bertat. De tal manera que, al costat d’aquesta eleccié fonamental, les peti-
tes eleccions de cada dia s6n absolutament secundaries. I.’home comprén
que é€s lliure quan és capag de posar-se un limit. Per aix0 I’¢tica que renun-
cia a ambits de poder és una ¢tica de la llibertat.

Tenir en les mans uns mitjans no assegura a I’home cap llibertat. Cal evi-
tar el risc que, per més que es digui, I'’home de I’era tecnologica perdi la
seva llibertat. I la perd facilment en substituir ’antiga fatalitat de la natura
per la moderna fatalitat de la tecnologia. El progrés tecnologic pot i deu
servir a l'alliberament de la persona humana. I aquest alliberament no ¢s
produira si, a la vegada, no es detecten i es desactiven els factors alienants
1 esclavitzants implicats en aquest progrés.

No hem de negar, amb tot, que en la situacié actual és dificil de poder
exercir un control sobre el sistema tecnologic. La técnica, en quant és un
sistema, representa ¢l mén de la necessitat (amb unes lleis propies i inflexi-
bles). Per aix0 una ¢tica de rentuncia al poder i de llibertat creara tensions

23. VegeuJ. ELLUL, Recherche pour une Ethique dans une societé technicienne, dins Ethi-
que et Tecnique 15-18.
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i conflictes. La técnica tendeix a uniformar, ofereix les mateixes solucions
a les mateixes preguntes. La teécnica imposa els seus criteris com a Unics i
bons: El pluralisme i el dialeg perden terreny. Potser una de les tasques de
la llibertat humana en I’era tecnologica és saber posar la teécnica al servei
del pluralisme i del didleg; saber cercar entre tots els criteri del creixement
qualitatiu, per damunt del creixement quantitatiu; i, sobretot, saber que la
tecnica no es cap déu davant el qual hom s’hagi de prostrar i oferir-li I’ho-
locaust de la humanitat.

8. L’afirmacié de la humanitat

Estar disposats a limitar el poder que la técnica posa en les nostres mans
és una actitud valida i irremplagable, perd potser no és encara suficient.
Ens cal un valor objectiu que ens serveixi com a punt de referéncia i criteri
per a la dialéctica d’opcid 1 de renilincia. Aquest segon aspecte €s el que va
centrar I'atencié, des d’un primer moment, del ja citat H. Jonas**. Més
amunt hem recordat ja les linies principals del seu pensament. El fet tecno-
10gic, ens ha dit Jonas, és nou, entre altres raons, perque la té€cnica no
abragca sols el cercle dels nostres proxims. Sabem que, en utilitzar els pode-
rosos mitjans que cada dia tenim entre mans, les conseqiéncies de les nos-
tres decisions arribaran molt lluny de nosaltres en ’espai i en el temps. El
fet també és nou, perqué han aparegut nous objectius i noves possibilitats,
com sén les transformacions en els mitjans de vida i de treball, la capacitat
per a manipular la persona en I'esfera psiquica, biologica o genética i tam-
bé el risc de la degradacié del nostre entorn natural. Aquesta novetat com-
porta també una irreversibilitat: estem engegant uns processos que ja no
podrem, en molts casos, ni aturar, ni rectificar. El subjecte etic €s nou,
perque les decisions més transcendentals per al present i el futur de la hu-
manitat depenen de grups i d’institucions. Tot aquest conjunt de factors ha
obert la porta a una nova &tica, 0 a un nou concepte de responsabilitat mo-
ral. Molt sovint s’ha bastit la responsabilitat moral sobre I’amor i el respec-
te al nostre proxim. I aix0 val sobre tot per a una ética d’inspiraci6 cristia-
na. Pero ara el nostre proxim ja no és aquell home que anava de Jerusalem
a Jericd; el nostre proxim sén els homes i les dones que hauran de viure so-
bre la terra d’aqui a molts centenars d’anys, que nosaltres no coneixem ni

24. H. Jonas va ser dels primers a ocupar-se d’aquestes giiestions amb la publicacié I'any
1979 de la seva obra més famosa: Das Prinzip Verantwortung. Versuch einer Ethik fiir die
technologische Zivilisation, Frankfurt M., Insel Verlag, 1979. Aviat li seguiren altres dues
obres basiques: Macht oder Ohnmacht der Subjektivitit? Das Leib-Seele-Problem im Vorfeld
des Prinzips Verantwortung, Frankfurt M., Insel Verlag, 1981; i Technik, Medizin und Ethik.
Zur Praxis des Prinzips Verantwortung, Frankfurt M., Insel Verlag, 1985. Com es pot veure,
tota la seva obra gira entorn de la seva intuicié inicial: «El principi Responsabilitat» («Das
Prinzip Verantwortung»). En el moment d’escriure aquestes linies estd anunciat un col-loqui
internacional sobre el pensament de H. Jonas, que tindra lloc a Brussel-les durant el mes de
desembre de 1991.
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coneixerem. Aquesta responsabilitat desemboca en un principi étic basic
per al nostre autor: «Cal que la humanitat sigui, i que sigui humana.»®
Fins ara la pres¢ncia de la humanitat sobre la terra semblava dbvia. En tot
cas, no cré¢iem que depengués pas de nosaltres. Ara, en canvi, sabem que
pot dependre de nosaltres. Aquesta és la nova responsabilitat. Per a aques-
ta nova responsabilitat, Jonas proposa un criteri de conducta, un nou im-
peratiu categOric irrenunciable:

«Actua de manera que les conseqiiéncies de la teva actuacié siguin compatibles
amb la permanéncia d’una auténtica vida humana sobre la terra.»%

Aquest imperatiu categoric ens imposaria la rentncia a tot poder que
posés en perill una veritable humanitat. Si ens sentim compromesos amb
tota la humanitat present i futura, caldra que limitem €l nostre benestar, o
el que en diem benestar, conservant el medi ambient i no exhaurint les
fonts d’encrgia limitades. Si pensem en el futur de la humanitat, caldra fre-
nar la nostra ansia de saber i potser no emprendre alguns experiments que
puguin comportar ’aparici6 sobre la terra de noves formes de vida amena-
cadores per a la humanitat o la generacié d’éssers humans profundament
modificats en les seves estructures fisico-biologiques o psicologiques. Si
pensem en la humanitat futura, haurem d’escollir entre les moltes possibi-
litats que ens ofereix la técnica sols aquelles que garanteixin el futur i un
futur millor per a la humanitat. Per la forca d’aquest imperatiu haurem
d’optar lliurement per a renunciar a algunes parcel-les del nostre benestar,
a favor del benestar, i potser fins i tot de I’existéncia, d’altres persones o
de les generacions futures.

Fins aqui, a grans trets, el que seria aquesta nova responsabilitat, aquest
nou 1mperat1u per a una é&tica de I'era tecnologica. Es possible que aquest
criteri sigui acceptat en un ampli consens. Pero encara podem preguntar-
nos per qué. No es pot tractar d’una especie d’imperatiu categoric sense al-
tre fonament que ell mateix. Aquest imperatiu étic no té valor siné en
quant pressuposa una realitat objectiva i una opci6 personal. Pressuposa
que acceptem que hi ha quelcom real, existent, absolut i intangible: la per-
sona humana. I pressuposa que hem fet una opcié en favor d’aquesta hu-
manitat. Pero llavors potser se’ns obre la porta d’una altra pregunta. Per
qué hem d’assegurar aquesta vida humana sobre la terra? Per que, sobre-
tot, ’hem d’assegurar a costa de limitar el nostre benestar? Per qué la nos-
tra humanitat és per a nosaltres un punt de referéncia intangible i absolut?
En una paraula: per qué cal que la humanitat continui existint humana-
ment? Aqui es tanca el debat &tic, pero ens deixa a les portes de la gliestié
metafisica. L’ésser huma cerca un punt de referéncia absolut que garantei-
xi la seva existéncia i doni sentit al seu obrar lliure i a la vegada responsa-

25. Das Prinzip Verantwortung 61.
26. Das Prinzip Verantwortung 36.
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ble. Des del mén de I'gtica, deixem aqui aquesta porta oberta. La qiiesti6
¢tica se’ns ha convertit en pregunta metafisica. I caldra sortir de I’esfera es-
trictament etica per a trobar-hi una resposta.

9. Una paraula cristiana

Tot tenint en compte aquesta ultima pregunta i la recerca de la seva res-
posta, no podem deixar de dir una paraula des de la fe cristiana. Aquesta
paraula és necessaria, perque certament la llum de la fe cristiana ofereix
una resposta a la pregunta metafisica amb la qual es clou el debat étic.

La preocupacié cristiana per construir un mén més digne de la persona
humana i per aix0 mateix més d’acord amb ¢l pla de Déu, ha estat latent
en el fons de tot el que hem dit fins aqui. Cal, pero, recordar explicitament
que els cristians, des de la nostra fe, creiem que tenim quelcom a aportar
al bé de tothom. No per a fer el negatiu paper de reials inquisidors, sind
per aportar-hi la imatge d’'un mén, d’un ésser huma i d’un progrés, vistos
ala llum de la fe. Es possible que tingui ra6 J. L. Ruiz de la Pefia quan diu
que el cristianisme es troba incomode en Pactual debat &tic?’. Moltes vega-
des des de les rengleres cristianes s’ha abusat del discurs catastrofista per
estimular conductes ¢tiques. I, potser per superar aquest catastrofisme,
I’Església va cercar un discurs més optimista en la Gaudium et Spes. Avui,
paradoxalment, es retreu a I’Església que el Vatica II va ser ingénuament
massa optimista. També hom acusa a vegades la teologia de la creacid
d’haver fomentat I’excessiu orgull de ’home dominador absolut de la natu-
ra. Alldo de «dominaras la terra» seria poc menys que la causa de la crisi
ecologica i de I’abiis, més enlla de I'is, dels recursos energétics. Seria difi-
cil ara d’esbrinar I’objectivitat d’aquests retrets. El cert és que ni el Vatica
IT va tenir I’exclusiva de optimisme ni I’exegesi catdlica ha estat I’inica a
convertir ’home en depredador de la natura. I també és cert que una cor-
recta teologia de la creacid pot contribuir positivament a donar una respos-
ta a I’dltima pregunta sobre el sentit de I’existéncia humana i a il-luminar
el cami de la recerca ¢ética.

No ens hem proposat pas una acurada reflexié sobre la teologia de la
creacio i de les seves conseqiiéncies d’ordre étic. Es tracta d’un aspecte fo-
namental de I’€tica cristiana, I’analisi del qual ens portaria ara massa lluny.
Val la pena. pero, de recordar-ne els trets més essencials que ens il-lumi-
nen la resposta a la pregunta tultima sobre el sentit i el valor de I’existéncia
humana. Els cristians creiem que el mén és creatura, i és creatura de Déu,
i que la persona humana és imatge de Déu. Cap realitat creada no és un
absolut. No ens hem de fer déus, no hem de construir idols per sacrificar-hi
I’existéncia de la humanitat. Ni la ciéncia, ni el progrés tecnologic, no sén
absoluts. L inic absolut i intangible €s Déu mateix. Perd nosaltres també

27. J. L. Ruiz DE LA PERA, Teologia de la creacién, Santander, Sal Terrae, 1986, pp. 176-
182. . :
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creiem que en la creacié hi ha un ésser, ’ésser huma, que és la fidel imatge
d’aquest absolut. Ell és el centre i cim de la creacid, de tal manera que el
mateix Déu s’ha solidaritzat amb la humanitat en Jesus de Natzaret. D’en-
tre tot el que tenim en les nostres mans, sols I’ésser huma participa de I’ab-
solutesa de Déu. Per aix0, la persona humana pot i deu ser el punt de re-
feréncia intangible, 1 hem de garantir la seva existencia i dignitat. La nostra
fe també ens diu que tota la resta de la creacid, també els avengos tecnolo-
gics, s6n obra de Déu i signes del seu amor. Tot pot servir i ha de servir
per al bé de la seva imatge. Des de la teologia de la creacid, ens sembla
obvi que tot el progrés huma s’ha de posar al servei de la persona, mirant
tant el bé de les generacions presents com el bé de les generacions futures.

Aquesta seria la llum de la fe. Aquella llum a la qual al-ludia ¢l Vatica
IT quan afirmava quc I’Església no té sempre a ma respostes als molts
interrogants que el progrés tecnoldgic planteja a ’existéncia humana, perd
que vol aportar la llum de la seva fe en la recerca d’una resposta®.
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Summary

The relationship between Ethics and Technology is not something quite new. Whenever progress handles
a new tool to Humanity the question about its correct use, from the ethical point of view, arises. But today
this question is particularly acute since a technological progress which imposes quick changes to situations
qualitatively new, is characteristic of our time therefore new ethical questions are issued. This progress car-
ries an ambiguity load; it includes both benefits and dangers for Humanity. On the other hand the effects of!
these new technologies are irreversible and the benefits might develop at the long run, dangers. A new moral
responsability is needed, bearing in mind these consequences, not only for our present Humanity but also for
the future one. This new responsability won't be easily assumed unless the trascendent aspect of the human
being is understood.

28. Gaudium et Spes 33.



