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L’EPISTOLARI D’'IGNASI D’ANTIOQUIA (II)

Traduccié, notes i comentari a cura de
Josep RIUS-CAMPS-

CARTA D’IGNASI ALS ROMANS*

A. SALUTACIO INICIAL

Insc. Ignasi, de nom també Teofor,

a la comunitat objecte de misericordia per part de la mag-
nificéncia del Pare Altissim i1 de Jesds Messies, el seu tnic
Fill,

estimada 1 il-luminada, per designi del qui es complau en tot
el que existeix, conforme a I’adhesié i a ’'amor que profes-
sa a Jesus Messies, el nostre Déu;

la qual, a més, presideix en la capital del territori dels ro-
mans, admirable, competent, digna de ser felicitada, lloa-
ble, reeixida, lloablement casta —per cert, la que exerceix
la presidéncia de I’amor, segons la llei cristiana, a sem-
blanga del Pare—;

a la qual adreco també la meva salutacié en nom de Jesis
Messies, Fill del Pare;

als qui resteu units en cos i esperit a qualsevol dels seus pre-
ceptes, '

esteu reblerts indiscriminadament de la gracia divina

1 depurats de qualsevol tonada estranya:

us desitjo que us alegreu d’una manera irreprotxable en unié
del Messies Jesus, el nostre Déu.
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*  Sigles: G' = codex Parisiensis (Colbertinus) (ss. X/XI), H = codex Hierosoly-
mitanus (s. X), K = codex Sinaiticus (s. X), T = cdodex Taurinensis (s. XIII), z =
codexs grecs de la rec. mitjana (G'HKT); L = versi6 llatina de la rec. mitjana
(s. III); S = rec. curta en versio siriaca de Pol, Eph i Rom, feta a partir d’una versio
sirfaca, A = versié arménia, B = versi6 arabiga [SSTAB pertanyen a una mateixa
familia]; C = versi6 copta (s. IV?); g = codexs grecs de la rec. llarga, 1= versi6 lla-
tina de la rec. llarga; Sm, Am, Bm = versid siriaca, armena i arabiga de Rom englo-
bat dins el Martyrium d’Ignasi (Acta Antioquena), M = text grec de la refosa del
Martyrium + Rom feta per Sime6 Metafrastes (s. X).

A diferéncia de LSABCSmAmBm, z[G'HKT]gM contenen una série d’amplifica-
cions (cf. 2,1.2; 3,3; 4,3, 5,3; 6,1.2; 7,3) —sovint a base de citacions bibliques— que
denuncien un arquetipus comt, posterior al substrat grec de les versions, sia de la
rec. mitjana de Rom (LSABC), sia de la rec. primitiva de Rom incorporada al Mar-
tyrium (SmAmBm). La singular transmissié de Rom (cf. Letters 21-22), respecte de
les altres sis cartes de la rec. mitjana, es deu al fet que aquesta carta —cnviada di-
rectament a Roma— no circula d’antuvi juntament amb les tres cartes «asiatiques»
auténtiques (Mg*, Tr* i Eph*) i, per consegiient, no va poder ser interpolada per
'autor de la refosa de les cartes ignasianes (Sm i Pol; Eph, Mg, Phld i Tr) i de la
recopilacié avalada amb la firma de Policarp (PolPhil 13, la mal anomenada «1Pol
Phil»). Es més, atés que en I'arquetipus grec de les versions de Rom no figuraven
les amplificacions contingudes en els cddexs grecs de les rec. mitjana i llarga de
Rom (zg) ni de la refosa del Martyrium + Rom (M), i que la rec. llarga de Rom (g)
—ultra les amplificacions susdites— no presenta les tipiques interpolacions que con-
figuren la rec. llarga de les altres sis cartes, tenim raons serioses per a afirmar que
no solament Rom no figurava en la recopilacié de cartes ignasianes atribuida a Po-
licarp, sind tampoc en la que servi de base a I'autor de la rec. llarga (g). La conse-
qiiencia que se'n deriva és d’un abast insospitable: Rom ofereix un text molt proper
a loriginal d’Ignasi, ali¢ a les interpolacions tipiques de les rec. mitjana i llarga.
S’ha de tenir present que I'inic codex grec de les sis cartes de la rec. mitjana (G =
codex Laurentianus [s. XI]) no conté Rom, i que els quatre codexs grecs de la rec.
mitjana de Rom (G'HKT = z) son els del Martyrium Colbertinum (Rom + Marty-
rium). El fet que entre les cartes de la rec. mitjana s’inclogui Rom i que a un dels
codexs de Rom (G' = codex Parisiensis-Colbertinus 1451 [ss. X/XI]) Lightfoot
(AAFF 1I/1, 76) li hagi assignat la mateixa sigla (G) que a I'iinic codex de les altres
sis cartes (G = codex Mediceo-Laurentianus 57. 7 [s. XIJ) es presta a continues con-
fusions. Per a diferenciar-los, hem adoptat per a aquest dltim la sigla G, com fa
Fischer.

«Ignasi, de nom també Teofor», gr. "Tyvdtiog, 6 kal feopdpog, doble nom: llati,

. grecitzat, el primer; grec, compost de 8gdg, «Déu» (referit a Jesis Messies, en la

teologia d’Ign., sempre que hi ha connotacions d’imitacié / assimilacié a Déu), i

popog, «portador, revestit de (Déu)», en sentit actiu (Beopdpog), o «portat, inspirat

per (Déu)», en sentit passiu (Be6popog) (cf. Lightfoot I1/2, 21-22), el segon. En sen-

tit actiu, el més probable, «Tedfor» és practicament equivalent a «Cristofor». Es pot
consultar excurs sobre @ EO®OPOX de Bauer-Paulsen 22-23.

«del qui es complau en tot el que existeix», gr. tod BeArjoavtog 1¢ ndvta: pel que
fa a la singular construccié de 0¢éiw + ac., cf. Mg 3,2: «en honor d’aquell que ens
ha mostrat el seu afecte» (Bauer, AAVV I1 222; Letters 182). Contra: Schoedel 167.
El verb 8éAw, en I'accepcié de «complaure’s, delectar-se, estimar» (cf. Liddell-
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Scott-Jones, s. v. £€0¢Aw, 1 9), conté un sema aspectual dinamic, manifestatiu, que
s’activa en els temps de Paorist, exactament com dyandw (cf. Mateos, Aspecto §§
92-93) i wodo.

«l’adhesié i», gr. niotiv kai TAAmBCg, Lightfoot, Bihlmeyer, Perler, Fischer,
Camelot (cf. Eph 1,1, on apareix la mateixa construccié: 14,1): om. G'HKL -
SmBmM, Zahn, Funk, Hilgenfeld. Molt bé Schoedel 167.

«en la capital del territori dels romans», gr. &v 1on® ywplov ‘Pouaiov (el génere
lapidari de la inscripci6é omet els articles): a diferéncia de la f6rmula emprada en les
altres cartes, (7] obon) &v (Eenow) tfig "Aciag, xifrada unicament en la radicacié
en un lloc pertanyent a una provincia, la present conté una faceta dinamica: la que
exerceix la-presidéncia —sense que s’expliciti sobre qui— «en» i «des de» (doble
sentit de la prep. &v) la capital de 'Imperi. Segueix una série de sis adjectius com-
postos amb, GEro-, una de les caracteristiques d’Ign. (cf. Brown, Writings 15).

 «=per cert, la que exerceix la presidéncia de 'amor...—», gr. xai tpoxadnuévn
g Gydnng: incis parentétic, explicatiu de la manera com la comunitat de Roma
exerceix la «presidéncia».

«segons la llei cristiana», gr. yprotévopog L{SSmAAmCI), majoria d’editors:
yprotd(-0-)vopog z(Am)g, Lake, om. M. La segona lectura es deu, dbviament, a un
procés d’assimilacié amb natpdvopog.

«als qui resteu units»: Ign. passa sense solucié de continuitat del fem. sg. (comu-
nitat) al masc. pl. (membres que I'integren), regides ambdues construccions en da-
tiu per mAglota yaipeiv.

. «a qualsevol dels seus preceptes», gr. ndon £vroAf] adtob G'HKLCg, editors: nd-
ooig gvtolaig adtod TSm(A)Am. L'is de ndg + subst. inarticulat, en Ign., exclou
el pl. (en Eph 19,2 i Rom 4,1 s’empra el pl., perd el subst. porta art.).

«i esteu depurats de qualsevol tonada estranya», gr. 4noSAousvolg dnd Tavtog

“dAhotplov xpdpatos. dnodibrile, «filtrar, purificar», en sentit metafdric, és un dels
molts termes que Ign. comparteix amb els valentinians (cf. Lightfoot 11/2, 193-194;
Schoedel 166-167), la qual cosa no vol dir que Ign. en depengui, siné senzillament
que provenen d’un tronc comu. Tractant-se d’un lexema resultatiu, el perf. pass.
arnodrviiouévolg denota un estat simultani amb el pr. del text (cf. Phld 3,1), sense
implicar una accid passada que hagi conduit a aquest estat, tot i que no I'exclou (cf.
Mateos, Aspecto §§P396-397 . xpépa, a més de «color», té el sentit de «melodia, to-
nada», sentit que Ign. empra aqui i en la Carta als efesis (Eph 4,2: cf. Bartsch,
Ghostisches Gut 107; A. Skeris, Xpopa 800, Altotting, Copenrath, 1976. Contra:
Schoedel 167, n. 14). Ign. se serveix sovint de la imatge musical d’un cor que canta
a I'unison (Eph 4,2; Rom 2,2), per a designar la unitat que regna en la comunitat.

«en unié del Messies Jesis», gr. év Xpiot® 'Incod HTCM: év ’I. Xp. G'KL
SmAAmg, editors. La primera sembla més arcaica, car considera encara vigent la
funcié de Jesds com a Messies; la segona podria ser fruit de la tendéncia a conside-
rar-ho com un nom compost. '

comentari

La primera carta que Ignasi escrigué fou, sens dubte, la Carta als ro-
mans, segons s’infereix del seu contingut i de la datacié que hi posa a la
fi, «Us he escrit aixo el vint-i-quatre d’agost» {Rom 10,3), I'inica que en
porta: Ignasi tem que la comunitat de Roma, per un afecte desordenat en-
vers la seva persona, no desbarati els seus plans, i els escriu a corre-cuita
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una carta perqué no s’'immisceixin en els seus afers. La seva arribada a
Roma és imminent. Els destinataris se n’assabenten en acabar de llegir-la.
El fet que aquesta carta fos destinada a Roma repercutird molt favorable-

ment en la seva transmissio, en restar aillada de les cartes asiatiques. Fn
efecte, de les set cartes que componen la recensié mitjana, considerada

per la majoria després de mig mil-lenni de discussions aferrissades i parti-
distes com IMinica auténtica, les sis destinades a les comunitats asiatiques
presenten una série d’amplificacions sobre els tres graus de la jerarquia
eclesiastica que no sols no compareixen en la Carta als romans, siné que
—com comprovarem en el seu moment— contradiuen la presentacié que
Ignasi fa de si mateix com «el bisbe de Siria» (2,2) i la puntualitzacié que
introduira vers la fi de la carta afirmant que, en lloc d’ell, 'dnic pastor que
supervisara la seva església de Siria sera Déu, Jesus Messies (9,1).

Igual que en les altres cartes, Ignasi es presenta en 'encapgalament de
la carta amb un doble nom: «Ignasi, de nom tamb¢ Tedfor». A semblanga
de Pere («Simd, Panomenat Pere», Ac 10,5.18.32; 11,13),i de Pau («Saule,
de nom també Pau», 13,9), Ignasi té un nom doble: «Ignasi», nom llati
grecitzat que li imposaren en néixer els seus pares, molt probablement pa-
gans, i «Teofor» (lit. «el portador de Déu / Jesiis Messies»), nom cristia.

Immediatament després del remitent, segons costum hel-lenistic, ve el
nom dels adregats, un col-lectiu en el nostre cas, «la comunitat» de Roma.
Malgrat que el nom de «<Roma» apareix dues vegades en el si de la carta,
acoblat sempre al punt de partenga, «Siria» (5,1; 10,2: cf. encara Eph 1,2
121,2), a fi d’assabentar ¢ls cristians romans sobre ¢l llarg trajecte que esta
duent a terme, en 'encap¢alament no es menciona juntament amb els
apel-latius descriptius de la «comunitat», com en les altres cartes {cf., p.
e., Tr insc, Eph insc), sind de forma indirecta en una proposicié subordi-
nada: «la qual, a més, presideix en la capital del territori dels romans».

Comenca la salutacié —la més amplia de les cartes ignasianes— al-lu-
dint a la misericordia de qué ha estat objecte la comunitat per part de «la
magnificéncia del Pare Altissim (Oyiotov)»: €s I'iinica vegada en les cartes
d’Ignasi en que el Pare és qualificat amb la designaci¢ del Déu suprem del
paganisme, en atencié probablement a la comunitat de Roma enfrontada
al Panted dels déus pagans. La ulterior qualificacié de Jests Messies com
«el seu unic Fill», dnica també en el seu génere (cf. Mg 9,1 i Phld 9,1, en
context antijudaitzant), aniria també en aquesta direccid.

En el segon periode apareixen dos atributs que descriuen de quina ma-
nera ha estat objecte de «misericordia» la comunitat, a saber, ha estat «es-
timada i il-luminada», referéncia implicita al baptisme, «per designi del
qui es complau en tot el que existeix». No es tracta del simple «voler» de
D¢u, pel qual crida I'univers, a I’existéncia, sind del «designi amords» de
Déu, en virtut del qual la comunitat de Roma ha estat «estimada / il-lumi-
nada» per Déu en proporcié (noteu la inversié quiastica) a la «fe / amor»
que ha demostrat a Jesis Messies. Aquest €s qualificat de «el nostre
Déu», expressié molt arcaica, emprada sovint i quasi de manera exclusiva
per Ignasi en les cartes auténtiques (cf. Eph insc; 15,3; 18,2; Rom insc
[2x]; 3,3; Pol 8,3; com també «el meu Déux»: Rom 6,3; Phld 6.3; aixi com
altres expressions equivalents: cf. Eph 1,1; 7,2; 19,3; Mg 6,1*%; Tr 1,2%;
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7,1;11,2; Rom 9,1 i vl [H]; Sm 1,15 6,1 vl [Sf Tim., Lightfoot]; 10,1) i que
cvitaran sistematicament tant 'autor de la recensié mitjana com el de la
larga. '

La menci6 del lloc on radica la comunitat no apareix entre els elements
convencionals de I'adreca (que en grec es troben tots en datiu), sin6 en el
si d’'una amplificacié introduida per un relatiu (fitig xal npoxdOntat): «la
que presideix en la capital del territori dels romans». La comunitat de
Roma, en virtut de la capitalitat de la ciutat, centre de poder de tot 'Im-
peri roma, exerceix també ella una presidéncia. De primer antuvi no es
diu en que consisteix ni sobre qui s’exerceix. Després d’un reguitzell d’epi-
tets, en que Ignasi es desfa en elogis de la comunitat-president, introdueix
un incis parentetic, a fi de puntualitzar que la seva presidéncia no sera des-
potica siné d’amor. El fet de no explicitar-se ni en la primera ni en la sego-
na mencié sobre qui s’exerceix aquesta presidéncia no vol dir que Ignasi
no ho tingués clar; al contrari, déna per suposat que la comunitat de
Roma, per raé de la seva ubicaci6 en la capital de I'Imperi, deté una certa
capitalitat respecte de les altres comunitats. Aquesta primacia, perd, no
estd fundada en el poder siné en 'amor. Els dos qualificatius que vénen
després corroboren aquesta precisié: «segons la llei cristiana» (ypiotévo-
pog), car la llci del Messies / Crist és la llei de 'amor; «a semblanga del
Pare» (ratpavupog, lit. «que deriva / porta el nom del Pare»), car presi-
deix la germanor amb el mateix amor amb qué el Pare presideix I'univers
(100 Oeifjoavtog té mdvia): portar el mateix nom comporta identificar-se
amb la seva mateixa manera d’obrar.

No pretenc entrar aqui en la discussié sobre si de 'expressié d’Ignasi es
podria inferir un argument a favor del Primat de Roma. Sén innombrables
els estudis 1 articles a favor i en contra, condicionats generalment per la
confessid a qué pertanyen els respectius autors. Parlar d’una primacia per-
sonal és un anacronisme. En la carta adregada als romans no consta ni tan
sols el nom del responsable, «supervisor / bisbe» (énicxonrog) del «territori
dels romans», tot i que és precisament en aquesta carta on Ignasi es pre-
senta com «el bisbe de Siria» (t0v Enickonov Zupiag, 2,2) i on demana
pregaries per a «l’església de Siria» (tf|¢ év Zupla Ekxkinoieg), la qual —
puntualitza— «en lloc meu, es val de Déu com a pastor: dnicament Jesds
Messies la supervisara (éniockonrioet) i el vostre amor» (9,1), «’amor»,
precisament, del qual deté la presidéncia la comunitat de Roma. No hi ha
dubte que la comunitat de Roma esta estructurada i que entre les multi-
ples funcions i carismes hi ha probablement qui exerceix el ministeri del
bisbe, perd el sentit comunitari predomina encara per damunt del perso-
nalisme. El centre inequivoc de fa comunitat és Jesis Messies, el Déu-Pas-
tor. Ni tan sols en la salutacio final esmenta Ignasi cap nom en concret de
la comunitat de Roma, i aixd que els tramet una salutacié personal de
Crocos, «persona molt estimada per mi» (10,1), un efesi (cf. Eph 2,1) co-
negut obviament dels romans. Aix0 sol hauria de fer reflexionar els qui
han donat credit al refonedor, el qual tingué ’habilitat de constituir bisbes
els delegats de les comunitats asidtiques mencionats en primer Iloc en I’en-
capgalament de les respectives cartes que Ignasi els envia. La contraprova
la tenim en Pencapgalament de la Carta als filadelfis, on el refonedor es li-
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mita a fer dir literalment a Ignasi: «Aquest bisbe, sé que...» ("Ov énioko-
nov £yvov, Phid 1,1a), sense mencionar cap nom, i aix0 que Ignasi apa-
renta en aquesta carta que ha estat personalment a Filad¢lfia i ha discutit
acaloradament amb alguns que el volien enganyar (cf. 7,1-2)! La ra6 és
molt senzilla: el refonedor no podia comptar amb cap nom propi, car-la
Carta als filadelfis no és sind la continuacié de la primitiva Carta als mag-
nesis (cf. Letters 59).

En cl quart periode, Ignasi hi introdueix (com en les inscripcions de les
cartes als magnesis [Mg insc + Phld insc] i als tral-lians [Tr insc]) una salu-
tacié («a la qual adrego també la meva salutacié») en nom de Jests Mes-
sies, a qui presenta de nou com a «Fill del Pare», en termes molt intims i
relacionals. '

En el cinqué perfode passa del col-lectiu, «comunitat», a referir-se als
membres que la constitueixen, igual que en els dos periodes subsegiients.
En el cinque els considera completament «units», materialment i espiri-
tual, als preceptes del Senyor; en el sis¢ insisteix que sén «plens» de la gra-
cia de Déu; mentre que en el seté diu el mateix en negatiu, al-ludint a I'ab-
séncia de qualsevol nota discordant que pugui fer desafinar el cant de
lloanga que entona la comunitat i, probablement, a la «depuraci6 / clarifi-
cacid» de qué han estat objecte respecte dels «sons. estranys» que emet
I'heretgia. %s I'inica al-lusié que conté la carta. Més aviat scmbla que Ig-
nasi ho déna per suposat. Que els docetes se li han anticipat a Roma, des-
prés de causar estralls en les seves comunitats, ho pot deduir del fet que
han estat de pas per Efes provinents de Siria {cf. Eph 9,1).

Finalment, en el darrer perfode, s’explicita, com de costum, ’element
convencional de les salutacions epistolars: «Us desitjo (el-liptic) que us
alegreu d'una manera irreprotxable», sempre i quan no s’infiltri entre ells
I’heretgia, «en unid de Jests Messies, el nostre Déu», segona vegada que
apareix aquesta expressié arcaitzant. Quasi sempre que Ignasi menciona
«Déu», fa referéncia al Déu proper que s’ha manifestat en ’home Jesis.

B. INTRODUCCIO

Motiu de la carta: No m’heu de procurar res més
que la immolacié a Déu

1,1. Atés que, després de pregar Déu, m’ha estat donat de
veure els vostres admirables rostres —fins al punt de rebre molt
més del que havia demanat (espero, en efecte, de poder-vos salu-
dar encadenat per la causa del Messies Jesus, sempre 1 quan entri
en el designi divi de ser trobat jo digne d’arribar fins a la fi; 1,2.
I'inici, de fet, és facil de pair, sempre i quan obtingui la gracia d’as-
solir sense impediments la meva hereéncia, car temo el vostre afec-
te, no fos cas que em faci un tort: a vosaltres, en efecte, us sera fa-
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cil de fer el que voleu; a mi, en canvi, em sera dificil d’assolir Déu,
en cas que vosaltres m’estalviéssiu de morir; 2,1. no vull pas que
sigueu complaents als homes, sindé que sigueu complaents a Déu,
com de fet el complaeu; efectivament, ni jo tindré mai més una
ocasié semblant d’assolir Déu, ni vosaltres, llevat que guardeu si-
lenci, no podreu signar una obra més excel-lent que aquesta: car,
si guardeu silenci respecte a mi, jo seré paraula de Déu; pero, si us
apassioneu per la meva persona, tornar€ a ser veu)—, 2,2. no em
procureu res més que el fet de ser immolat a Déu, mentre encara
esta preparat l'altar, per tal que, havent format un cor amb I’amor,
entoneu un cant al Pare per mitja del Messies Jesus, a saber, que
Déu ha considerat digne el bisbe de Siria de trobar-se a I’'Occident
després d’haver-lo fet cridar de I’Orient: és bo de pondre’s del mén
cap a Déu, a fi de ressorgir jo cap a ell.

«Ates que, després de pregar...», gr. 'Enei ed&dpevog zZAAm(C)gM, editors: &-
nevEopevog (deprecans) LI(SSm), Hilgenfeld; «but they seem to be attempts to
mend the anacoluthon of &rel ed€dpevog x.7.h.» (Lightfoot I1/2, 194). La senténcia,
perd, no s’ha de considerar com un anacolut: ’apddosi corresponent (nkéov [8€, cf.
infra] (pov pN mopdoynobe xth.: 2,1) no ve siné després d’una llarga digressio
{composta de set oracions explicatives introduides totes elles amb ’enclitica yap:
1,1c-2,1), provocada al seu torn per un incis parentétic ((bg kai mAéov /> Rroduev
AaBeiv: 1,1b), adossat a la protasi— nidov zL(Sm)ACg, editors: + 1 (froduev),
conj. Lightfoot, ¢f. Am (quantum petii, plus etiam accepi), probablement omés per
homeoarcton.— Pel que fa a I"is de ©g + inf., expressant la conseqiiéncia, vegeu
Lightfoot 1172, 195.

«designi divi», gr. 8éAnua LSSmCg, editors (cf. Sm 11,1 [Eph 20,1 i el correlatiu
Pol 8,1 pertanyen a 'interpolador]): 100 0g00 ZAAmM.

«sera... sera», gr. £otiv... &otiy, pr. per fut. (B.-D.-R. § 323).

«en cas que vosaltres m’estalvi€ssiu de morir», gr. édvnep dueig pelonodé pov
G'HKSmAm(C)Mg (codd. n ¢) I: + un (peionode) LS(A)g (codd. m v). Cf. Bailly
2058: @eldeclai Tivog dg U1y povedom, «épargner qqn de fagon 2 ne pas le tuer»;
Liddel-Scott-Jones, s. v. peidopat I. La rec. larga afegeix npopdost giiieg cop-
xivng (cf. 2,1f: &av épacbijte Tfig ouprog pov), potser amb rad. (L omissié d aquest
incis, «sota pretext d’afeccid per la meva persona», tan d’acord amb el context de
la carta, podria haver donat peu a la insercié de la negacié.) La condicié esta aco-
blada a la dificultat que experimenta Ignasi d’assolir Déu, mentre els creients ro-

mans no desisteixin de dur a terme llur propasit de deslliurar-lo —com sigui— de
la mort. Una aital empresa —diu— €&s facil per als cristians de Roma: en qué pot
consistir aquesta facilitat7 Bauer 244-245, també s’ho pregunta: «Qder wurzelt seine
Angst in der Annahme, dic Romer wiirden versuchen, seinem bereits abgeschlosse-
nen Prozess (...} durch Einlegung einer Berufung zur Wiederaufnahme zu verhel-
fen, oder sie kénnten an die kaiserliche Gnade appellieren?»

«ai vosaltres, llevat que guardeu silenci, no podreu signar...», gr. obte dueic, dav
CLOTNONTE..., ExETe EmypagTival, en positiu (parafrasticament: «ni vosaltres no tin-
dreu una ocasié semblant —ocasié que tindrieu en cas que guardéssiu silenci— de
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signar...»). L.a més gran obra d’art que els cristians romans poden realitzar i avalar
amb llur signatura és el silenci absolut respecte de la condemna d’Ign.

«jo seré paraula de Déu», gr. &y® Ldyog Oeod L(Am), Lightfoot, Funk, Hilgen-
feld, Kriiger, Lake, Bauer, Lelong, Bihimeyer, Fischer: Loyog yeviigouon 8. SSmC,
Ioannes Mon. (Lightfoot I1/1, 151), Zahn, &yd yeviicopa 8. z(A)BmgM, Camelot.

«tornaré a ser veu», gr. gavy LSSm(Am)BBmC, Ioannes Mon., Lightfoot,
Funk, Hilgenfeld, Kriger, Lake, Bauer, Lelong, Bihlmeyer, Fischer: tpéyav
zABmgM (cf. 1Cor 9,24), Camelot, fx® conj. (Curcton), Bunsen, Zahn. «Es
kommt dem Ign. sichtlich auf dem Gegensatz von A6yog und @evi an» (Bauer,
AAVV 11 245, cf. Fischer 185, n. 11).

«no em procureu res més», gr. TAgov pot pi| napdoyncbe, és a dir, lapddosi o
proposicié principal que completa el significat de la primera subordinada, la protasi
de 1,1a. nAéov G'HKSA(C), Zahn, (Lightfoot,) Funk, Lake, Lelong, Camelot: +
8¢ TL(SmAm)gM, Bihlmeyer, Fischer. L’addicié de la particula 8¢ impedeix que ¢l
periode faci la funcié d’apodosi, constituint-lo en un periode independent; de re-
truc, deixa anacolttic el periode inicial— napdoynofe G'K, editors: -coBar (sic)
H, -nte T, tribuetis L, -ecBe M, napéoyecie g.

«per mitja del Messies Jesus», gr. &v Xpio1® "Incob zgM, Zahn, Funk, Lake, Le-
long, Fischer, Camelot: év 'I. Xp. LS(SmAAm), Lightfoot, Bihlmeyer. Un cas sem-
blant al que hem trobat més amunt en la inscripcio.

«després d’haver(-lo) fet cridar de I’Orient», gr. and dvatoAfic petanepydusvog,
text de la rec. mitjana: + tov éavtod nobnudtov pdaptupa gl, lligd de sabor massa
arcaic com perqué hagi estat excogitada per l'autor de la rec. llarga. ;S’inspira
aquest en 1Pe 5,1 o conserva un text molt primigeni, emparentat amb la singular
confessio d’Ig. a Sm 3,17 (Lightfoot I1/3, 268, se n’adona: «Or perhaps he misinter-
preted Smyrn. 3».) La qiiestié s’hauria de reexaminar. El suport textual és, certa-
ment, molt precari. Tanmateix, petanepyapevog (freqiient en la veu mitjana amb
sentit actiu, c¢f. Liddel-Scott-Jones 1115) té per subj. 6 Bedq i, per tant, «Déu» —en
cas de retenir aquesta llico— seria el Messies Jests, car seria ell qui hauria «fet cri-
dar de I’Orient el testimoni dels seus propis sofriments» (cf. 6,3: punThv elvon 100
ndfoug 10D Beod pov), una de les caracteristiques més singulars d’Ig. —segons aca-
bem de comprovar en el comentari de la inscripcié—. L’autor de la rec. llarga obvia
de forma sistematica aquestes expressions tan atrevides (cf. Letters, n. 44). Tot i
que la rec. llarga de Rom no conté les tipiques amplificacions d’aquesta rec., pel
que fa al fenomen que ens ocupa, parafraseja igualment les expressions massa dures
per a les oides postnicenes (compareu, pel que fa a I'ds de 8edg, aplicat a Jesus, les
rec. mitjana i llarga de Rom insc; 3,3; 6,3; 9,1): en el cas present, tant la versid lla-
tina (1) com els diferents codexs grecs (g) esquiven la dificultat oferint una serie de
variants tendents totes elles —amb més 0 menys encert— a desconnectar petanepy.
d’aquesta singular lli¢é (vegeu Lightfoot 11/3, 268!), senyal inequivoc que la llegiren
en el substrat ignasia. D’altra banda, el part. petanepy., atesa la llunyania de tov
¢niokxonov Zupiag, sembla demanar, almenys, un pronom que li faci de complement
directe. Aixi ho entengué el Metafrastes (M el fa precedir de tottov, cf. Lightfoot
1172, 202). Es possible que la dita lligé constituis originariament el seu complement
natural.
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comentari

Com era d’esperar, tractant-se d’una carta de la qual depenia la seva
credibilitat als ulls de les comunitats de Siria, Ignasi revela tot seguit als
romans les raons que ’han mogut a escriure’ls. Els mobils que 'impel-li-
ren a anticipar-se per carta a la, d’altra banda, ja imminent arribada a
Roma, només els podem escatir del contingut de la mateixa carta. Tenint
en compte, segons els diu al terme de la missiva, que uns delegats de I’es-
glésia de Siria I’han precedit per tal d’'informar a la comunitat de Roma so-
bre els esdeveniments que han desembocat en la seva condemna (cf. 10,2,
comentari) i que, ara, es val novament d’uns efesis com a correus de la
carta que els esta escrivint des d’Esmirna (cf. 10,1), hi deu haver raons de
for¢a major que justifiquin uns desplacaments tan llargs, amb les dificul-
tats de tota mena, previsibles i imprevisibles, que havien d’afrontar. A
més d’aixd, cal no oblidar que la breu estada d’Ignasi a Esmirna ha mogut
les comunitats asiatiques a enviar una série de delegats (cinc d’Efes, qua-
tre de Magnesia i un de Tral-les, els noms dels quals ha aprofitat el refone-
dor per a repartir carrecs eclesiastics a qui més vol) perque li testimonies-
sin llur afecte i li alleugessin els sofriments.

Es més, tenim constancia de tres (més que de dos) enviats per I’església
de Siria (Filo, Gaius i Agatopod: cf. Sm 10,1 [Letters 70]), els quals han
sortit darrere d’ell, han passat per Efes i finalment I’han aconseguit a Es-
mirna, portadors de bones noticies sobre la clarificacié que s’ha verificat
en el si de les comunitats de Siria. L'arribada inesperada d’aquests missat-
gers amb ’encarrec de comunicar-li el canvi radical que s’ha operat entre
les comunitats de Siria després de la seva partenca, fins al punt que han fet
les paus entre elles, animara Ignasi en la seva dificil situaci6 i el moura a
escriure una carta a la seva església aprofitant el retorn dels missatgers a
Siria, als quals s’unira un dels efesis que fara ensems de correu d’Ignasi i
d’ambaixador / delegat de la comunitat d’origen (cf. Sm 11,3a; Pol 8,2).
Tot i que la carta no se’ns ha conservat, tenim constancia dels principals
continguts: 'ambaixador s’ha de congratular amb els sirians per la pau re-
cuperada i pel restabliment del cos comunitari que s’havia malmes amb les
divisions i cismes interns (cf. Sm 11,2), aixi.com per la bonanca que els ha
sobrevingut després de la tempesta i perqué finalment han arribat a port
{cf. Sm 11,3b). Ignasi no fa cap mena de referéncia a la fi d’'una presumi-
ble persecucid.

La proliferacié de delegats, correus, missatgers i ambaixades seria inex-
plicable en una situacid de persecucié. (Prescindim, per raons Obvies, de
la vera i propia processé d’ambaixadors i de correus amb cartes de totes
les esglésies veines i, fins i tot, de la de Filips que orquestra autor de la
recensié mitjana: cf. Pol 7,2; 8,1; PolPhil 13.) L’estudi de Harrisson (Poly-
carp 83ss) ha deixat ben clar que de les actuals cartes d’Ignasi no es pot
deduir ni molt menys que la seva condemna a mort fos el resultat d’'una
persecucid. Els tnics indicis, i encara molt lleus, provenen de la ploma de
Pinterpolador, el primer que —intencionadament o no— féu donar un
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tomb al text ignasia (cf. Phld 11,1; PolPhil 13,2). El fet que des de temps
immemorials s’hagi interpretat en aquests termes, i que encara avui es -
continui fent,-dificulta enormement la comprensié de la Carta als romans.
(L’article recent de Ch. Trevett, Ignatius ‘To the Romans’ and 1 Clement
LIV-LVI, dins VCh 43 [1989] 35-52, podria ser exponent d’un canvi pro-
fund d’opinié i d’acostament a les tesis aqui defensades.)

En interpretar aquesta carta la majoria de comentaristes en clau de per-
secucié —i, per cert, de persecucié generalitzada—, recau sobre Ignasi la
sospita d’un personatge que vol assolir el martiri sigui com sigui, fent cas
omis d’algunes de les principals recomanacions respectades pels cristians
en temps de persecucid, la de fer-se escapol en quant fos possible de les
ratzies dels perseguidors i, més encara, la de no presentar-s¢ voluntaria-
ment a les autoritats. Dificilment es pot deslliurar Ignasi, en aquesta clau
d’interpretacid, de 'acusacié de presumir de sentiments d’autoimmolacié
i de menyspreu davant la mort. D’altra banda, la stplica reiterada adrega-
da per ell als cristians romans perqué guardin silenci absolut respecte a la
seva persona, constitueix un veritable contrasentit en temps de persecucio.
L’afirmaci6 que Ignasi afronta la mort «com un vencedor que marxa victo-
riés» cap al martiri (Schoedel 178-179), no fara siné complicar la ja de per
si delicada comprensid de la seva gesta.

Ignasi comenca la carta manifestant als cristians de Roma que, final-
ment, ha estat escoltada per Déu la seva peticié de poder-los saludar per-
sonalment (1,1a). Es més —precisa a continuacié en una llarguissima di-
gressié—, ha rebut molt més del que demanava (1.,1b), car no sols els po-
dra veure, sind que espera de poder-ho fer en qualitat de «encadenat per
la causa del Messies Jests» (1,1c). Aixd si —puntualitza dins la digressid
a base de set explicatives—, el seu somni només es podra materialitzar si
els romans desisteixen de llur proposit d’exercir influencies prop de les au-
toritats imperials per aconseguir la seva alliberacidé. Ens trobem davant el
motiu real de la carta.

L’encadenament d’incisos aclaridors ha allunyat de tal manera I'apodosi
corresponent a la protasi inicial que ha donat peu a considerar el periode
com un anacolut i a fer-hi una lleugera correccié que ha transformat ’apo-
dosi en un periode independent. L'inica forma de visualitzar el fil primi-
geni del discurs és la d’inserir entre guions la llarga digressid i posar entre
paréntesis les set explicacions que, per rad del més que comprensible estat
d’anim d’Ignasi i del temor que una intervencid dels cristians de Roma po-
dria capgirar els seus plans, s’han anat atropellant —com qui diu— en la
seva ment i s’han materialitzat en un dictat vivissim i apassionat.

Les cartes d’Ignasi sén amarades de pregaries i de peticions d’oraci6 per
les necessitats més imperioses, sobretot per I'església de Siria, perqué re-
cuperi la pau (Eph 21,2; Mg 14b-d; Tr 13,1b; Rom 9,1), i per ell personal-
ment, per tal que assoleixi Déu gracies al martiri (Eph 1,2; 11,2; Mg 14b;
Tr 12,2.3; 13,3; Rom 3,2; 8,3; Phld 5,1; 8,2; Sm 11,1; Pol 7,1}, com també
de referéncies a la pau ja aconseguida (Phld 10,1; Sm 11,1.3; Pol 7,1). La
peticid que havia adrecat a Déu de poder «veure els vostres admirables
rostres» (1,1a), li ha estat concedida amb escreix: no solament tindra oca-
si6 de contemplar la comunitat que deté la presidéncia de ’amor, instruida
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i organitzada per Pere i Pau (cf. Rom 4,3), siné que la podra visitar envol-
tat d’unes cadenes que el qualifiquen com a testimoni fefaent de la causa
del Messies Jesds. Si no hi ha persecucid, com s’explica que Ignasi vagi a
Roma carregat de cadenes, cami del martiri? Hi pot haver «martiri» sense
persecucié declarada? Tot depén de quina hagi estat la causa de la seva
condemna. Més endavant tornarem sobre aquesta qiiestié, quan hagim re-
collit més dades sobre la seva situacid actual i la decisié que, amb anterio-
ritat, va prendre ell amb plena llibertat (cf. 4,1), presentant-se ell mateix
a les autoritats romanes (cf. Sm 4,2). El procés de Jesds i el seu tenen una
serie de paral-lels colpidors. Retinguem, de moment, que —siguin quines
siguin les causes de la seva condemna— Ignasi té plena consciéncia que
estd «encadenat per la causa del Messies Jesis» (1,1c: ¢f. Eph 1,2; 3,1;
21,2; Tr 1,1; 5,2; 10,1; Rom 4,3; Phld 5,1; Sm 4,2; 11,1).

En el si de les dues primeres explicatives formula Ignasi dues condicions
(encapcalades per &dvmep), 'acompliment de les quals considera del tot
imprescindible perqué pugui assolir I'objectiu de la seva vida. Ambdues
estan, de fet, en les mans de Déu. Cal, en primer lloc, que entri en els
plans de Déu —no és un dir, siné 'expressié d’un desig intens— que «sigui
trobat digne d’arribar fins a la fi» (1,1d). El designi de Déu podria quedar
frustrat per defallenca propia o per causes a ell alienes. Ignasi no té, ni de
lluny, la plena seguretat que podra resistir fins al final. Li cal, en segon
lloc, la gracia de Déu per a dur a bona fi aquests inicis tan prometedors i
assolir, aixi, sense impediments (dvepnodiotwg) la seva heréncia (1,2ab).
Ignasi és ben conscient que esta en les mans de Déu i, per tant, que és
pura gracia seva que pugui assolir aquesta heréncia (una frase semblant en
Sm 11,1). L’«heréncia» no és el martiri, siné I’estat benaurat dels sants (cf.
Eph 11,2; Tr 12,3; Phld 5,1). :

Els «impediments» només poden venir de part de la comunitat d
Roma. Es el que expressa sense embuts en la tercera explicativa: «car
temo el vostre afecte, no fos cas que em faci un tort» (1,2cd). Des del seu
punt de vista, els romans poden ser injustos envers ell si duen a terme llur
proposit. El fet que els clavi per la cara que «els sera facil de fer el que vo-
len» (1,2ef), pressuposa que la comunitat de Roma no sols té plena lliber-
tat de moviments, siné que té intenci6 (6 O¢iete) de pressionar davant les
més altes instancies, per tal que anul-lin la condemna, i que tenen I'éxit as-
segurat (edyepég éotwv). Indirectament, ens assabentem que a Roma no
sols no hi ha cap mena de persecuci6 contra els cristians, siné que aquests
tenen persones prou influents per a aconseguir el sobreseiment de la cau-
sa, malgrat tractar-se d’'una condemna ja ferma (cf. Eph 2,1; 12,1; Tr 3,3;
Rom 4,3). Per aix0 insisteix que li sera molt dificil (Soxolov dotiv) d’as-
solir Déu, si ells li estalvien de morir deslliurant-lo de la condemna
(1,2gh). Aquesta tercera condicid (tercer &dvmep) és molt diversa de les
dues precedents: si els cristians de Roma «estalvien» Ignasi de morir devo-
rat per les feres, empresa «facil» —pel que es veu— per a la comunitat de
Roma, li «sera dificil», a Ignasi, d’assolir «Déu», Jesis Messies, el seu ob-
jectiu més preuat.

Ignasi no vol que els romans actuin per respectes humans —sens dubte,
la qualitat de] personatge s’hi prestava—; al contrari, 2 qui han de com-
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plaure és a Déu, com de fet —els diu— ja ho fan (2,1ab). L’avinentesa
que se li presenta és Gnica: assolir Déu, expressié que es repeteix al llarg
i ample de totes les cartes i en la qual «Déu» és Jesus, el Mestre, 'objectiu
suprem que tracta d’aconseguir el deixeble. Una ocasié semblant, els re-
corda, no tornara mai més {2,1c}. Perd tampoc ells, els romans, no podran
posar llur firma en una obra més excel-lent que aquesta, llevat que guar-
~din silenci absolut respecte del que veritablement va passar a Siria (2,1d).
Ignasi compta que, a hores d’ara, la comunitat de Roma ja ha estat plena-
ment informada sobre els greus aldarulls que esclataren entre les comuni-
tats de Siria i que desembocaren en la seva condemna, a tall d’escarment
pliblic i notori, per part de les autoritats romanes: els delegats de I'església
de Siria els hauran contat fil per randa el que realment va succeir i quins
eren els veritables responsables dels aldarulls.

Fent un joc de paraules amb dos mots emparentats, si bé de contingut
ben divers, com sén «veu» i «paraula», mots que, si bé tenen ressonancies
gnostiques —com han evidenciat els estudis comparatius i se n’han fet res-
s0 els comentaris—, no en tenen menys de bibliques (i de populars, com
encertadament apunta Schoede! 171), estableix un aparent contrasentit:
mentre que el «callar» dels romans li reportara d’esdevenir «paraula», Hur
«parlar», dictat per un amor apassionat envers la seva persona, fard que
torni a ser mera «veu», sense contingut ni eficacia (el concepte hebreu de
«paraula eficag» juga també aqui el seu paper: no oblidem d’on procedeix
Ignasi). Parlar de gnosticisme en temps d’Ignasi representaria un pales
anacronisme. El que sf apareixen, i per cert en el moment en qué comen-
cen a distanciar-se de les comunitats creients, son les tendéncies docetes.
Fins fa ben poc compartien la mateixa Eucaristia i, per tant, les mateixes
creences, idees, terminologia. Ara se n’estan distanciant: en teoria, «per-
qué no confessen que I'Eucaristia sigui el Cos del nostre Salvador, Jests
Messies, el mateix cos que sofri passié pels nostres pecats, el mateix cos
que el Pare ressuscita per la seva bondat» {Sm 7,1); en la practica, perque
—a causa de llur elitisme espiritual— s’han desentés per complet dels més
pobres i desvalguts (Sm 6,2). No té res d’estrany, doncs, que tant Ignasi
com els docetes, pel fet de derivar d’un tronc comi, comparteixin unes
mateixes categories mentals i, fins i tot, que tinguin en comi algunes ex-
pressions i elucubracions mitiques que posteriorment els sistefnes gnostics
s’haurien apropiat en exclusiva.

Fins ara Ignasi ha argumentat —com aquell qui diu— de viva veu contra
els docetes, fent recurs a un argument ad hominem contra els qui negaven
que Jesus hagués patit i mort realment: si Jesis va sofrir passié en aparen-
ca, també ell estd encadenat en aparenga i, en el fons, mor en va (cf. Tr
10; Sm 4,2). La seva paraula sera eficag, és a dir, esdevindra en realitat
paraula-testimoni, quan hagi assolit la meta. Si se n’escapoleix, per les
raons que sigui, els heretges sempre podran fer-li retret que també ell diu
1 no fa.

L’inica cosa que els cristians de Roma li han de procurar —Fapodosi
conté la peticié principal— és la d’oferir-lo a Déu en forma de libacié so-
bre Ialtar del sacrifici que ja esta preparat (2,2ab). Mentre que en les al-
tres cinc ocurréncies, P«altar» és figura de la comunitat reunida per a cele-
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brar I'Eucaristia (cf. Eph 5,2; Mg 7,2; Tr 7,2a.b; Phld 4,1), aqui pren un
altre sentit: '«altar» serd I’arena del Colosseu flavia. L'expressié «mentre
encara (esta preparat)» (b¢ &tt, cf. Phld 5,1; Sm 9,1) pressuposa que po-
dria deixar d’estar-ho: tal seria el cas si els romans, en comptes de guardar
silenci, parlessin a favor seu.

Perd Ignasi no es conforma amb aquesta actitud de no ingeréncia dels
romans. L’«amor» que li professen I’han de reconvertir: en comptes d’ac-
tuar per apassionament, s’han de reunir «formant un cor amb 'amor» per
tal d’entonar un cant de lloanga al Pare per mitja del Messies Jesus (2,2c¢).
En la Carta als cfesis empra la mateixa imatge a fi de visualitzar la unitat
i concordia de tots i cada un dels membres de la comunitat {(cf. Eph 4,2).
Aqui no esta en joc la unitat, siné la forma com li han de demostrar Hur
afecte.

La lletra de I’himne que han d’entonar els la suggereix el mateix Ignasi:
«que al bisbe de Siria Déu I’ha considerat digne de trobar-se a I’Occident
després d’haver-lo fet cridar de I'Orient» (2,2d). Es simptomatic que els
comentaristes hagin donat més credit a la tradicié que al mateix Ignasi. De
fet, d’un examen atent de les cartes considerades com a auténtiques de la
recensio mitjana —ja hem dit al comencament que la Carta als romans no
formava part de la primitiva compilacié «policarpiana» i que, per aquest
motiu, no va poder ser interpolada— se’n dedueix que Ignasi era un «dia-
ca»: cn els passatges interpolats Ignasi s’enquadra ell mateix en Pestament
dels diaques, tant quan fa referéncia al tercer grau de la jerarquia (Phld 4;
Sm 12,2), com quan parla d’un diaca en particular (Eph 2,1; Mg 2,1). Ig-
norant de la veritable funcidé que exerci Ignasi —per desconeixement de la
Carta als romans— Pinterpolador I'identifica amb els diaques i, més en
concret, amb un diaca de I'església d’Antioquia de Siria, envoltat de 'au-
réola de «martir», a fi de donar més forga a la invitacié que posa en boca
d’ell a obeir i a sotmetre’s al bisbe i al presbiteri (cf. Letters 34-38). A par-
tir del moment en qué la Carta als romans ha entrat a formar part de la
dita compilacié, s’ha produit de manera acritica una conflatio entre el
«diaca» i «martir» de I’església d’Antioquia i «el bisbe» de Siria, resultant-
ne «el bisbe i martir d’Antioquia». La contundéncia de I’afirmacié contin-
guda en la Carta als romans ha eclipsat les repetides expressions en que Ig-
nasi parlava dels diaques com a «col-legues» seus.

En la carta que estem comentant no es parla mai de «Antioquia»,
ni tan sols quan el context més aviat demanaria que es parlés de la
ciutat d’origen i no de la provincia (5,1: «des de Siria fins a Roma
lluito amb feres»; 10,2: «Referent als qui m’han precedit de Siria
cap a Roma»; una expressié semblant en Eph 1,2), siné sempre i
unicament de «Siria», tant a proposit de la seva funcié de bisbe-su-
pervisor d’aquesta provincia (Rom 2,2d) com de I'església alli radi-
cada (9,1). Tampoc no en parla mai en les cartes escrites des d’Es-
mirna, quan demana pregaries per l'església de Siria (Eph 21,1;
Mg 14b.d; Tr 13,1). En les cartes escrites des de Troes (totes elles
espuries, en quant als destinataris, no aixi en quant als continguts),
es parla de «Antioquia de Siria» un cop en cada carta, quan —imi-
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tant dades auténtiques— es diu que la dita església s’ha pacificat
(Phid 10,1; Sm 11,1; Pol 7,1), perd es manté el nom de Siria en els -
passatges auténtics en qué es parlava de 'ambaixador que hi aniria,
membre de la comunitat d’Efes (Sm 11,2; Pol 7,2; 8,2; cf. Pol
Phil 13,1), i en un d’interpolat, desdoblament de Sm 10,1, en que
dels dos (de fet, son tres! cf. Letters 70 i n. 111) delegats de I'esglé-
sia de Siria que segueixen les petges d’Ignasi a fi de comunicar-li la
bona nova de la pacificacié de la seva església, I'interpolador n’ha
fets dos futurs martirs, un de Cilicia i un de Siria (Phld 11,1).

La supervisié del bisbe Ignasi s’estén a tota la provincia de Siria (ens ho
confirmara al terme de la carta). Per aix0 recalca ell tantes vegades que ve
de Siria i no pas d’Antioquia —d’on amb tota versemblanga prové—, car
la seva condemna té a veure amb I’exercici d’aquesta supervisio per tota la
provincia. (El mateix es pot dir —cf. supra— de I'ambaixador que anira a
Siria.) L’expressi6 «el bisbe de Siria» (amb article) no solament contradiu
la concepcié d’un episcopat monarquic, radicat en les principals ciutats
d’una provincia romana —en el cas de les cartes interpolades, la d’Asia
(cf. Eph 1,3 [Efes]; Mg 2a {Magnésia]; Tr 1,1 [Tral-les]; Phld 1,1 [Filadel-
fia]; Sm 12,2 i Pol insc, passim [Esmirna])—, siné que pressuposa una or-
ganitzacié eclesial molt incipient, en la qual la supervisié d’una entera pro-
vincia ha estat confiada a una sola persona, Ignasi, pel que fa a la provin-
cia romana de Siria. Déu I'ha fet venir de I’Orient, on surt el sol que déna
vida, a I’Occident, on es pon i es mor: imatge freqiient des del punt de vis-
ta d’un oriental, que Ignasi transfereix a la seva actual situacié. Occident
ve a ser I'equivalent del «mén», com a sistema de valors contraris a Déu,
perd és el punt de partida del «ressorgir cap a Déu», com el sol torna a
sortir després de la posta (2,2¢).

Sobre Pafegité de la recensid llarga —discutit en 'aparat filolo-
gic— diguem tan sols que, si és auténtic, reflectiria un estat molt
primitiu del text: «Déu ha considerat digne al bisbe de Siria de tro-
bar-se a ’Occident després que ha fet cridar de I’Orient el testimoni

. dels seus propis sofriments». «Déu», en aquest cas, seria el Messies
Jesds, com ho sera quan confessi als romans, al terme de la carta,
que mentrestant {’església de Siria, en comptes d’ell, «es val de Déu
com a Pastor», car «inicament Jesds Messies la supervisara i el vos-
tre amor» (cf. 9,1). El fet que d’aqui se segueixi que Ignasi fou «tes-
timoni» dels fets de Jesis, de la seva mort (tdv éovtod nadnudtov
pdptupa, cf. 6,3) i de la seva resurreccié (cf. Sm 3,1: &y® yd&p kai
HETE TV GvdoTacty &v capkl adtov 0ida kel mietedwm dvia), podria
ser la causa de I'omissié d’aquest incis. Després de Nicea, aquestes
expressions esdevenen sospitoses.
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C. COS DE LA CARTA

a. [Exhortacio: Sigueu coherents amb el que ensenyeu:
no n’hi ha prou de dir-se cristia, cal ser-ho de fet

3,1. Mai no heu tingut enveja de ningu; heu instruit els altres.
Jo vull, perod, que alld, que inculqueu en el vostre mestratge, esde-
vingui també ferm. 3,2. Pel que fa a mi, demaneu Gnicament for-
¢a tant interior com exterior, a fi que no sols ho digui de paraula
siné que ho vulgui, per tal que no solament em digui cristia, sind
que sigui reconegut com a tal, car quan en sigui reconegut, també
me’n podré dir, i ser fidedigne llavors precisament, quan no sigui
manifest al mén. 3,3. Res que sigui manifest no és bo, car el nos-
tre Déu, Jesis Messies, essent en el si del Pare és quan més es ma-
nifesta. El cristianisme no és un afer de persuasid, siné de talla hu-
mana, quan és odiat pel mén.

«bo», gr. xaAév SSm, Orig. (PEuch 20,2), Tim. (Lightfoot II/1, 174), bonum
LAAm: aioviov ta yap Brenoduevo (parvopsva T) npdokarpa, 1d 3¢ un Prendueva
aidovie G'HTg(M) (cf. 2Co 4,18).

comentari

Ignasi comenga el Cos de la carta (C) amb una nova referéncia (cf. 2,1a)
al bon estat de la comunitat de Roma i a I’ensenyament que imparteixen
a d’altres, tot manifestant el seu desig que aquestes ensenyances que incul-
quen als altres a través de llur mestratge es tradueixin en fets reals (3,1: cf.
Eph 10,1). Com és natural, tenint en compte la datacié tardana que s’ha
assignat a les cartes ignasianes (sota la persecucié de Traja, pels voltants .
de I’any 110), s’han volgut relacionar aquestes ensenyances impartides a
d’altres (dAlovg £618dEate... & pabntevovieg éviédiecBe) amb la Primera
de Climent (Schoedel 172-173). A part del fet que ni en aquesta carta ni
en la d’Ignasi no es mencionen per a res els dirigents de la comunitat de
Roma, fet al qual a penes si hom presta atencid, els presumptes punts de
contacte s6n massa inconsistents per a inferir-ne una o altra dependéncia.
Ignasi és coherent amb el que ha dit al principi sobre la capitalitat de
Roma i ’ampli radi d’influéncia de la comunitat romana sobre les comuni-
tats veines. No pretén pas d’anar més enlla.
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De la premissa que acaba d’establir en treu les conseqiiéncies volgudes:
I"tnica cosa que han de fer, en comptes de valer-se d’influéncies, €s dema-
nar per a ell «forga interior», la gracia de I'Esperit Sant, i «exteriors, for-
talesa en el moment de la veritat (3,2a). Servint-se d’'una doble antitesi,
formula des d’una doble perspectiva quin vol que sigui ’efecte d’aquesta
«forga». Des del seu punt de vista personal, contrastant «dir» i «voler»,
procura de passar dels dits als fets (3,2bc). De les vint-i-una ocurréncies
del verb «voler» (8éhw), prescindint de les dues que es presenten en pas-
satges interpolats, disset ocorren en Rom; i de les deu vegades que apareix
en primera persona singular, vuit pertanyen a Rom. Tenint en compte
(com encertadament apunta Schoedel 173) que «voler» aqui va més a fons
que el mer desig, Ignasi continua insistint en la diferéncia que hi ha entre
«veu» 1 «paraula» 0, si ens atenim a una expressié equivalent de la Carta
als efesis, entre «ensenyar» i «fer», «parlar i no ser» i «callar i ser», pre-
nent com a model I'inic Mestre, ¢l qual «digué, i fou fet» (Eph 15,1:
cf. Gn 1,3.6), és a dir, ¢l sentit semitic de la paraula eficag. Des del punt
de vista del creient, no en té prou de «dir-se cristid», sind que vol «ser re-
conegut» com a tal (3,2de). La rad és obvia: solament quan «sigui recone-
gut com a cristid», per haver-se assimilat del tot a la passié del Messies /
Crist, se’n podra «dir» de veres i podra ser «fidedigne» (3,2f-h), és a dir,
digne de crédit davant els qui podrien fer-li retret que parla i no fa, els do-
cetes. Aquest moment sera, precisament, «quan no sigui manifest al mén»
(3,2i), devorat per les feres. El «mén» continua essent els sistema de va-
lors de la societat, xifrat en la mera aparenga externa.

Per associaci6 d’idees, tan propia de 'estil oral, desenvolupa a continua-
ci6 el darrer tema: «Res que sigui manifest no és bo» (3,3a). Origenes, co-
mentant Mt 6,5, se serveix exactament de la mateixa expressio, si bé sense
donar a cntendre que es tracta d’una citacié: «S’ha de prestar atencié a
I'expressio ‘es manifestin’ {cf. Mt 6,5), car ‘res que sigui manifest (ovo-
pevov) no és bo’, com quelcom que existeix en aparenca (doknicet) i no en
realitat i que enganya la imaginacid, perd que de fet no traga una imatge
de manera acurada i real» (PEuch 20,2). El doble sentit que tenen en Ori-
genes els mots, ‘manifest / aparent’, com a sinonim d’alld que €s pura
imaginacid, a fi de designar una conducta hipocrita, i com a designacid ca-
racteristica dels gnostics docetes, emprada per a menysvalorar el mén ma-
terial, mentre que la realitat els gnostics la xifraven en el moén espiritual,
el trobem ja en I’'obra d’Ignasi. En context antidoceta, contraposa al terme
técnic dels docetes, «en aparenga» (16 dokeiv, cf. Tr 10b.c; Sm 2,1,
4.2a.b), adverbi «realment» (¢An6dg, Tr 9,1.2; Sm 1,1-2,1), a fi de rea-
firmar la realitat dels fets de Jesas; en el present context, en canvi, empra
I'equivalent «manifest» (paivéuevov), com a contrari també d’alld que és
real, pero entenent per «manifest» allo que pertany al «mén» i al seu siste-
ma de falsos valors i per «real» alld que és ocult als ulls del mén, perd que
es realitza en el silenci de Déu (cf. Eph 15; 19,1). Malgrat les aparents
coincidéncies, Ignasi i els docetes parlen dos llenguatges diferents. Per als
primers, sols és real alld que pertany al mén superior, titllant de pura apa-
renca tot el que pertany al mén material i al compromis cristia; professen
una cristologia descendent i desencarnada. Per al segon, el sistema de va-
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lors del mén, per molta aparenga que tingui, és dolent, mentre que sola-
ment €s bo alld que passa desapercebut al Cap de I'ordre present (cf. Eph
19,1); el compromis cristia portat fins a la mort ens obre la porta que
mena al si del Pare: «car ¢l nostre Déu, Jesis Messies, cssent en el si del -
Pare ¢és quan més es manifesta» (3,3b). La cristologia d’Ignasi és clara-
ment ascendent.

Ignasi rebla el clau amb una senténcia lapidaria: «El cristianisme no és
un afer de persuasid, siné de talla humana, quan és odiat pel mén»
(3,3cd). Una frase equivalent es presenta en la Carta als efesis (Eph 14,2).
La tasca del cristia no s’esgota en promeses i intents de persuadir de pa-
raula, siné que déna la talla quan és odiat pel mén. Torna a aflorar el con-
trast entre «dir» 1 «fer». Ateses les circumstancies de la seva condemna,
Ignasi ataca les elucubracions dels docetes, sense cap mena de compromis
real, i que, en conseqiiéncia, no molesten ningd. El cristianisme no és un
pur espiritualisme, sind que la seva grandesa consisteix precisament en el
compromis pres a favor dels germans, compromis que pot, fins i tot, com
¢s ¢l cas d’Ignasi i el de Jesus, portar fins a la mort.

"

b. Proposit: No obstaculitzeu la meva lliure decisio
de morir per la causa de Déu

4,1. Jo escric a totes les comunitats i inculco a tothom que jo
moro lliurement per la causa de Déu, sempre i quan vosaltres no
ho impediu. Us ho suplico, no us mostreu inoportunament benvo-
lents envers mi. Deixeu que jo sigui past de les feres, per mitja de
les quals m’és permes d’assolir Déu: s6c blat de Déu i sé¢c molt per
les dents de les feres, perque sigui trobat pa de Déu ben pur.
4,2, Afalagueu més aviat les feres, perque es converteixin en el
meu sepulcre 1 no deixin ni un sol mos del meu cos, que un cop
mort no sigui cap carrega per a ningi. Aleshores seré realment dei-
xeble del Messies, quan el mén no veura ni tan sols el meu cos. In-
voqueu el Senyor a favor meu, perque per mitja d’aitals organs si-
gui ofert a Déu en sacrifici. ’

«totes (les comunitats)», gr. ndoag TSSfAAmCg, Tim., Lightfoot, Lake, Le-
long, Fischer: om. G'HLSmM, Hilgenfeld, (Bauer). L’omissi6 pot ser deguda al fet
d’estar en contradiccié flagrant amb el passatge que redacta I'interpolador sensc ha-
ver tingut accés a Rom: «Com que no he pogut escriure a totes les comunitats...»
(Pol 8,1).

«jo moro lliurement», gr. £yo ékov G'HTM: ékdv Lg (SmAAmC).

«(pa) de Déu», gr. Beod SSfAAm (després de ebpeBd SAAm)Cg, Orig. = Iren.



292 , JOSEP RIUS-CAMPS

(Schol. 38 in Apoc.), Iren. (panis dei inveniar, AH V 28,4): om. Eus. (HE III
36,12), Hieron. (De viris il. 16, depenent d'Eus.), Lightfoot; 100 Xpiotod
G'HTLSmM, Zahn, Lake, Lelong, Bauer, Bihlmeyer, Fischer, Camelot. Les esme-
nes tendeixen a desvirtuar I'expressio.

«(deixeble) del Messies», gr. tob Xpiotod G'HKSmACM Zahn, Bauer: Xpiotod
100 Be0d T, *Incod Xpiotod LSAmg, Lightfoot, Lake, Lelong, Bihimeyer, Fischer,
Camelot.

«Senyor», gr. kipiov TSSFAAmCg, Lightfoot: Xpiotév G'HKLSm(M), Zahn,
Lake, Lelong, Bauer, Bihlmeyer, Fischer, Camelot.

«(ofert) a Déu en sacrifici», gr. 0eod fvuoie L(AAm)g(cod. n), Lightfoot, Hilgen-
feld, Bauer, Bihlmeyer, Fischer: 0e® Ouoic SSfSm (C)g(codd. ¢ m v), Zahn, Funk,
Lelong, Camelot, fucia zl, Lake.

comentari

El proposit d’Ignasi és clar i diafan: escriu a totes les comunitats (nd-
ooug taic &kkAnoiaig) per inculcar a tots els membres que les integren
(rdoiv) que va lliurement a la mort per la causa de Déu, sempre i quan
—puntualitza— no 1i ho impedeixi la comunitat de Roma exercint influén-
cies en les altes esferes. No hi ha dubte que parla en sentit hiperbolic, car
solament pot tenir en vista les quatre cartes (precisament les Uniques au-
tentiques) que escrigué¢ des d’Esmirna: Rom, Mg, Tr i Eph, per aquest or-
dre. (La darrera carta que escriura, la Carta als sirians —cf. Sm 11,3.2i
Pol 8,2c—, no la pot tenir en projecte, car mentre escriu les tres primeres
no té noticies encara de la pacificacié que es produi en el si de I'església
de Siria després de la seva partenca.) El que si resulta colpidor és el motiu
que ’ha mogut a escriure aquestes cartes: «que jo moro lliurement (£x@v)
per la causa de Déu» (4,1a-c). Es que podria ser altrament? Per qué té ne-
cessifat de donar explicacions sobre I’entera llibertat amb que afronta la
mort?

Tota lectura de les cartes ignasianes feta en clau de persecuci6 ha de xo-
car necessariament contra aquesta justificacié. En la primitiva Carta als
efesis, la darrera que va escriure, en formula una de semblant: «Tanma-
teix, si tot aixd fou realitzat ‘en aparenga’ per nostre Senyor, també jo es-
tic encadenat ‘en aparenga’. Per qué, llavors, em vaig lliurar jo mateix a
la mort (avtov Ekdotov dédwka 1@ Buvdtw), desafiant la foguera, I’espa-
sa, les feres?» (Sm 4,2). D’on resulta que Ignasi es va presentar esponta-
niament a les autoritats de Siria, exposant-se a una mort segura, sia pel
foc, sia per ’espasa o devorat per les feres. Com que alguns, perd, podrien
interpretar aquest gest dient que ho féu forgat per les circumstancies, sent
necessitat d’escriure cartes a totes les comunitats i d’insistir a tothom que
ha estat ben lliure de fer-ho.

Descartada qualsevol persecucié per motius religiosos, 1'dnic mobil que
podria induir les autoritats romanes a infligir semblant escarment seria per
motius politics. Ens trobem a la provincia de Siria, en temps de continues
revoltes dels jueus contra els invasors. Els aldarulls que promogueren en
el si de les comunitats cristianes les profundes dissensions entre els doce-
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tes, d’'una banda, partidaris del més pur espiritualisnig, i els judaitzants, de
altra, defensors acérrims de la Llei, donaren peu que les autoritats impe-
rials intervinguessin en I'assumpte i demanessin el cap del responsable o
responsables de la revolta. Ignasi, com a maxim responsable de 1'església
de Siria {«el bisbe de Siria»), es presentd «lliurement», plenament cons-
cient que aixd li comportaria la mort.

S’entén ara que Ignasi insisteixi tant que mor «per la causa de Déu», i
no per motius politics, i que els cristians romans estiguessin disposats a fer
el que fos per convéncer les autoritats imperials que s’havien equivocat al-
tre cop, com én el cas de Jesis, atribuint mobils politics a uns aldarulls que
eren de naturalesa religiosa. Per a I’exércit roma, I’dnic que importava era
mantenir al preu que fos 'ordre public.

Després de deixar ben clar que la decisié que va prendre de presentar-se
a les autoritats romanes com a Unic responsable dels aldarulls que havien
pertorbat ’ordre piblic a la provincia de Siria (situacions semblants es re-
flecteixen, p. ex., en 1Cl 1,1; 3,2; 46,5.7.9; Iren., AH IV 33,7), 'havia
presa amb plena llibertat i1 sabent a queé s’exposava, formula una sdplica
vehement als cristians de Roma (ropoxai® Sudg, en 'accepcié de «supli-
car, invocar, demanar a precs», 4,1d: c¢f. 7,2; Phld 8,2), a fi que desisteixin
de llur proposit, no fos cas que li fessin un mal favor. La paradoxal situa-
ci6 que es podria crear per culpa d’un amor apassionat dels romans, amor
que li podria fer un tort (cf. 1,2c), la resumeix Ignasi en I’enginyosa alian-
¢a de dos mots contradictoris, «benvolenga inoportuna» (4,1de), un oximi-
ron inspirat probablement en un proverbi de Zenobi (cf. Lake 231, n. 1;
Schoedel 175). Ignasi transposa la imatge del blat que es mol a fi d’obtenir
un pa ben pur: cn el moment en qué sigui past de les feres esdevindra
«blat de Déu» que, un cop ben molt per les dents de les feres, es conver-
tira en pa de Déu ben pur (4,1f-i). Els cristians romans, en comptes de
deslliurar-lo de la mort, el que han de fer és afalagar les feres —dbviament
en sentit figurat— a fi que aquestes esdevinguin ¢l seu sepulcre; un cop
mort —entesa la mort com un somni (lit. kowunBelg)—, enterament devo-
rats els seus membres per les feres, ni tan sols ’hauran d’enterrar, aixi no
serd cap carrega per a ningu (4,2a-d). '

La desaparicié del seu cos als ulls del moén significara ’assoliment de la
seva meta: ser realment deixeble del Messies (4,2ef). Es un tema constant
en les seves cartes. Ser deixeble no consisteix a tenir coneixements supe-
riors i esotérics, com pretenien ¢ls docetes (Tt 5,2). Precisament ara —
dira tot seguit— comengo a ser deixeble (Rom 5,3). Solament quan asso-
leixi Déu per mitja dels sofriments, podra ser reconegut com a deixeble
{Pol 7,1; Eph 2,1).

La suplica adregada als romans finalitza amb una represa del tema-del
sacrifici ofert sobre I’arena del combat (cf. 2,2ab): «Invoqueu el Senyor a
favor-meu, perqué per mitja d’aitals dorgans —les dents de les feres— sigui
ofert a Déu en sacrifici» {(4,2gh).

Ignasi combina diversos registres per tal d’expressar la mateixa idea: a)
ciltic: altar, libacid, sacrifici, drgans / ministres del culte, cor de cantaires,
invocacions; b) agrari: blat, accié de moldre, pa; ¢) antropologic: mort /
somni, enterrament del cos, sepulcre.
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¢. Exposicié:
Ara comenco a aprendre, encadenat, a no ambicionar res

4,3. No us imparteixo directrius com feren Pere i Pau: ells eren
apostols, jo s6¢ un condemnat a mort; ells eren lliures, jo fins ara
s6c un esclau. Ara bé, si arribo a sofrir, esdevindré un llibert de Je-
siis Messies 1 ressuscitaré en ell lliure. Ara comengo a aprendre,
encadenat, a no ambicionar res. 5,1. Des de Siria fins a Roma
lluito amb feres, per terra i per mar, de nit i de dia, emmanillat a
deu lleopards -—aix0 és, a un maniple de deu soldats—, els quals,
com més benifets reben, pitjors es tornen. Jo, al contrari, em vaig
fent més i més deixeble a copia de llurs maltractaments; «no per
aixo, pero, séc definitivament salvat» (1Co 4,4). 5,2. Tant de bo
que pugui fruir de les feres que m’han estat preparades! Precisa-
ment desitjo trobar-les ben promptes. Fins les afalagaré, perque
em devorin amb promptitud; no com feren amb alguns, a qui per
por no els van ni tocar. En cas que elles, constretes per algi, no
volguessin, jo les instigaré.

«esdevindré», gr. yeviicouat TLA{Am)Cg Lake, Lelong, Bihlmeyer, Fischer,
Camelot, sum S$$fSm: om. G'HKM, Zahn, Lightfoot, Hilgenfeld, Bauer.

«Ara», gr. viv zAmCgM, Zahn, Lightfoot, Funk, Lake, Lelong, Camelot: xal
viv LS{(Sm)A, Bihlmeyer, Fischer. La divisi6 en capitols, acceptada pels editors, no
déna raé del fil del discurs ignasia. L’adverbi viv confereix al pr. pavBdve sentit in-
coatiu, sentit que sera explicitat en el paral-lel d’Eph 3,1 (vOv ydp dpyniv éxw tod
padntevecbar).

«ambicionar», gr. émiBuueiv LSSmAAm: + xoomkdv (om. H) # pdraov zgM
(cf. 7,1).

«emmanillat», gr. &v8edepévog g(SSmAAm), Eus. (HE III 36,7-9), Lightfoot,
Hilgenfeld, Fischer: 8edenévog zLCM, Zahn, Funk, Lake, Lelong, Camelot.

«Precisament», gr. kal zZL(SSm)M, Lake, Lelong, Camelot, Bihlmeyer, Fischer:
& xai AAmCg, Eus., Lightfoot, Hilgenfeld.

«ben promptes», gr. cuvtopa Smg, editors: promptas L, cuvviopwg SAAm,
g€royua zZBmM. ]

«constretes», gr. xovia zBmM, Eus., Funk, Hilgenfeld, Lake, Lelong, Camelot:
éxdvta L (volentem) g, Zahn, Lightfoot, Kriiger, Bauer, Bihlmeyer, Fischer. dx.
significaria que les feres poden ser constretes (vegeu Liddell-Scott-Jones, s.v.) pel
poder de Déu a refusar-se a devorar Ignasi (cf. MartPol 3,1); £x., en canvi, tant pot
referir-se a les feres («encara que, Hiurement [?], no vulguin»: Zahn, Kriiger,
Bauer, Fischer) com a Ignasi («though I am ready», Lightfoot).

«(no) volguessinx, gr. Bednon z(M), Zahn, Funk, Lake, Lelong, Camelot, velint
L: 8ékn g, Eus., Lightfoot, Hilgenfeld, Bihlmeyer; Fischer.
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comentari

L’exposici6 s’enceta amb una precisié semblant a la que fara en les car-
tes-als tral-lians i als efesis. No sera la primera vegada, en efecte, que Ig-
nasi se senti impel-lit a puntualitzar que no vol donar-los directrius en qua-
litat de «apostol». El terme técnic «donar ordres / directrius» (Siatdoco-
pat) és emprat tres vegades en contextos similars. 1) En el present context
Ignasi es compara implicitament amb Pere i Pau, els apdstols per antono-
masia, si bé precisa tot seguit que no vol actuar com ells, car es considera
un «condemnat» (xatdakpitog, 4,3a-c), terme que emprard dues vegades
més, una segona, en un context semblant (cf. Tr 3,3), i una tercera, amb
un terme de comparacié divers (cf. Eph 12,1). Si Ignasi no es considerés
autoritzat a donar directrius a la manera de Pere i Pau, ja ben coneguts
dels cristians de Roma, mai no s’hauria atrevit a fer aquest aclariment. Si
renuncia a la seva condicié de «apostol», és per la seva condicié humiliant
de condemnat a morir devorat per les feres. 2) En la Carta als tral-lians
diu textualment: «No ha estat la meva intenci6 d’impartir-vos directrius en
qualitat d’apostol, ja que s6c un condemnat» (Tr 3,3). Novament, si no té
intencié d’adrecar-se a ells com a «apostol», és perqué té una condemna
al damunt. 3) Finalment, en la Carta als efesis dira el mateix amb una ex-
pressié equivalent: «No us imparteixo directrius com si fos algd important.
Car; si bé estic encadenat per la causa del nom cristia, no tinc encara P’aca-
bat de Jestis Messies» (Eph 3,1).

El fet que Ignasi reiteri en quasi totes les cartes auténtiques (tres de les
quatre que es conserven) que no vol impartir ordres o directrius «com si
fos algi important (&g dv 116)» (Eph), «en qualitat d’apdstol (k¢ dnocto-
Log)» (Tr), «com feren Pere i Pau (w¢ ITétpog kai [Madrog)» (Rom), sola-
ment té una explicacié: que ho podia fer i no vol, per les circumstancies
que han determinat la seva condemna. Es pot ben dir que aquest filé6 amb
prou feines si s’ha investigat, probablement perqué la pre-comprensid
d’Ignasi com el bisbe monarquic —circumscrit a una ciutat— d’Antioquia
ha impedit d’extreure’n i d’acendrar els riquissims materials que conté.

Si partim, en canvi, del fet inqliestionable que Ignasi és «el bisbe de Si-
ria», és a dir, el supervisor de tota una provincia, es comprén que, en ’ac-
tual situacié de «encadenat» 1 «condemnat» per culpa dels esdeveniments
ocorreguts en el si de les comunitats disseminades per la seva provincia,
renuncii a presentar-se davant les comunitats foranies (romans, tral-lians i
efesis) com un ver i propi «apostol», en el sentit etimoldgic de «missio-
ner», fundador de comunitats. En la primitiva Carta als magnesis, de te-
matica antijudaitzant, no hi apareix aquesta expressid, perd si una d’equi-
valent: «Jo, per la meva part, he fet el que em pertocava (10 idiov
¢rnoiovv) com a home capacitat per a aconseguir la unié (gig Evoowv
katnpticpévog)» (Phld 8,1), «unié» que demana per a totes les comunitats
(cf. Mg 1,2). En efecte, quan parla de «cisma» {(oyitovti, Phld 3,3), en la
linia dels qui fomenten divisions internes, insisteix en la «unié» (Evwoig),
en sentit dinamic; quan parla, en canvi, de «heretgia» (aipeoig, Eph 6,2;
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Tr 6,1), en ’accepci6é dels qui ja s’han separat del tot de la comunitat
(cf. 7,1), prefereix renunciar de moment a la seva qualitat de «apostol»,
fins que no arribi a ser un deixeble consumat del Mestre. El fet de ser un
«condemnat» a mort no el desautoritza com a ap0stol, car ell se sent con-
demnat per la causa del Messies. Tanmateix, no vol fer ds de les «venera-
bles cadenes» que I'envolten (Sm 11,1), considerades pels cristians com un
privilegi, per les circumstancies que han motivat la seva condemna.

A continuacié déna una segona raé per la qual no vol presentar-se com
a «apOstol»: Pere i Pau eren «lliures», és a dir, tenien plena llibertat de
moviments per a visitar i fundar comunitats, «jo, en canvi —confessa—,
fins ara séc un esclau {3o0hog)» (4,3de). «Esclau» s’ha de prendre en sen-
tit literal (si- bé en un context molt diferent del context merament sociold-
gic en qué Pemplagara Pinterpolador en Pol 4,3), d’acord amb la seva si-
tuacié actual {péxpt viv, expressié emprada igualment en Mg 8,1; Sm
5,1), atés que la declaraci6 oficial de «condemnat a mort» (KaTdKELTOG)
implicava la pérdua de tots els seus drets com a persona lliure i la reduccié
a la condicié de «esclau». Ignasi confia, perd, que podra recuperar la con-
dicié de «llibert» (dnehevbepog) un cop consumat el martiri, esdevenint
home lliure en el moment de la resurrecci6 (4,3f-h). Fa poc se servia de la
imatge de la posta i de ia sortida del sol (2,2de); ara, de la contraposicié
«esclau / llibert».

Ignasi és ben conscient que els esdeveniments de Siria li han fet perdre
credibilitat com a «apostol». De fet, fins que no li pervindran les bones no-
ticies referents a la pacificaci6 i restauracié del cos comunitari, de que se-
ran portadors els delegats enviats per I'església de Siria (cf. Sm 10,1; 11,2;
Phld 10,1 [11,1; Pol 7,1], textos pertanyents a [o inspirats en] la primitiva
Carta als cfesis), se sentira un fracassat en la seva tasca de pacificador i
unificador (especificitat de I'apdstol) d’una església profundament dividida
entre els corrents espiritualistes (docetes) i els legalistes (judaitzants) que
la desconjuntaven.

Igual que fara en la Carta als efesis, aquesta puntualitzacié va acoblada
a una afirmacié que corrobora el canvi profund d’actitud que, com acabem
de comprovar, s’ha produit en Ignasi arran de la seva condemna: «Ara co-
mengo a aprendre, encadenat, a no ambicionar res» (4,3i). En la darrera
carta que escriura, tindra caire explicatiu: «No us imparteixo directrius
com si fos algd important. Car, si bé estic encadenat per la causa del nom
cristid, no tinc encara Pacabat de Jesds Messies. Es ara, en efecte, quan
comengo el discipulat> (Eph 3,1). Com es pot veure, es repeteixen en
I'una i I’altra carta els mateixos tres temes fonamentals: «impartir direc-
trius» (Swrdocopat), «encadenat» (dedepévoc) i linici del «discipulat»
(vOv pavBdve / viv apynv Exwo tob pabntedecBar). Tot seguit ho dird sen-
se contemplacions: «Ara comengo a ser deixeble» (Rom 5,3).

La condemna a mort ha alliberat Ignasi de qualsevol ambicié que li ha-
gués pogut reportar la seva singular condicié de «bisbe de Siria» i de
«apostol». Que Ignasi gaudeix de gran ascendéncia entre els seus, es deu
a tres trets importants de la seva personalitat: aj cls seus coneixements su-
periors, parangonables als dels docetes {(cf. Tr 5); b) la seva condicié
d’unic bisbe-supervisor de tota la provincia de Siria, i ¢) la seva qualitat de
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«apostol», probablement vinculada a la seva condici6 de testimoni ocular
dels sofriments del Messies (cf. supra, a proposit del comentari a 2,3) i de
la seva resurreccié (cf. Sm 3,1, segurament formava part d’un dels «cinc-
cents germans» o del conjunt de «apostols / missioners» a qué fa referéncia
1Co 15,6-7). Amb la seva condemna ha comengat per a ell una nova eta-
pa, la darrera i més important de la seva vida, la d’assolir el discipulat per-
fecte i arribar, aixi, a ser igual que el Mestre, en una paraula, la de «asso-
lir Déu».

Les informacions que ens ofereix a continuacié sobre el seu viatge —
viatge que alguns han interpretat «en termes de la marxa d’un vencedor
militar»— sén de gran transcendéncia. Ignasi no solament és conduit a
Roma tot sol, sin6 que hi va «emmanillat» a deu feres ferotges, a un ma-
niple de soldats, a qui ell qualifica de «lleopards» (5,1a-c) —la primera ve-
gada que apareix aquest mot en un escrit existent (Lightfoot 11/2, 212)—.
El redactat d’Ignasi no permet d’interpretar-ho en el sentit que formés
part d’un grup de presoners. Aixd no fa siné subratliar la importancia que
les autoritats romanes confericn a aquest presoner i la por que tenien que
no se’ls escapés. Un segon tret ens permet d’inferir que el viatge que ha
fet fins ara I’ha fet «per terra i per mar». S’exclou, per tant, la ruta interior
que li fara seguir I'interpolador, fent-lo passar per Filadélfia. La ruta més
probable és que s’hagi embarcat a Seléucia fins a Efes, fent per terra el re-
corregut que separa Efes d’Esmirna (més de cinquanta quilometres). A
partir d’aqui li perdem la pista. L’interpolador el fara passar per Troes i
Neapolis, seguint 'anomenada «via egnatia» que travessa la Macedonia.
El fet, perd, que resti un temps considerable a Esmirna, temps que apro-
fita per a rebre les comunitats d’Efes, Magnésia i Tral les i per a escriure
tres cartes per a les respectives comunitats, a més de la Carta als romans,
com també que la seva estada a Esmirna hagi donat peu que els enviats
per I’església de Siria I’hagin pogut aconseguir alli i que les bones noticies
sobre el restabliment de la pau en P’església de Siria I’hagin mogut a redac-
tar una carta d’agraiment i de congratulacié adregada a la seva comunitat,
tot aixd sembla més aviat indicar que la llarga parada ha estat motivada
per Pespera d’'una nau que salpés cap a Roma, altrament no s’explicaria
aquesta llarga demora a Esmirna.

D’altra banda, la situacié d’Ignasi és humanament gairebé insostenible:
«lluito amb feres... de nit i de dia... com més benifets reben, pitjors es tor-
nen» (5,1a.d). El combat amb les feres ja ha comengat, perd amb feres
metaforiques, amb els deu soldats que li fan la vida impossible. El fet que,
malgrat aix0, pugui dictar cinc cartes pot ser degut, o bé a un canvi d’acti-
tud de 'escamot militar {inversemblant), tot i que no s’exclou que la gran
simpatia que li van demostrant les comunitats cristianes, tant pel cami com
a la ciutat, els hagin commogut d’alguna manera, o bé a I’atenuaci6 de la
vigilancia a la pres6é d’Esmirna (el fet que rebi visites sembla pressuposar-
ho). Sigui com sigui, el fet és inqiiestionable.

Els maltractaments de que és objecte no fan sind posar en relleu la qua-
litat del personatge: «Jo, al contrari, em faig més i més deixeble a copia de
llurs maltractaments» (5,1e). Tanmateix, afegeix a continuacié inspirant-
se en sant Pau, «no per aixo estic definitivament salvat (lit. «justificat»)»
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(5,1f: cf. 1Co 4,4). La «justificacié» definitiva I’aconseguira quan arribi a
la meta {cf. Phid 8,2). :

El desig vehement {(pel que fa a I"is de I'optatiu dvaiuny, vegeu Let-
ters 331) d’assolir la meta es trasllueix en una série de desficis i disposi-
cions interiors que revelen la seva ferma i tranquilla actitud davant la
mort violenta que Pespera (5,2). Les ansies d’acabar ben aviat, la decisié
d’afalagar les feres i d’instigar-les, podrien ser qualificades de pretensio-
ses, si no es tenen en compte les circumstancies agreujants que ’han mo-
gut a canviar d’actitud 1 a prendre la decisié de seguir fidelment fins a la
fi les petjades del Mestre.

Ara comenco a ser deixeble

5,3. Tingueu una actitud indulgent amb mi: el que em convé,
sols ho sé jo. Ara comengo a ser deixeble. Que cap dels éssers vi-
sibles o invisibles no em privi, per enveja, d’assolir Jesiis Messies.
Foguera, creu o combats amb feres, laceracions, esquarteraments,
dislocacions d’ossos, amputacié de membres, dilaceracio de tot el
cos —tortures cruels del diable—, que em caiguin al damunt, a
condicié que-assoleixi Jests Messies. 6,1. De res no em serviran
els plaers del mén ni els reialmes de I’ordre present. «Es millor per
a mi morir» (cf. 1Co 9,15) per la causa del Messies Jesis que no
pas regnar sobre els confins de la terra. Cerco aquell qui va morir
per nosaltres; desitjo aquell qui va ressuscitar per causa nostra.
S’acosta el meu infantament.

. «Que... no em privi, per enveja», gr. {nhdoat, optatiu (cf. Lightfoot 1172, 215:
«The optative is wanted rather than the infinitive»; cf. Letters 330).

«laceracions, esquartcraments», gr. dvatopui diupéoerg G'HT(Sm)AmgM,
Zahn, Funk, Hilgenfeld, Kriiger, Lelong, Bihlmeyer, Fischer. Tractant-se d’una
simple enumeracié dels possibles turments que se solien infligir als condemnats, sia
per a fer-los cantar, sia en el moment d’ajusticiar-los, el pes dels testimonis m’ha in-
clinat a retenir aquests dos turments.

«els plaers», gr. 1¢ tepnvda G'HTM(A), Zahn, Camelot: néputa LSfSmAmg,
Lightfoot, Funk, Hilgenfeld, Kruger, Lelong, Bauer, Bihlmeyer, Fischer. 1& tep-
nvd, «delicies, plaers», és preferible, essent aixi que xoopuog és emprat sempre per
Ign. en sentit metaforic, com a personificacié del sistema de valors oposat a Déu
(Mg 5,2[2x]; Rom 2,2; 3,2.3; 4,2; 6,1.2; 7,1); 1¢ népata, en canvi, scgons concedeix
el mateix Bauer, podria «aus dem Folgenden eingedrungen sein» {(AAVV II 250):
vegeu 6,1c. Schoedel 181, en canvi, ho entén com un ressé, no mancat d’ironia, de
la «marxa del vencedor militar» que —segons ell— Ign. hauria comencat a parodiar
en Rom 5,1: «In mentioning ‘the ends of the world’ and ‘the kingdoms of this age’
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he may have in mind the grandiose claims of wordly princes which he parodies in
drawing up his own short list of exploits in Rom. 5.1.»

«Messies Jesis», gr. Xpiotov “Incodv G'HTSmAmMM(}), Zahn, Funk, Hilgen-
feld, Lake, Lelong, Bauer, Camelot: 'I. Xp. LSfAg, Tim., Bihlmeyer, Fischer. A
mesura que «Messies» perd el sentit funcional, es tendeix a uniformar els titols en
un nom compost.

«terrax, gr. yfig LSSESmAAm, Tim.: ti y&p deeheitor dvBpwrog, &y kepdrion
0V kéopov Srov, v 8¢ wuynv adtod (odr. om. T) {nuwdfi G'HTgM (cf.
Mt 16,26).

comentari

Ignasi demana comprensié i indulgéncia a la comunitat de Roma. No-
més ell sap qué és el que li convé. I és que ara —repeteix— comenga a ser
deixeble (5,3a-d). Novament manifesta el seu desig, que ningi no s’inter-
fereixi en el seu cami, sia que es tracti dels éssers visibles —entre els quals
es podrien comptar els cristians de Roma—, sia dels invisibles —el diable,
entre ells {5,3e: cf. Sm 6,1)—. El seu tnic objectiu és «assolir Jests Mes-
sies» (5,3f), I"inic Mestre (cf. Mg 9,1), «el nostre Déu» 0, cosa que ve a
ser el mateix, «assolir Déu» sense més (cf. Letters 278).

Quan es va presentar lliurement a les autoritats romanes, ho féu cons-
cient que li podien caure al damunt tres classes de pena capital, «per la fo-
guera, per I'espasa o devorat per les feres» {cf. Sm 4,2); ara, un cop con-
demnat i a les envistes del suplici esmentat en tercer lloc, enumera vuit
turments diversos, qualificats tots ells de «tortures cruels del diable» —en-
tre les quals especifica altre cop els combats amb feres, substituint I’espasa
per la creu—, i manifesta que esta disposat a afrontar-les, si cal, només a
condicié que arribi a «assolir Jests Messies» (5,3gh). La repeticié del seu
Unic objectiu, li confereix un relleu considerable.

Amb llenguatge hiperbolic, Ignasi proclama la completa inutilitat dels
plaers mundans i dels reialmes terrenals: I'linica cosa que li sera de profit
és morir identificant-se amb la causa del Messies (6,1a-c). També Jesiis va
renunciar al concepte davidic de Messies-Rei, fundat sobre el poder, su-
portant de morir precisament amb el castig' més ignominids que es podia
aplicar a un revoltds. ;Al-ludeix indirectament Ignasi al castig que li han
infligit els romans com a responsable dels aldarulls ocorreguts en la pro-
vincia de Siria? Les lluites foren evidentment de poder; aixi ho interpreta-
ren les autoritats romanes, en considerar que la sedicié podria posar en
perill la celebre «pax romana».

La mencid dels «reialmes de I'ordre present» i de I'atractiu de «regnar
sobre els confins de la terra», en parangé amb les temptacions de Jesus,
pressuposa que Ignasi ha estat temptat també ell per la possibilitat d’assu-
mir altre cop el govern de les comunitats que configuren I'església de Siria,
altrament no hauria fet esment, ni tan sols a manera d’hiperbole, de les se-
duccions que comporta el poder, per molt que ell exercis el seu ministeri
en la linia de la presidéncia de 'amor que reconcix a la comunitat de



300 JOSEP RIUS-CAMPS

Roma. La interpretacié espiritualista d’alguns cddexs, que addueixen el
passatge de Mt 16,26, no fa al cas, car desvia I’atencid al fur merament in-
tern, quan el que aqui es debatia era precisament una lluita pel poder, en-
tés en sentit religids (greus enfrontaments entre docetes i judaitzants, dels
quals Ignasi ha estat victima) o en sentit politic (condemna de les autori-
tats romanes). Ignasi sap ben bé que el seu retorn a Siria hauria estat un
retorn triomfal, com una «marxa —ara si— del vencedor victorids» envol-
tat de auréola de lluitador per la causa de la fe. Per aix0 prefereix afron-
tar la mort, que 'identifica amb el Messies-Jesus, que no pas exposar-se a
ser titllat pels seus adversaris, els docetes, d’home que no té paraula i que
en el fons és tan «doceta» com ells, car també ell al cap i a la fi s’hauria
escapolit de la mort.

Tot linterés d’Ignasi es xifra en la persona de Jesus, el qual va morir
«per nosaltres» (Onép Nudv), formula molt primitiva del primer simbol
cristoldgic (cf. Sm 1,25 7,1), i ha ressuscitat «per causa nostra» (31’ fjudg,
cf. Tr 2,1; Sm 2), sense precisar aqui si és ell mateix qui es ressuscita
(cf. Sm 2) o és el seu Pare qui el va ressuscitar d’entre els morts (cf.
Tr 9,2: vegeu el meu comentari a la Carta als tral-lians, dins RCat7 XIII
[1988] 46). Jesus, per la seva mort i resurreccid, «esdevingué Home per-
fet» (cf. Sm 4,2); Ignasi —com dira ell mateix tot seguit (6,2)— mira de
seguir les seves petjades: és plenament conscient que s’apropa el seu «in-
fantament», que estd a punt de néixer a una nova vida (6,1d-h).

Sigueu indulgents amb mi: no em priveu de viure

6,2. Sigueu indulgents amb mi, germans: no impediu que co-
menci a viure; no desitgeu que acabi morint-me! Al qui desitja de
pertanyer a Déu, no el lliureu al mén ni Pafalagueu amb la mate-
ria. Deixeu-me atényer la llum pura! Un cop hi hagi pervingut,
seré home. 6,3. Permeteu-me de ser un imitador de la passié del
meu Déu. Si algt el té dins d’ell mateix, que comprengui €l que
vull dir 1 que es compadeixi de mi, sabedor d’alld que m’oprimeix.

«ni P'afalagueu amb la matéria», gr. undé SAn xoruakevornte, adulemini, blandiz-
mini, Tim. SfSmA, Lightfoot: u. §. é€arationte, seducatis L(Am), editors, om. zg.
Més que «seduir amb la matéria enganyosa» (cf. Eph 8,1) —terminologia més aviat
gndstica {cf. Bauer, AAVV II 250)—, els cristians romans podrien «afalagar» Ign.
(cf. Rom 4,2; 5,2) amb el gran profit espiritual que es derivaria del seu alliberament
per a P'església de Siria, profit que ell, paradoxalment, qualifica de «matéria».

«home», gr. dvlporog LSmC, Tim.: + 8eol zgM, + 1éketog SfA, angelus Am.
El paral-lel de Sm 4,2 confirma la lligé escollida.
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comentari

Ignasi insisteix que siguin indulgents envers ell, fent cas de les seves rei-
terades stpliques (6,2a). Les supliques adregades als cristians de Roma se
succeeixen vertiginosament, quatre en negatiu i una en positiu. Les dues
primeres capgiren les categories de mort i vida: es pot donar la paradoxa
que, si els cristians romans no desisteixen de Hur proposit, poden impedir
que «comenci a viure» 1 li poden desitjar, de fet, que «acabi morint-se»
(6,2bc). Les dues segiients posen en estreta relacié «moén» i «maté-
ria» {6,2d), en representacié del sistema de falsos valors i del conjunt de
seduccions i ambicions que el configuren, el que avui en dirfem el materia-
lisme de la societat. Malgrat que empri expressions gue porten un mateix
encuny, Ignasi no comparteix el menyspreu dels docetes pel mén material.
Les coordenades d’Ignasi no son les dels docetes —Mo6n superior, espiri-
tual / mon inferior, matéria—, sind les mateixes que predicava Jesus:
«mén», com a sistema de valors contraposats als del regne de Déu; «mate-
ria», com a personificacié de les ambicions de poder i de domini contraris
a 'amor / «Déu», I’esfera divina on regna la Llum pura i la Vida veritable,
meta a la qual el primer arriba Jesus a través de la mort, I'Home-Déu per-
fet (cf. Eph 7,2: &v capki yevouevog 0edg, &v Oavdte Lwry dAndiviy;
Sm 4,2: 1ob teheiov avBpdrov yevopévov). «Déu», per a Ignasi, encara
que porti article (tov 10D 0ol 88kovta elvat, cf. més amunt &xeivov 9éhm)
és sempre Jestis Messies, car és en la persona de Jests, mort i ressuscitat,
que Ignasi ha pogut experimentar la realitzacié del projecte de Déu sobre
I'home, ’home que ha esdevingut Déu (cf. Eph 3,2).

«Deixeu que jo (doeté pe) sigui past de les feres», els havia suplicat més
amunt (4,1); ara repeteix ¢l mateix, perd vist des d’una altra perspectiva:
«Deixeu-me (doeté pe) atényer la llum pura» (6,2¢). Les imatges empra-
des per Ignasi sén molt properes a les de Joan, tot i que no el citi mai:
Llum, Vida, Aigua viva, Paraula, «cl meu Déu», Mestre, Pare, Projecte,
«els fills de la Llum», Home, Mdn, «el Cap del mén / de l'ordre present».
Com en el cas dels docetes, aquests innegables parentius de lenguatge de-
noten un origen i una experiéncia comuns. Repeteixo, no cal recérrer als
sistemes gnostics posteriors per a explicar Ignasi. S’ha abusat massa
d’aquest mer comparativisme. L’esfera de la «llum» que Ignasi s’ha propo-
sat d’atenyer és I'esfera on habita Déu, contraposada al «mén», regit,
aquest, pel Cap de I'ordre present.

Servint-se d’un gir equivalent, els suplica altre cop: «Permeteu-me
(Emitpéyaté pot) de ser un imitador de la passié del meu Déu» (6,3a).
Amb aquesta tercera stplica Ignasi completa les altres dues: la primera
feia referéncia a les feres com a instruments (8" &v) per mitja dels quals
podra assolir Déu (4,1fg), o sia, al punt de partida del procés que culmina-
ra en I'«infantament» (6,1h) de P<home» nou (6,2f}; la segona apunta al
terme d’aquest procés, al moment d’atényer la «llum pura» (6,2e), mo-
ment en qué passara a ser «<home», a imatge i scmblanga de I’'Home perfet
(6.2f: cf. Sm 4,2); la tercera ¢s fixa en ¢l mateix procés. En ella es conte-
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nen tres temes basics de la teologia ignasiana: a) el tema de la imitacié
(uuntv: cf. Eph 1,1; 10,3; Tr 1,2), molt proper al del discipulat, enteés
com un seguiment integral de la persona de Jesis; b) el tema de la passié
/ com-passi6, caracteristic del plantejament antidoceta (cf. Tr 10; 11,2: in-
fantament del cap amb els membres [vegeu el comentari a la Carta als
tral-lians, RCatT XIII (1988) 49-50]; Sm 4,2: eic 10 ovunabelv adtd;
Pol 6,1); ¢) el tema del «Déu» proper, Jesis Messies, «el meu / nostre
Déu» (vegeu supra, comentari a la inscripcié). L’arcaisme d’aquestes for-
mulacions €s un senyal evident de la proximitat d’Ignasi als fets de Jests.

Ignasi clou I'exposici6 del Cos de la carta apel-lant a ’experiéncia perso-
nal dels romans: sols qui tingui experiéncia del Senyor en ell mateix podra
comprendre el motiu pel qual els escriu aquesta carta (6,3b-d). La darrera
peticié d’aquesta reiterada exposicié, tendent a convéncer els cristians ro-
mans a no immiscir-se en la seva causa, és que tinguin compassié d’ell, te-
nint ben present que ki resta encara passar la prova més dura, la que en
aquest moment més 'oprimeix.

C’. PARENESI
Poseu-vos de la meva banda i no de la del Cap de Pordre present

7,1. El Cap de l'ordre present em vol espoliar 1 vol desbaratar
el meu pla d’anar cap a Déu. Que ningd, doncs, de vosaltres que
hi sigui present no I'ajudi; més aviat poseu-vos al meu costat, €s a
dir, al costat de Déu. No parleu de Jesis Messies ambicionant el
mén. 7,2. Que I'enveja no habiti en vosaltres. Ni tan sols no em
feu cas si us ho suplico jo quan sigui present: feu cas més aviat del
que us escric, car us escric vivint, si bé apassionat per morir. El
meu amor apassionat ha quedat crucificat, i no hi ha en mi cap
afeccié per la matéria; aixo si, aigua viva que parla dins meu i em
diu des de linterior:-«Vine cap al Pare!». 7,3. No em satisfaig
amb un aliment corruptible ni amb els plaers d’aquesta vida: pa de
Déu desitjo, és a dir, el Cos del Messies, el de la nissaga de David,
i per beguda desitjo la seva Sang, que és amor incorruptible.
8,1. No vull viure més a la manera dels homes: aixd sera realitat,
si vosaltres ho voleu. Vulgueu-ho, doncs, per tal que també vos-
altres sigueu benvolguts per Déu.

«afeccié per la matéria», gr. ndop @Aébrov zg (cod. c) M, Menaea XX des.
{Halloix I 372; Lightfoot 1172, 223-224), editors: ptholy Tt L(QA)g (codd. m n v),
Hilgenfeld.
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«(pa de D¢u) desitjo», gr. 8éko LSSmAAmC: + &ptov odpaviov Gptov Lofig
zgM (cf. Jn 6,31.32.48).

«del Messies», gr. o0 Xpiotod gS, Lightfoot, Hilgenfeld: Incod Xp.
zLSmAAmCIM, Lake, Lelong, Bihlmeyer, Fischer, Camelot. Els apel-latius de Je-
sts tendeixen a uniformar-se i a cristal-litzar en el nom compost. Cf. 4,1i.2¢ vl.

«el de la nissaga de David», gr. 100 éx onéppatog Aawid (+ katd cdpka C)
LSmAAmMC: 105 (om. T) viot (om. T) 100 Beob ol yevopévov &v botépe €k on.
A. xai "ABpadu zgM.

«incorruptible», gr. deBuptog LSSMAC: + kot dévvaog {on zgM (cf. 2Ma 7,36).

comentari

La carta declina ja vers la Parenesi, com ho indica la preséncia de 'en-
clitica «doncs» (odv), IGnic cop que és emprada en tota la carta. La tran-
sicié del Cos de la carta (C) a la Parenesi (C’), atés el génere quasi exclu-
sivament exhortatori d’aquesta, és gairebé imperceptible. Per I'acumulacio
d’imperatius i de subjuntius negatius, es diria que la Parenesi comenga ja
en 6,2 (oVyyveté pot, adeheol: 'incis enclitic, «germans», reforga simple-
ment la darrera siplica que els adrega: cf. Eph 16,1; Phld 3,3). L’entrada
en escena, perd, d’un nou personatge, en el qual Ignasi compendia tots els
. trets negatius que, d’'una mancra dispersa, havia anat denunciant fins ara
en la comunitat de Roma, trets que acaba de resumir en l'incis «alld que
m’oprimeix» (td cuvéyovtd pe), m’inclina a encapgalar la Parenesi amb la
mencio solemne de la figura mitica del Cap de U'ordre present.

Ignasi invita la comunitat de Roma a no secundar els plans del Cap de
l'ordre present, adversari acarnissat del Pla de Déu i personificacio de tots
els contravalors de la societat que-acaba de fustigar. Amb la mencié
d’aquest personatge mitic la carta canvia de to. En el fons —els diu ara
sense embuts—, si per un amor apassionat vers la seva persona aconse-
gueixen a copia d’influeéncies d’alliberar-lo de la mort, no faran sin6 secun-
dar els plans de I’adversari de Déu per antonomasia i posar-se al costat del
Cap de 'ordre present i Princep d’aquest moén, el qual el vol espoliar de
I’heréncia que 'espera, desbaratant el seu pla d’assolir Déu (7,1a). Per
aix0 els insta que ningd d’ells, present en el moment del scu combat deci-
. siu, no secundi aquests plans perversos; al contrari, que es posin tots al seu
costat, ¢és a dir —puntualitza—, al costat de Déu (7,1b-d).

En totes les cartes ignasianes es fa mencié d’aquest personatge singular
(cf. Eph 17,1; 19,1; Mg 1,2; Tr 4,2; Rom 7,1; Phld = Mg* 6,2). Ignasi uni-
fica en ell tendéncics contraries i oposades, com son les doctrines esoteri-
ques dels docetes i ¢l legalisme dels judaitzants. Ara n’hi assignara una de
nova, I’'amor apassionat dels cristians de Roma per la seva persona, que
podria fer perillar els seus plans. «Déux», Jesis Messies, i el «<mén», el Cap
de 'ordre present, s6n incompatibles, igual com és incompatible estar al
costat seu i, alhora, al costat del Princep d’aquest mén. No poden, per
tant, continuar parlant de Jesis Messies i ensems ambicionar ¢l mén
(7,1e). Ignasi posa, aixi, els cristians de Roma davant un dilema radical.
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L’opci6 és clara. Ho aconseguiran, si es mantenen lliures de qualsevol sen-
timent d’enveja (7,2a: cf. 3,1). Amb aixd deixa entreveure que els romans
podrien impedir I’execucié de.la senténcia per enveja de la seva futura
condicié6 de martir per la causa del Messies. L’enveja, com I’'ambicié o
I’amor apassionat per la seva persona, pertanyen al sistema de valors del
mon.

Per tal d’evitar malentesos, Ignasi fa encara un nou pas: la carta que els
escriu és la seva darrera voluntat. Encara que ell mateix, en preséncia, els
supliqués el contrari, no li han de fer cap cas. La rad és que els esta escri-
vint ple de la vida de [’Esperit, desitjant apassionadament de morir
(7,2b-g). «El meu amor apassionat —confessa— ha quedat crucificat (6
guoc Epog Eotavpotai), i no hi ha en mi cap afeccié per la materia»
(7,2hi).

L’experiéncia tan negativa que Ignasi ha fet en 'exercici del seu ministe-
ri, e} lliurament que ha fet de si mateix presentant-se espontaniament a les
autoritats per evitar represalies als seus fidels, 1 la consegiient condemna
a mort que ha recaigut sobre la seva persona, han obrat en ell un canvi
profund: tot el que tenia a veure amb I'«amor carnal» (€pwg), egocéntric,
ha quedat definitivament «crucificat» per a ell. Origenes interpreta aques-
ta senténcia, fora de context, com si es referis a Jests crucificat (Com
Cant, Prol: GCS VIII 71,22-72,1; cf. Lightfoot 11/2, 222-224). Si hagués
tingut accés al context que ve després, no hauria tingut necessitat de dis-
culpar Ignasi d’aplicar el terme «amor sensual» a Déu en la persona de Je-
sis. Tanmateix, el verb «crucificar», emprat aqui en sentit metaforic, for-
ma part integrant, junt amb el substantiu «creu», de la terminologia mar-
cadament antidoceta d’Ignasi. El pas del sentit literal al metaforic compor-
ta I’entera i total identificacié amb la causa de Jesus, amb el seu fracas
com a Messies i amb la seva mort ignominiosa.

En la situacié tan precaria en qué es troba, Ignasi ha aprés a no ambi-
cionar res, ni carrecs ni representativitat. Totes les ambicions d’honors, de
poder i de saber que fomenta el mén —i a les quals tan donats sén els do-
cetes— han quedat definitivament clavades en la creu de Jesis (cf.
Sm 1,1). De les seves entranyes, un cop alliberades de qualsevol afeccié
per la «matéria», com a contraria a I'Esperit, brolla ara I’Aigua viva, la
veu de UEsperit Sant que li parla proféticament: «Vine cap al Pare»
(7,2j-1}. La carta ens transcriu una auténtica profecia, brevissima, si, perd
plena de sentit. Es la forga interior que demanava a la comunitat de Roma
per a aquest moment tan transcendental de la seva vida (cf. 3,2a). L’«ai-
gua» de I’Esperit ha apagat definitivament el «foc» de les passions huma-
nes, les més refinades, contra les quals Ignasi havia tingut de lluitar durant
I’exercici del seu ministeri.

Ignasi passa sense solucié de continuitat d’una imatge a P’altra. De la
contraposicié entre foc {«afeccié per la matéria») i aigua («aigua viva»)
passa —servint-se del quiasme— a confrontar I’«aliment corruptible» amb
«Pamor incorruptible» i els «plaers d’aquesta vida» amb el «pa de Déu»
(7,3). Els primers els forneix el «mén»; els segons, «Déu», Jesis Messies.
El «pa de Déu» —precisa— és «el Cos del Messies; la «<beguda» €s la seva
Sang. I’ascendéncia de David és un tipic tret antidoceta (cf. Eph 18,2;
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Tr 9,1; Sm 1,1). Ignasi no insisteix en I’equivaléncia tan clarament expres-
sada en Tr 8,1 (fe = Cos del Senyor // amor = Sang de Jests Messies), car
té en la ment els dos components de I’aliment incorruptible: menjar
(pa) = Cos del Messies // beguda = Sang del Messies, tot i que l'insinua
quan puntualitza que la Sang del Messies és amor incorruptible. El Cos i
la Sang del Senyor, probable al-lusié a la realitat eucaristica (cf. Tr 8,1;
Mg 1,2; Phld 4; Sm 7,1), constitueixen els elements basics de la vida per
al cristia i, en concret, del compromis assumit per Ignasi de lliurar la seva
vida per amor als germans, a imitacié del Messies. S6n les credencials de
Jesus, esgrimides per Ignasi contra els docetes.

Amb un joc de paraules, es clou la Parenesi: Ignasi proclama que a par-
tir d’ara ja no vol viure a la manera humana {(cf. Tr 2,1); aixd només li sera
factible si els cristians de Roma es decideixen d'una vegada a secundar el
seu voler. Si aixi ho fan, seran també ells benvolguts per Déu {8,1).

Epileg: Jesus Messies us mostrara que séc verag

8,2. Amb quatre ratlles us ho demano: doneu-me crédit. D’al-
tra banda, Jests Messies us mostrara que séc verag: ell és la boca
sense mentida, per mitja de la qual el Pare va parlar veridicament.

comentart

Com de costum, la Parenesi es clou amb un epileg, en el qual Ignasi dei-
xa constancia als cristians romans de la brevetat de I’exhortacié que els
acaba d’adregar i els invita a fer-li cas (8,2a: cf. Mg 14a; Tr 12,3; Pol =
Eph* 7,3). La preséncia profetica del Senyor en el si de la comunitat els
mostrara la veracitat del que els acaba d’escriure.-Jesds és la boca sense
mentida, per mitja de la qual el Pare va parlar reaiment, mentre vivia en
el-cos (8,2b-f), i continua parlant-ios realment (cf. Eph 6,2).

Déu ens ha parlat i continua parlant —ve a dir— per boca de Jesus, ¢l
Profeta per excel-léncia. Déu es mostra per mitja de Jestis Messies, en for-
ma humana (cf. Mg 8,2; Eph 19,3); ara continua mostrant-se a la comuni-
tat cristiana per mitja de la profecia. Ignasi pressuposa que la comunitat
de Roma té discerniment d’esperits. Sense discerniment, la comunitat de
Roma no podria connectar amb la cadena de transmissié que recolza en la
profecia: Déu ha parlat realment (4An0dg éLdAnoev) per mitja de Jesus
Messies, la seva boca sense mentida (10 dyevdeg otdpa); aquest els mani-
festara que Ignasi és verag (811 GAndid¢ Aéyw). La permanencia de la pro-
fecia confirma que les cartes ignasianes sén molt primitives.
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B’. CONCLUSIO
Peticio de pregaries per a si mateix

8,3. Demaneu per mi, perqué assoleixi Déu. No us he escrit
amb mires humanes, siné d’acord amb el pla de Déu. Si sofreixo
passio, és que m’heu volgut bé; si séc rebutjat, és que m’heu volgut
mal.

«m’heu volgut bé... m’heu volgut mal», gr. AbeAricate... éuonoarte: pel que fa al
sentit no freqient de BéLw en aor., vegeu I’aparat filologic de la inscripcid. L'aor.
tant de 8éAw com de poéw ¢s manifestatiu de ’amor / odi que li hauran professat.

comentari

L.a Conclusi6é (B’) es caracteritza, com és costum, per un reguitzell de
pregaries i peticions. Ignasi comenca demanant per ell mateix, a fi que as-
soleixi Déu ben aviat (8,3ab: cf. Mg 14bc; Tr 12,3¢-f; Eph 21,1d). Per si
de cas els cristians de Roma poguessin dubtar encara dels mobils que ’han
induit a escriure’ls, deixa ben clar que no els ha escrit «<amb mires huma-
nes (kotd odpxa), sind d’acord amb el pla de Déu (xatd yvounv 0gob)»
(8,3cd). Ignasi esta tan segur que es troba en plena sintonia amb el pla de
Déu que acaba posant ’acompliment de la seva condemna com a pedra de
toc per a assajar si I’amor que els romans li professen és veritable o fals,
si realment li tenen estima o, més aviat, per enveja, senten malvolenca en-
vers ell: «Si sofreixo passi6, és que m’heu volgut bé (RfeAncarte); si sOc re-
butjat, és que m’heu volgut mal (¢onoate)» (8,3e-h). Els romans no te-
nen cap altra opcidé que secundar els seus plans, que no son siné els plans
de Déu; altrament, en comptes d’afecte, li voldrien mal. No hi ha ni om-
bra de persecucid. Al contrari, el perill que el testimoniatge d’Ignasi quedi
truncat només pot venir de la propia comunitat de Roma.

Peticio de pregaries per a ’església de Siria

9,1. Recordeu-vos en la vostra pregaria de 'església de Siria,
que, en lloc meu, es val de Déu com a Pastor: tnicament Jesis
Messies la supervisara i el vostre amor. 9,2. Jo m’avergonycixo
de considerar-me un d’ells, car ni tan sols en séc digne, cssent aixi
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que en s6c 'dltim 1 un avortd. Tanmateix, per misericordia seré
algt, si assoleixo Déu.

«Jests Messies», gr. "Incodg Xpiatdg: Xpiotog 6 8ed¢ H. Aquesta singular vari-
ant concorda plenament amb el sentit que confereix Ignasi a Iexpressié anterior
noipévi 1@ Bed. No he gosat incorporar-la al text, per la precarietat del testimoni
que la conserva.

comentari

Ignasi, en segon lloc, demana pregaries per la seva església de Siria
(9,1a), igual que fara més tard en les cartes adregades als magnesis (cf. Mg
14d.fg) i als tral-lians (cf. Tr 13,1b), mentre que en la Carta als efesis, des-
prés que els enviats per 'església de Siria han pogut contactar amb ell a
Esmirna, comprovara que llurs pregaries han produit ja efecte desitjat
{cf. Lerters 381-382).

La precisié que fa a continuacié exclou que, de moment, els responsa-
bles de I'església de Siria hagin designat algit com a successor seu en la su-
pervisié de les comunitats allf radicades. A partir de la seva partenga,
I"anic Pastor que la supervisara serd Déu, Jestis Messies, juntament amb
I'amor de la comunitat de Roma (9,1bc). Ignasi és ben conscient, d’una
banda, que ’església de Siria ha quedat privada del seu pastor visible:
d’ara endavant el seu Unic Pastor sera Jesus. D’altra banda, perod, coneix
molt bé la situacio deplorable en qué han quedat sumides les seves comu-
nitats: per aix¢ no es limita a demanar pregaries a les comunitats a les
quals s’adreca, sind que insisteix en les mostres d’afecte que poden «arro-
sar» {cf. Mg 14g) la seva església en aquestes circumstancies tan dificils,
temperant-ne la situacid.

Cada vegada que surt a parlar de I'església de Siria s’avergonyeix de
considerar-se un d’ells (9,2a: cf. Mg 14e; Tr 13,1c), car se’n considera in-
digne (Rom 9,2b: cf. Mg 14e; Tr 13,1c; Sm = Eph* 11,1c), essent com és
el darrer de tots (Rom 9,2¢: cf. Eph 21,2¢; Tr 13,1d; Sm = Eph* 11,1d)
i, encara, un «avorté» (Rom 9,2c). Totes aquestes expressions d’indignitat
i d’anorreament queden buides de sentit dins el marc tradicional d’una
persecucié general, de la qual Ignasi hauria estat victima. Si prenem en
consideracid, en canvi, les circumstancies dramatiques que han provocat la
seva condemna, no té res d’estrany que es consideri un «avorté» de la seva
propia església. Ignasi ha vist avortats tots els seus plantejaments de fo-
mentar la unid i la concordia entre les diverses comunitats, per culpa de
les greus dissensions internes que han esclatat en el si de 1’església de Siria
i que I’han reduit a P'actual condicié de «condemnat» a mort {cf. Eph 12,1;
Tr 3,3; Rom 4,3c} i de «esclau» {cf. Rom 4,3e).
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Ignasi no es pot considerar un «avortd» exactament en ¢l sentit que ho
digué Pau de si mateix: «Com a darrer de tots, se m’aparegué també a mi, -
com a l'avorté (entre els apostols)» (1Co 15,8: cf. Balz-Schneider,
EWNT 1 1031), en el sentit que explica ell mateix a continuacié: «car jo
s6c el més petit dels apdstols; jo, que ni mereixo anomenar-me ‘apostol’,
perqué vaig perseguir 'església de Déu» (1Co 15,9). Tanmateix, hi ha una
série de coincidéncies entre I'un i I'altre. Ignasi es té també ell «el darrer
de tots», «s’avergonyeix de ser considerat un d’ells», «se sent indigne de
dir-se’n», en una paraula, es considera un «avorté» de la seva església, no
perqué I’hagi perseguida, sind perqué ha assumit plenament la responsabi-
litat dels aldarulls que han tingut lloc en la seva provincia.

La seva tinica esperanga és d’arribar a ser «algi» per la misericordia de
Déu (9,2d), no ja en la linia del que era fins al moment de la seva condem-
na {cf. Eph 3,1a), sempre i quan aconsegueixi d’assolir Déu {Rom 9,2¢).
Malgrat la seva indignitat, ha estat considerat digne, no per merits propis,
sin6 per gracia de Déu, d’atényer el seu objectiu (cf. Sm = Eph* 11,1e-g)
i d’arribar a ser deixeble gracies a la pregaria de les comunitats cristianes
(cf. Pol = Eph* 7,1). En aixd continua fent-se ressd del text pauli: «Pero
per la gracia de D£u sdc el que séc» (1Co 15,10).

A’. SALUTACIO FINAL

Salutacions personals i de les comunitats d’Asia
presents a Esmirna

9,3. Us saluda el meu esperit i ’'amor de les comunitats que
m’han acollit en nom de Jests Messies, perd no com un passavo-
lant: car les que no m’han sortit al pas pel cami, pel meu cami mor-
tal, m’han precedit per la ciutat.

«m’han precedit», gr. npofyayov g (traduit per un aor. o un pf. en:}) LAAmSm:
npofiyov zM (traduit per un impf. en:) S, editors. Vegeu Lightfoot 11/2, 231. En cas
de retenir 'impf., «em precedien». '

«per la ciutat», gr. xatd moiv: Pexpressio tant pot ser entesa en sentit distributiu,
«de ciutat en ciutat» (editors i comentaristes), com en sentit espacial, «a través de,
per la ciutat» (cf. Bailly, s.v. xata B II 2; Liddel-Scott-Jones, s.v. xatd B I 2), com
a contraposat a «pel cami», Tfj 68@, Tf] kat@ cdpka. La precisié katd odpxa era ne-
cessaria, altrament s’hauria pogut entendre, en sentit figurat, del «cami cristia»
(cf. Eph 9,1).
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comentari

La Salutacio final (A’), correlativa a la Salutaci6 inicial (A), pot ser més
o menys amplia, perd consta com a minim de dos elements: les salutacions
i I'adéu-siau. La més breu és la de la Carta als tral-lians (cf. Tr 13,1a i
13,2a, segons la reconstruccid que proposem en RCatT X111 [1988] 57); ve
a continuacid la de la Carta als magnesis {cf. Mg 15a-e i 15fg, respectiva-
ment); la més llarga de totes sera la de la primitiva Carta als efesis, en
atenci6 al fet d’haver-se posat els efesis en tot i per tot a la seva disposicid,
sia per la pressa que s’han donat per veure’l i alleujar en el possible els
seus sofriments enviant cinc delegats a Esmirna (Eph 1,1-3a; 2,1), sia pres-
tant-se a portar a Roma la Carta als romans (Rom 10,1) i a Siria la Carta
als sirians (Sm = Eph* 11,2-3; Pol = Eph* 8,2¢d), sia donant allotjament
als tres enviats de I’església de Siria (Sm = Eph* 10,1). Per aixo és també
la més particularitzada (reconstruida en Letters 384-385).

La comunitat d’Esmirna ni tan sols és mencionada en la Carta als ro-
mans. En les cartes auténtiques els emirnesos, a pesar que totes les cartes
sén redactades des d’Esmirna, solament sén mencionats en la Salutacio fi-
nal de la Carta als tral-lians i, encara, juntament amb els efesis (cf.
Tr 13,1a). Si la comunitat d’Esmirna hagués estat tan important com ens
volen fer creure les cartes interpolades, amb Policarp al capdavant, logica-
ment haurien estat els esmirnesos —i no els efesis— els correus portadors
de la Carta als cristians de Roma, amb una salutacié ben efusiva de Poli-
carp. El silenci total respecte a aquesta comunitat, no obstant que hi fos
present, es deu segurament al fet de constituir una comunitat molt petita,
de fundacié recent (cf. PolPhil 11,3).

La Salutacié de la Carta als romans €s, d’una banda, molt personal: «Us
saluda el meu esperit» {(forma impersonal de designar-se Ignasi a si ma-
teix: vegeu Letters 333); de Daltra, és també comunitaria: «... i amor de
les comunitats que m’han acollit en nom de Jests Messies» (9,3a). Es trac-
ta de P'afecte que li han mostrat, enviant llurs respectius delegats, les co-
munitats d’Efes, Magneésia 1 Tral-les. En les salutacions de les altres car-
tes, llevat de la Carta als tral-lians (Tr 12,1a: simplement ~Acnalopo
budc), no apareix una salutacio tan personal. Es limita a dir que «Us salu-
den els efesis des d’Esmirna... i les altres comunitats» (Mg 15a.e), «Us sa-
luden amb afecte els esmirnesos i els efesis» (Tr 13,1a), a no ser la curiosa
salutacié als efesis, «Us saluda Filé, que és amb mi» (Sm = Eph* 13,1c),
un dels tres enviats per I'església de Siria, el qual de pas per Efes havia
contactat amb ells.

Les comunitats que ’han acollit com un condemnat a mort per la causa
de Jests, no ho han fet com si fos un passavolant, siné que aquelles que
no li han pogut donar la benvinguda durant el trajecte que ha fet «per ter-
ra» d’Efes a Esmirna {devien ser petites comunitats situades al llarg del
cami costaner que separava ambdues ciutats), se li han avangat a Esmirna
comissionant un o més delegats perque les representessin. Aquestes ulti-
mes son les comunitats a qui ell, precisament, va adrecar més tard sengles
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cartes. El text no estd impregnat per «l’atmosfera d’'una marxa triomfal»
(Schoedel 190), siné pel pas d’una escorta militar de deu soldats que con-.
dueixen un presoner condemnat a mort. En assabentar-se que es tractava
de «el bisbe de Siria», les comunitats cristianes li han sortit al pas; les més
distants, entre les quals la d’Efes, a més de les de Magnésia i Tral-les, han
decidit d’enviar directament delegats a Esmirna. Es possible que Ignasi
hagi pogut prendre contacte amb alguns membres de la comunitat d’Efes
a la seva arribada alli «per mar», perd I'estada degué ser molt curta (ni tan
sols tingué temps d’escriure la Carta als romans, que era la que més pressa
corria). De fet, les noticies que en té les ha rebudes de part d’Onésim,
portaveu dels delegats (cf. Eph 1,2-3a 1 6,2).

- Escriptori i portadors de la carta

10,1. Us escric des d’Esmirna per mitja d’uns efesis, dignes de
tota felicitacié. Es troba al meu costat, juntament amb molts d’al-
tres, també Crocos, persona molt estimada per mi.

«Es troba al meu costat», gr. §otiv 3¢ Gua épol gM(SmAAmM): Eoniv 8¢ xal §. &.
G'HTL; aquest primer kai adverbial és superflu, essent aixi que en segueix un altre,
kai Kpoxog.

«per mi», gr. pot G'HLAm (cf. Sm 13,2¢c; Pol 8,3¢c): om. SmgM {Lightfoot).

comentari

Ignasi notifica als cristians de Roma que els escriu des d’Esmirna; els
portadors de la carta sén uns efesis, segurament dos dels cinc delegats. Es
motlt probable que aquests correus hagin fet el trajecte per mar, salpant en
tot cas d’Efes, d’on sortien la majoria de naus cap a ’Occident, car el cami
per mar era molt més rapid que per terra (cf. Schoedel 191, n. 19). El fet
que Ignasi no fos embarcat a Efes, es deuria a la seva condicié de presoner
de guerra. No queda clar —com hem dit més amunt— si, de fet, va salpar
d’Esmirna o bé fou conduit per la «via egnatia». Els transports militars,
sobretot tractant-se d’un presoner tan significat, tenien [lurs propies mesu-
res de seguretat.

La mencié de Crocos, un dels cinc delegats de la comunitat d’Efes
{(cf. Eph 2,1), pressuposa que era un personatge ben conegut de la comu-
nitat de Roma. (Schoedel 191 pensa que seria un dels designats per a por-
tar la carta a Roma. Perd, llavors, per que Ignasi no menciona els altres
correus?) El qualificatiu de «persona molt estimada per mi» es repeteix a
proposit d’Alquen en la primitiva Carta als efesis (Sm = Eph* 13,2¢; Pol
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= Eph* 8,3¢). Si l'interpolador hagués tingut entre les mans la Carta als
romans, a més de les tipiques amplificacions sobre els tres graus jerar-
quics, hi hauria introduit una salutacié personal de Policarp (cf. Eph 21,1;
Mg 15).

Recomanacions per als qui se li han avancat des de Siria a Roma

10,2. Referent als qui m’han precedit de Siria cap a Roma per
a gloria de Déu, confio que els haureu identificats. Feu-los saber
que ja soc a prop. Tots ells sén dignes de Déu i de vosaltres: con-
vé, doncs, que en tots els aspectes trobin alleujament en vosaltres.

«m’han precedit», gr. npoerd6viov G'HTA: npocshd. L(Am)g, coverd. M | pe
G'HTSmA: pot LM, om. Amg.

comentari

Les comunitats de Iesglésia de Siria que restaren fidels a Ignasi resol-
gueren, de comi acord amb ell, d’enviar una delegacié a Roma a fi d’in-
formar per endavant la comunitat de la capital sobre les circumstancies
que havien mogut Ignasi a presentar-se espontaniament a les autoritats im-
perials com a unic responsable de ’avalot provocat per les lluites religioses
entre els docetes i els judaitzants i sobre la condemna a morir devorat per
les feres a Pamfiteatre roma, a manera d’escarment public i notori pel que
aquelles interpretaren com una revolta de caire messianic. Els comissio-
nats ho han estat «per a gloria de Déu» (el 86&av 8eob: cf. Mg 15¢, a pro-
posit dels esmirnesos i efesis napovreg €ig d. 6., igual que els magnesis),
expressié summament imprecisa, perd que exclou que hi hagin anat en
qualitat de presoners.

Ignasi confia que ja hauran arribat a Roma i que la comunitat els haura
identificat com a tals. Seguidament demana que els facin saber que ja esta
a punt d’arribar (sobretot tenint en compte que, en el moment que rebin
la carta, ell ja haurad reempres la marxa). En comptes de pensar en ell ma-
teix, Ignasi es preocupa que els cristians de Roma els hagin reconfortats i
alleujats en tots els aspectes, com ho feren amb ell Crocos (cf. Eph 2,1) i
els altres delegats dels efesis (Mg 15; Sm = Eph* 9,2), aixi com les res-
tants comunitats representades per llurs delegats a Esmirna (Tr 12,1), i
com feren els efesis amb la delegacié procedent de Siria (Sm =
Eph* 10,1).
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Data

10,3a. Us he escrit aix0 el vint-i-quatre d’agost.

«el vint-i-quatre d’agost», gr. Tf] npd évvén kahavddv ZentepBpiov (-Bpiov M)
TLgM, lit. «<nou dies abans de les calendes (= primer dia) de setembre»: undecimo
{die) mensis Ab. Sm, ante IX Calendas Ahekani {(gr. et lat. septembris, hoc est
XXIV Augusti) Am, + mense Augusto qui dies XXII erat A, + tovtéotv Abyov-
otov eikadt 1pitn G'HK. Les diferéncies de calcul —com molt bé observa Lightfoot
11/2, 234— entre A (22 d’agost), G'HK (23) i Am (24) revelen que 'addici6 ha estat
inserida independentment. Ben podria servir per a la determiniacié del stemma de
Rom.

comentari

A més de la indicacié de la ciutat des d’on escriu la carta, Esmirna
{Tpdow... &nod Zuvpvng, en pr.), i dels missatgers encarregats de trametre-
la a Roma, uns efesis (81" "Egpeciov tdv d&opaxapictwy), Ignasi fa una
ulterior precisié —precisié que manca en les altres cartes—, la data en qué
I’ha acabada d’escriure ("Eypawa, en aor.) i a partir de la qual, en llegir-la,
els cristians romans podran calcular d’'una manera aproximada el dia de la
seva arribada. Indirectament ens assabentem que ’estacidé era favorable
per a la navegacid.

Dissortadament Ignasi es limita a consignar la data del lliurament de la
carta; "omissié de I’any mostra que les preocupacions ordinaries per una
aital dataci6 no li interessen (Schoedel 191). Tant de valor que tindria per
a solucionar el problema ignasia!

Tenint present que fins ara la persecucié de Traja constituia un element
determinant a I’hora de datar-les, I’abséncia de qualsevol persecucié per-
met d’anticipar-ne la data de redaccié. L’aflorament d’una cristologia as-
cendent i arcaitzant (Eph 7,2; 17,1; 18,2-19,3; Mg 8.2; Tr 9,2; 11,2;
Rom 3,3b; Sm 2; 4,2f); la comprovacié d’una eclesiologia minimament es-
tructurada (Rom insc; 2,2; 9,1), centrada en la reunié de la comunitat eu-
. caristica (Eph 4,2; 13,1; Mg 7,1e-2; Phld 4ab); 'esclat de gravissimes llui-
tes entaulades en el si de les comunitats de Siria entre els corrents de tipus
doceta (10 doxkeiv: Tr 10,1; Sm 2,1; 4,2), de tendéncia espiritualista i inno-
vadora (xifrada en el mvebua: Tr 5,1-2; Sm 6,1), i els de caire judaitzant
{Mg 8,1; 10,3; Phld 6,1), de tendéncia legalista i tradicional (xifrada en la
odpE: Mg 1,2; 8,1; 9,1; Phld 8,2); la separacid encara recent dels docetes
(vipeoig: Eph 6,2; Tr 6,1-7,1.2ab; Sm 6,2-7,1) i les actituds cismatiques
dels judaitzants {Phld 3,3); el pas per Efes de propagandistes docetes de
cami segurament cap a Roma (Eph 9,1); la pacificacié de I’església de Si-
ria gricies a la pregaria de les altres esglésies i la conseglient recuperacié
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del seu cos comunitari tan malmeés per les liuites intestines {Phld 10,1a;
Sm 11,2-3; Mg 14); I'experie¢ncia de Jesas per part de la comunitat (Eph
6,2; 15,2; Rom 8,2) i l=. permaneéncia de la profecia (Rom 7,2); I’escatolo-
gia imminent (Epb 1i,1; Mg 5,1), etc., constitueixen una serie d’indica-
dors que ens adverteixen de trobar-nos davant una situacid encara molt
propera als fets de Jestus, fets dels quals el mateix Ignasi podria haver-ne
estat testimoni ocular.

D’altra banda, perd, Ignasi parla als efesis com d’una comunitat ja fa-
mosa {Eph 8,1}, que ha conegut els apdstols (11,2} i, en concret, Pau i
d’altres martirs que han passat per allf (12,2). Quan s’adreca als romans,
déna per fet que han conegut Pere i Pau {Rom 4,3). Ignasi, per tant, ha
de pertanyer a la segona generacid, a la generacié subapostolica.

Comiat

10,3b. Adéu-siau: manteniu-vos fins a la fi amb I’enduranca de
Jesus Messies.

«Adéu-siau», gr. Eppwobe, formula tradicional de comiat en les cartes privades
{«&ppwobe ist stehende Formel am Schluss der Privatbriefe» [Mayser II/1, 185]).

comentari

En les férmules de comiat Ignasi sol condensar el leitmotif de la carta.
Aixi, en la Carta als magnesis, subratlla el tema de la concordia divina
(Eppwcbe &v dpovoig 8cod, Mg 15f), molt adient a la tematica antijudait-
zant; en la primitiva Carta als efesis, en canvi, els desitja que perseverin
en unié amb Déu, Jesis Messies, i sota la seva supervisié (Pol = Eph*
8,3ab), com a antidot contra la propaganda dels docetes que ja s’han apar-
tat de la comunitat eucaristica. En la present, el tema dominant és el de
I’enduranga (bropovn) de Jestis Messies (cf. 2Te 3,5), enduranga que de-
sitja Ignasi per a la comunitat de Roma i que esta exercitant ell mateix a
imitacié del Messies. De la mateixa manera que ell vol arribar fins a la fi,
inculca als romans que perseverin també fins a la fi, suportant el despres-
tigi que l'execucié del bisbe de Siria els reportard davant la societat
romana.
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Summary

The letter of Ignatius to the Romans, the first no doubt of the four authentical ones written from
Smyrna {five, if we include the letter to the church of Syria that was written lastly [cf. Sm. 11,3]
and inexorably lost), is the only one that has been fully preserved exactly the same, as Ignatius
conceived it. His withdrawal from the geographical area in which it was written prevented the au-
thor of the so called «polikarpian» collection (author of the PolFil 13 note) from inserting in it the
new ecclesiological theme he was trying to authenticate backing himself up on the authority of the
martyr Ignatius. It seems that not even the long recensicn of the Romans has the enfargements
that characterizes such recension. The letter contents are only a vehement allegation to the chris-
tians of Rome in order to stop them from trying to exert influences near the Imperial authorities
to made them revoke the sentence already decided, and going towards its application, according
to which the bishop of the province of Syria had been condemned by the authorities of such
Roman province, to die in Rome fighting against the beasts in the Flavius Colosseum. The befief
that Ignatius sufferd martyrdom in times of persecution (what forces to delay its composition till
the reign of Trajan) —belief that is still present in many writings and commentaries— goes against
the conviction expressed by Ignatius once and again that he could only reach his goal if the chris-
tians of Rome kept silent; this produces tc the reader a distortioned image abeut his person and
attitude in front of death. Thus Ignatius appears as a fanatic of martyrdom, not as the shepherd
that, like Jesus, offered freely his life in order to avoid reprisals to his communities (cf. IRm. 9,1;
4,1). The confrontation among the docetist tendencies, for whom Jesus had only died apparently,
and others judaizer tendencies attached to the Law and to the Old Testament institutions, would
have evolved in serious disturbances, considered by the Roman authorities offenses against the
public order. These would have felt obliged to intervene and ask the head of the leaders. Having
this in mind, Ignatius —as he confessed— declares himself the only responsible {cf. Sm. 4,2). Du-
ring his short stay in Smyrne, he was eager to show by a letter to the christians of Rome, that his
word would only have the truthfulness stamp and would only be an effective witness in front of
the docetist postulates, if he could reach the end; otherwise it would be a simple sound abso-
lutely empty of meaning. If he would have gone back to Syria with the aurecle of the reinstated
confessor, the docetist would have blamed him of not believing in death’s reality, having avoided
it.in the very last moment thanks to the influences exerced in his favor by the christians of Rome.
Ignatius faces death in very similar circumstances to those of Jesus. His only obsession is to be-
come a perfect disciple of his Master imitating the passion and death of his God.



