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LA TEOLOGIA FONAMENTAL, AVUI

per Salvador PIE I NINOT

L’article que presentem pretén d’ésser una introduccidé al moment
present de la Teologia Fonamental. Es sabut que la Teologia Fona-
mental és una disciplina recent din» la historia de la Teologia i
alhora una disciplina sacsejada constantment pel seu caracter fronte-
rer i dialogal. Amb tot, la seva importancia sembla créixer de nou si
ens atenem a les publicacions recents especialitzades i als mateixos
canvis o remodelacions dels plans d’estudi a les facultats de Teolo-
gia amb motiu de la promulgacié de la constitucié apostdlica Sapien-
tia Christiana.

De cara a veure la Teologia Fonamental, avui, comengarem per un
balang historic, situant els origens de 'apologética classica, el seu
projecte 1 les seves caracteristiques, per a arribar al concepte de
Revelacid en la seva evolucié del Concili Vatica I al Concili Vatica
II, evolucié que ha marcat i marca decisivament la Teologia Fona-
mental avui.

La segona part, la dedicarem a la fasca present de la Teologia
Fonamental, orientada en cinc dimensions mutuament implicades,
per0 necessariament presents en el moement actual. Una breu con-
clusié marcara el punt central al qual ha d’enfocar-se la Teologia
Fonamental, entesa tant en el sentit de dimensié de tota la teologia
com en el sentit de disciplina propia.

Alhora aquesta introducci6 vol ésser una presentacié de la biblio-
grafia més recent sobre el nostre tema que ajudi a situar la Teologia
Fonamental dins €l camp de les actuals investigacions teoldgiques.
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I. BALANC HISTORIC

A. Fvocacié historica

El segle XIX és sens dubte un dels més fructifers en la historia de
I’apologética cristiana. Es en aquest periode que s’estableix com a
disciplina teologica autonoma. I aquesta autonomia va molt lligada al
nou cami de la filosofia de la religié. Fou F. D. E. Schleiermacher
(1768-1834) el primer que parla d’un prolegomen apologétic a tota la
teologia, seguit del protestant K. H. Sack (1789-1875) i pel fundador
de I’escola catolica de Tubinga, J. S. Drey (1777-1853). G. Perrone
S.I. (1794-1876) i 'escola romana aillaren definitivament 1’ Apologé-
tica.

De fet, als inicis del segle XIX els teolegs es trobaven amb una
rica varietat d’opcions per a I’apologista. Per una banda, una cons-
truccié racional i metafisica de justificacié de la fe, sobretot empesa
per G. W. Leibniz (1646-1716) i el seu deixeble C. Wolff (1679-1754)
que influi llargament en I'apologética catolica posterior!; per una
altra banda, I’apologética concreta basada en les analogies de la
naturalesa amb el sobrenatural del newtonia J. Ray (1627-1705) i del
gran bisbe de Durham, J. Butler (1692-1752)%; per un altre cantd,
I’apologetica historico-biblica del protestant H. Grotius (1583-1645) i
del catolic A. Houtteville (1686-1742)3; i, finalment, un intent d’apo-
logética del cor, basada en les aspiracions de ’esperit huma, iniciada
per B. Pascal (1632-1662)*.

Fou la darrera d’aquestes opcions la que atragué més la primera
generacid del segle XIX, gent més conscient de la importancia de la

1. Amb els segiients llibres respectivament, Methodus demonstrandae veritatis
religionis christianae, Magdeburg 1737; Theologia naturalis, Frankfurt 1736; sobre la
influéncia decisiva de Wolff en la teologia de manuals, cf. E. HocepEz, Histoire de la
théologie au XIX siecle I, Bruxelles 1948, pp. 16-17.

2. J. BUTLER, The Analogy of Religion, Durham 1736 (New York 1961); vegeu la
importancia d’aquesta obra a W. DE SMET, L’influence de Butler sur la theorie de la
foi chez Newman, dins Cardinal Newman Studien, Niirnberg 1964.

3. H. Grotius, The Truth of the Christian Religions, London 1826, A. HOUTE-
VILLE, La Vérité de la religion chrétienne prouvé par les faits, Paris 1922,

4. Vegeu I'excellent edicié traduida i prologada per X. Zubiri, Madrid 1940;
també la traduccié catalana de J. Gomis, prologada per E. Ferran, Barcelona 1972;
també el nimero de Critérion 22 (1964) amb articles d’E. Ferran, A. Maduell i B. de
Rubi. Subratllem la bona monografia de C. BAUDOUIN, Blaise Bascal o el orden del
corazon, Barcelona 1966, i la recent de P. MAGNARD, Nature et histoire dans
lapologétique de Pascal, Paris 1975.
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propia individualitat i subjectivitat. Aixi, Schleiermacher a Alema-
nya, S. Kierkegaard (1813-1855) a Dinamarca, S. T. Coleridge (1772-
1834) a Anglaterra i F. R. de Chateaubriand (1768-1848) a Franga
esdevenen els principals impulsors d'aquesta linia.

El pas vers aquesta nova apologética va ésser il-luminat per E.
Kant (1724-1804). Particularment la seva obra La Religié dins els
limits de la raé (1793) obre cami. El seu dualisme entre la radé
especulativa 1 la rad practica esdevé l'eix filosofic per a molts
apologetes del segle XIX, especialment protestants. Molts segueixen
la seva suggeréncia que la fe ha de basar-se en la veu de la
consciéncia i en el sentit d’obligacié moral.

Aixi, doncs, la relacié entre apologgética i filosofia fou promoguda
fortament per la filosofia de la religié iniciada per Kant i els
idealistes en la primera meitat d’aquest segle. L’efecte més clar
d’aquesta reflexio fou de plantejar la religio com a distinta forma de
coneixement, dissemblant a les ciénci¢s purament especulatives. Per
a alguns apologistes aix0 porta a un cert fideisme, com a impossibi-
litat de justificar I’assentiment de la fe per un procés racional; aixi,
sobretot, en el mon protestant, —Kierkegaard i deixebles—. Per a
d’altres, la influéncia de la filosofia critica porta a una apologética
del cor —com Schleiermacher i deixebles—, o en l'intuicionisme o
en algunes formes de pragmatisme religios basades en els postulats
de la rad practica —com el deixeble de Kant, G. Hermes (1775-
1831), condemnat més tard pel Sant Ofici (DS 2738-40) i el neokantia
protestant A. Ritschl (1822-1889)5—

La teologia catodlica «normativa», rebutjant la critica kantiana,
continuava a insistir en la demostrabilitat de ’existéncia de Déu i en
la credibilitat de la revelaci6 —aixi el gran professor roma G.
Perrone S.1. (1794-1876) i el nostre Jaume Balmes (1810-1848), visid
assumida fonamentalment pel Vatica I—. Amb tot, un pensador com
J. E. Newman (1801-1890) expressava i parlava de I’epistemologia
del coneixement religiés amb gran cautela. La majoria de tedlegs
d’aquest segle basaven la raonabilitat de la fe sobre la realitat
present de I’Església com a signe —aixi Balmes, V. Dechamps
(1810-1883) i el mateix Vatica I—.

En ’ambit cientific, ’apologética segueix el procés dels coneixe-

5. Sobre el naixement de la Filosofia de la Religi, entre altres, W. OELMULLER,
dins SM V 929-945; H. R. SCHLETTE, dins CFF |II 293-312.
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ments humans, tant de la naturalesa com de la historia. En aquest
sentit, I’anatomista G. Mivart (1827-1900) prova de rebutjar el darwi-
nisme 1 conciliar I’evolucionisme. D’altra banda, creix el criticisme
biblic en el mén protestant: aixi D. F. Strauss (1808-1874) amb la
seva famosa Vida de Jesis, 'escola protestant de Tubinga i les
grans obres de A. v. Harnack (1851-1930). En el mén catolic, com
F. Vigouroux (1837-1915) iniciador del Dictionnaire de la Bible
(1895-1912) 1 secretari de la Comissié Biblica (1903-1912), continuen
amb una actitud conservadora que no sera abandonada fins ben bé a
la meitat del segle XX.

Una altra alternativa que s’ofereix a I’Apologetica és la nova
ciéncia comparativa de la religié. P. de Broglie (1834-1895) esdevé el
pioner d’una perspectiva que trobara gran ressonancia en la segona
meitat del segle XX.

Des del punt de vista de productivitat apologetica, el segle XX
representa alhora un progrés i un ocas. En el mén protestant, a part
alguns grups evangélics conservadors, no hi ha hagut gaires autors
de primera linia compromesos en obres d’aquest tipus. El tubingués
K. Heim (1874-1958) és el gran nom en aquest camp. L’apologética
catolica ha estat particularment prolifica a Franga durant el primer
ter¢ d’aquest segle. L’era de A. Gardeil (1859-1931), de Garrigou-
Lagrange (1877-1964), de L. de Grandmaison (1868-1927), del Dic-
tionnaire apologétique de la foi catholique (1909-1928), marca un
dels punts algids de I’apologética catolica. En el mateix temps
Anglaterra experimenta un renaixement de ’activitat literaria catoli-
ca, guiada per un apologeta com G. K. Chesterton. M. Blondel
(1861-1949) esdevé un pioner «suspecte» de ’apologetica de la imma-
néncia, ja que la crisi modernista el fa marginar$. '

A partir dels anys trenta el mén protestant qiiestiona fortament
I’apologetica amb homes com K. Barth (1886-1968), R. Bultmann

6. M. Blondel representa un moment decisiu de cara a I’ Apologética catolica.
Notem sobretot la seva trilogia, La pensée I-1I, Paris 1934; L'Etre et les Etres, Paris
1935; L'Action I, Paris 1936; 11, Paris 1937, i la Lettre sur les exigences de la pensée
contemporaine en matiére apologétique et sur le méthode de la philosophie dans
I'étude du probiéme religieux, dins Annales de la phil. chrétienne (1896). Vegeu A.
HAYEN, Bibliographie biondélienne, Paris 1953; H. DUMERY, Blondel et la Religion,
Paris 1954; Raison et Religion dans la Philosophie de I'action, Paris 1963. També les
substancioses pagines de P. HENRICI, Apologética de la Inmanencia, dins SM 1 371-
375. Sobre la situacié dintre el pensament filosofic, vegeu T. URDANOZ, Historia de la
Filosofia VI, Madrid 1978, pp. 262-300. Sobre la influéncia directa a la Teologia
Fonamental actual, vegi’s la nota 17.



LA TEOLOGIA FONAMENTAL, AVUI 483

(1884-1970), H. R. Niebuhr (1894-1962)... En el mén catolic, autors
com K. Adam (1876-1966), H. de Lubac, J. Levie critiquen els
pressuposits de I’apologética neoescolastica, continuada per Garri-
gou-Lagrange, Gardeil i un bon nombre de manuals (A. Tanquerey,
G. Van Noort, C. Pesch, Nicolau...). D’altra banda, la renovacié del
tomisme aporta nous elements apolagetics. Aixi, J. Maritain i E.
Gilson,. amb el seu neotomisme, fan de la filosofia una forma
d’apologetica. J. Maréchal, A. Marc, J. Lotz, K. Rahner, E. Coreth,
B. Lonnergan, amb el seu tomisme transcendental, intenten d’assu-
mir la problematica epistemologica dic Descartes, el transcendenta-
lisme de Kant, la dialéctica i bipolaritat de Hegel, la fenomenologia
de M. Scheler i Husserl, la dimensié existencial de Heidegger...
L’apologética va assumint un paper d'instancia o dimensié constant
de tota la tematica teologica més que no pas un prolegomen.’

D’aquesta forma es va dibuixant una crisi i un ocas de ’apologe-
tica classica, que troba el seu punt culminant a I’entorn del Concili
Vatica II. En efecte, aquest Concili fara un plantejament positiu de
tota la qiiestié referent a la Revelacié de Déu i provocaria una
practica desaparicid del tractat d’ Apologética substituit pel tractat de
Revelacié. Deu anys després del Concili Vatica II, sorgeix de nou
I’'interés apologétic, perd amb noves coordenades: ja com a reflexid
que vol trobar els fonaments i pressupdsits de la propia fe. D’aqui,
el nou titol de Teologia Fonamental donat al tractament de tota
aquesta qiiestié?.

7. Sobre la historia de I'Apologética poden consuitar-se els diversos manuals
classics. Cal, pero, citar la millor monografia recent d’A. DULLES, A History of
Apologetics, London 1971, 307 pp.; vegeu també les suggerents propostes d'E.
VILANOVA, Una aproximacié a la teclogia fonamental, dins RCatTeol 111 (1978) 261-
284 (La Teologia F. com a funcié de tota la teologia i com a disciplina teoldgica
propia i la seva tematica: pp. 263-270). )

8. En aquest sentit, i per citar només un llibre, es pot veure la recent obra de
col-laboraci¢ dirigida per R. LATOURELLE i G. O'V_OLLINS, Probiemi e prospettive di
Teologia Fondamentale, Brescia 1980, 448 pp.: «guesta opera, che descrive la nuova
immagine della Fondamentale all’inizio di un nuovo decennio, pud essere considerata
come il pitt importante starus quaestionis sulla Fyndamentale del dopoguerra» {con-
traportada). Notem els col-laboradors: J. Alfaro, . Citrini, A. Dulles, H. Fries, G.
Ghiberti, P. Grech, P. Grelot, J. Guillet, I. de la Potterie, R. Latourelle, R. Marlé, G.
Martelet, C. M. Martini, G. O’Collins, K. Rahngr, P. Rossano, X. Tilliette, J. P.
Torrell, D. Tracy, i la divisié de I'obra en quatre parts: a) identitat i métode de la TF;
b) problemes d’hermenéutica; ¢} aproximacions cristolodgiques; d) problemes d’eclesio-
logia.
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B.. El projecte d’una Apologética com a ciéncia objectiva

L’esquema que esdevé classic de cara a I’ Apologetica és el dividit
en tres parts: 1) I’existéncia de Déu i de la religié (demonstratio
religiosa}; 2) Pexisténcia de la vertadera religié (demonstratio chri-
stiana); 3) I’existéncia de la vertadera Església (demonstratio catholi-
ca). A principis del segle XX €s quan apareixen tractats consagrats a
justificar epistemoldgicament la seva posicid, tant respecte a la
filosofia com respecte a la teologia dogmatica. Aixi els tractats de
Gardeil, La crédibilité et I'apologétique (1908) i de Garrigou-Lagran-
ge, De Revelatione (1930), com i també els diversos manuals més
difosos en centres esclesiastics (Tanquerey, '1896, 1927; Van
Noort, 21907; Pesch, 31926; Nicolau, 1950; Lang, 1961; Vizmanos,
1963).

Per a Gardeil, I’Apologética és la ciéncia de la credibilitat racional
de la revelacio divina. El seu objecte és la credibilitat del dogma
catolic. La credibilitat, en efecte, és la propietat que correspon al
dogma catolic en virtut del fet del testimoni divi, ja que la propietat
de la revelacié és I'ésser naturalment demostrable. Teologica quant
al seu objecte formal, I’ Apologetica és, doncs, una ciéncia rigorosa-
ment racional i demostrativa quant al seu meétode. Per a Garrigou-
Lagrange, la funcié propia de 1'Apologetica és presentar la religio
revelada «sub ratione credibilitatis evidentiae». Suposa la fe i, mal-
grat tot, no invoca sind arguments de raé’.

Des de fa una trentena d’anys, en part per causa de la renova-
ci6 dels estudis biblics, s’ha pres consciéncia de les grans limi-
tacions de I’Apologética classica, sobretot dels manuals i princi-
palment en el que pertoca al concepte de revelacié. Amb raé s’ha
pogut dir que la constitucié Dei Verbum del Concili Vatica II
consagra un progrés realitzat en els darrers trenta anys en la Teolo-
gia Fonamental. Aquesta no té ja el seu punt de partenga, com
I’apologética classica, en un concepte a priori de revelacid general,

9. Sobre Gardeil pot veure’s I'extens capitol de R. AUBERT, Le Probiéme de
U'Acte de Foi, Louvain #1969, pp. 393-450; també el treball inédit d’A. RODRIGUEZ
RESINA, En torno a la nocion de credibilidad, Barcelona sfa, pp. 20-52; sobre
Garrigou-Lagrange vegi’s 'excursus dedicat a ell a P. EICHER, Offenbarung, Miinchen
1977, pp. 151-162.
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sind que parteix immediatament de I’esdeveniment concret de la
revelacié realitzada en Jesucrist, i aix0 amb un meétode historic i
teologic ™.

C. Caracteristiques de I'Apologéticu classica

La caracteristica fonamental de I’ Apologética dominant venia mar-
cada pel seu caracter fortament antideista. En efecte, segons molts
filosofs, I’'home racional s’ha d’orientar vers la religié natural desco-
berta per la rad i oblidar la revelacid, els miracles, la institucid
eclesiastica... No és suficient, doncs, provar I'existéncia de Déu i la
immortalitat de I'anima, com ja feien els apologistes des de temps.
Calia corregir la idea que els deistes proposaven sobre la religié
natural i mostrar després la insuficiéncia d’aquesta religio i la neces-
sitat d’una revelacio. J. S. Drey, el grin pioner catdlic de I’ Apologe-
tica moderna, precisava ['any 1838: s6n els atacs del naturalisme
deista els que han determinat de forma precisa la tasca nova de
I’apologética; es tracta, abans de tot, d’afirmar la revelacio tant en la
seva idea com en les seves manifestacions. El tractat de Déu, que en
la teologia medieval esdevingué el tractat fonamental, deixa pas al
tractat sobre la Revelacié com a teologia fonamental.

El segon tret de I'Apologetica classica és 'intent d’establir el fet
de la revelacio divina sense tenir present el sentit del seu contingut.
Aquesta separacid del fet i del sentit x’explica pel sistema dualista
heretat de la teologia posttridentina i per la mateixa influéncia del
deisme que hom volia combatre. Per una banda, la religié natural,
demostrable per raons filosofiques; per 'altra, la religié revelada que
ha de completar-la, formada per un ccs de veritats sobrenaturals i
preceptes positius. Per demostrar la credibilitat no era pas necessari
veure la naturalesa de la religio, ni de la revelacid, ni de la divinitat
de Crist. Era suficient provar el fet de I'atestaci6é divina que garan-

10. «No ens fa por d’afirmar que els dos primers capitols de la Dei Verbum
assenyalen el punt de maxima intensitat doctrinal del Vatica 11. La Teologia catolica
se'n beneficiara en forma molt directa. Els manuals sobre la Revelacié divina
deixaran d’assemblar-se als models de finals del seyle XIX i s’assemblaran, si més no,
als esfor¢os de Latourelle, Schillebeeckx, Xiberta...» en la introduccido de J. M.
RovIrRA a La Revelacié Divina, Barcelona 1965, pp. 9-10, n.° 1. També el comentari
de J. PERARNAU, Castello 1966. i L. ALONSO SCH+KEL, Madrid 1969.
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teix el magisteri. S’accentua aixi una postura «extrinsecista» que ja
M. Blondel havia denunciat, per6 que !'ambient antimodernista
afavori.

Finalment hi ha un tercer caracter de I’Apologética classica: la
pretensido de donar una demostracié racional rigorosa. En aixo es
~ manifestava la influéncia de la Il.lustracié i de les tendéncies positi-
vistes en les ciéncies humanes. Un sil.logisme en el qual la major
era una evidéncia racional, i la menor una pura constatacio de fet,
havia d’engendrar ’assentiment de I’esperit com a conclusié neces-
saria. D’aquesta forma els «signes» de la revelacié (miracle, profe-
cia..) es convertien en arguments «cientifics», al marge del seu
significat creient i en un ambient clarament antideista. Aquest era
I’ambient dominant en els manuals fins al Vatica IT".

D. El concepte catolic de Revelacid: del Vatica I al Vatica 1I

El Concili Vatica II en la constitucié dogmatica sobre la Revelacié
Divina, Dei Verbum, ha esdevingut el punt de referéncia indefugible
per a la teologia de la Revelaci6. Es evident que representa una
evolucid, dins la teologia catolica, fortament significativa, sobretot
pel que fa al Concili precedent, el Vatica I. En aquest sentit €s
important de veure l'evolucié que comporta. En efecte, la Dei
Verbum en el seu preambul diu que vol seguir els passos del Concili
Tridenti i del Vatica I (n.° 1). Com els segueix i els avanga? Heus-ne
aci les etapes 2. ’

a) La Revelacié com a doctrina: de Trento al Vatica I

El decret del Tridenti citat pel Vatica 11 I és el referent als llibres
sagrats i a les tradicions. Parla de «I’Evangeli, que, promes als
profetes en les Escriptures, fou promulgat primer per la boca del
Senyor Jesucrist, Fill de Déu, el qual ordena als seus Apostols -de

11. Vegeu I'analisi rigorosa d’H. BOUILLARD, La tdche actuelle de fa Théologie
fondamentale, dins Le point théologique 2, Paris 1972, pp. 11-19.

12. Sobre aquesta evolucié pot consultar-se la sintesi, seguida de prop aqui, d"H.
BOUILLARD, Révélation et Histoire, dins Ermeneutica e Escatologia, Padova 1971, pp.
91-104; Du Vatican I au Vatican II, dins. Révélation et langage des hommes, Paris
1971, pp. 38-41; també J. RATZINGER, dins LTK Var. II, pp. 512-515.



LA TEOLOGIA FONAMENTAL, AVUI 487

predicar-lo a tota creatura, com essent la font de tota veritat salva-
dora i de tota norma de costums; .,.aquesta veritat i aquesta norma
son contingudes en els llibres sagrats i en les tradicions no escrites»
(DS 1501).

Es pot veure com el mot «revelaciéo» no apareix aqui, encara que
fos pronunciat en els debats preparatoris. L’objecte de la fe cristiana
es designa per 'expressio «I’Evangeli... font de tota veritat saludable
1 de tota norma de costums». Més endavant, el Vatica I reprenia el
mateix text en la constitucid Dei Filius, en el capitol sobre la
Revelacio, suprimint aquesta expres»ié per la de «revelacié sobrena-
tural» (DS 3006). El Vaticad II restableix I'expressié tridentina i
alhora el mot «revelacid», pero prescindeix de Padjectiu «sobrena-
tural» que queda substituit per la mencid explicita de Crist plenitud
de la revelacié. Resta llavors aixi: «{rist Senyor, en el qual s’acom-
pleix la revelacid total del Déu suprem, dona als Apostols el mana-
ment que prediquessin I’Evangeli a tots els homes, comunicant-los
els dons divins. Aquest Evangeli, promés en altres temps pels
profetes, Ell mateix el completa i el promulga amb la seva propia
boca com a font de tota veritat salvadora i norma dels costums» (DV
7.

Evitant el mot «revelacié» i expressant la «veritat salvadora».i la
«norma dels costums» per a designar el contingut de I'Escriptura i
de les tradicions eclesiastiques, el Concili Tridenti seguia I'ds me-
dieval. En efecte, la professié de fe del IV Concili del Latera (1215)
deia que Déu ha donat al génere huma la «doctrina de salvaciéo»
(doctrinam salutarem) per Moisés i els Profetes, i que el Crist ha
mostrat més visiblement el «cami de la vida» (viam vitae: DS 800-
801). El mot «revelacié» no hi és present. També sant Tomas i sant
Bonaventura fan servir altres expressions, com doctrina sacra, veri-
tas fidei, veritas salutaris i altres termes sinoOnims. El mot «revela-
cio» designa per a ells no tant la doctrina com el seu origen divi. En
la linia de la Biblia entenen «revelacié» com la illuminacié divina
gracies a la qual els profetes i els apiistols varen percebre la veritat
que havien de transmetre o, en altres contextos, I'acte pel qual el
Crist Fill de Déu ha comunicat els misteris divins. La revelacio,
doncs, és la font d’on procedeix la doctrina sagrada, la veritat de fe;
no és una doctrina. El Concili Tridenti, parlant de «veritat salva-
dora», resta fidel a I'Gs de la teologia medieval. Si es posa de relleu
el mot Evangeli en sentit pauli per a designar la font d’aquesta
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veritat, €s sens dubte amb vista a manifestar el seu acord amb els
reformadors sobre aquest punt.

Quan el Vatica I, reprenent el mateix text, reemplaga «Evangeli» i
«veritat salvadora» per «revelacid sobrenatural», reflecteix una teo-
logia posttridentina. En el seu interior es manifesta una evolucié que
cal posar de relleu.

El Concili Vatica I és el primer concili que parla explicitament de
la Revelacié com a tal. Els anteriors concilis donaven professions de
fe o definien tal o tal punt del dogma. Cap d’ells no s’havia cregut
en el deure de definir la possibilitat, la necessitat i el fet de la
revelacié sobrenatural. Els primers documents eclesiastics que en
tracten en la mateixa perspectiva daten del 1835: el breu pontifici
Dum acerbissimas de Gregori XVI (contra Hermes) i les tesis
subscrites per Bautain (DS 2739, 2751-56). Després trobem I'enci-
clica Qui pluribus de Pius IX, I’any 1846, on es parla de la revelacio
i de la fe i la rad (DS 2775-80).

Aquesta promocié del concepte de revelacié per a designar glo-
balment I'objecte especific de la fe cristiana fou determinada per la
luita contra el «racionalisme» i contra el «deisme». La Revelacid
més que origen esdevé sinonim de contingut o doctrina de fe. Es
tracta d’una evolucié que sembla ja originar-se en Sudrez, pero que
es consagra en el Vatica 1.

El Concili Vatica I, en la Dei Filius, s’absté de definir el mot
«revelacido». Perd el sentit que }i dona transparenta 1'is que en fa en
relacionar-lo amb la fe. El mot «revelar» designa I’acte revelador de
Déu, el de «revelacié sobrenatural» designa el conjunt de misteris
continguts en la paraula de Déu escrita i transmesa, proposats pel
Magisteri de I’Esgiésia (DS 3006, 3011, 3015).

El Vatica I, a més, sembla afavorir una perspectiva del sobrena-
tural «sobreafegit» (DS 3005) d’acord amb una certa teologia post-
tridentina que a partir de Gaieta i Suarez comenga a concebre €l
natural i el sobrenatural com dos pisos sobreposats, sense gaire
lligam intern, al contrari de sant Tomas que els relligava pel desig
natural de veure Déu. La teoria moderna de revelacié es desenvo-

13. Vegi's I'estudi classic de J. ALFARO, Lo Natural y lo Sobrenatural, Madrid
1952, 1 un article clau, Trascendencia e inmanencia de lo sobrenatural, dins Grego-
rianum 38 (1957) 5-50. Per a una panoramica, G. COLOMBO, El problema de lo
sobrenatural, Barcelona 1961 (original 1957); Il desiderio di vedere Dio: dieci anni di
studi tomisti, 1957167, dins La Scuola Cattolica, Sup. Bib., 99 (1971) 3-60; G. B.
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lupa, doncs, conjuntament amb la del sobrenatural. Per una banda,
hi ha el coneixement natural de Déu, segur d’ell mateix, i, per
I’altra, una veritat misteriosa que és garantida per I’autoritat divina
de les Escriptures i de I'Església.

Aquest extrinsecisme afavoria el deisme, facilitant el seu rebuig
d’un ordre superior. Afavoria, a més, una concepcié autoritaria i
literalista de la revelacid i, fent més necessaria ’aportacié del
miracle com a prova de revelacio, feia el joc al sobrenaturalisme.
D’altra banda, la mencié de Jesugrist no era qualificada com a
decisiva al marge de les cites del Tridenti.

Les dificultats internes d’aquesta ¢oncepcid esclataren un dia amb
la crisi modernista. Pero els esforcos de molts teolegs trobaren aviat
la sospita. Calgué esperar la Dei Verbum del Vatica II per a superar
la situacio.

b) El Crist, revelador de Déu: el Vatica 11

La constitucidé Dei Verbum, en primer lloc, s’apropia del text
proposat pel Tridenti, citant-lo més llargament i precisant-lo de
forma diversa de la constitucio Dei Filius: s’estableix la relacié entre
Evangeli i veritat salvadora; se subordina a la mencié de Crist
plenitud de la Revelacié divina; se¢ suprimeix el qualificatiu de
«sobrenatural» adoptat pel Vatica L. Heus aci en resum I’evolucid
del Vatica II.

En efecte, la Revelacié divina no apareix més com un cos de
veritats doctrinals comunicades per Dé&u, contingudes en I’Escriptura
i ensenyades per 'Església. Es presenta com |’automanifestacio de
Déu en la historia de la salvacid, de la qual Crist constitueix el
cimal. Es aixd que transmet I’Evangeli consignat en I’Escriptura i
confiat a la Tradicié i al magisteri de I’Església. Vegem-ne els punts
principals. ’

SALA, Ancora sul desiderio naturale di vedere Dio, dins La Scuola Cattolica 1 (1972)
48-70 (interpretacié de B. Lonnergan); I'obra sie DE LUBAC, El misterio del Sobre-
natural, Barcelona 1970, té una excellent pre<entacid que situa bé tota la proble-
matica, escrita per J. M. Rovira Belloso, pp. 11-25. Cf. el recent article de F. BoNIN,
El deseo innato de ver a Dios, dins Estudios Filpsdficos 75 (1978) 315-344, també com
a analisi filosofica moderna, J. NABERT, Le dési~ de Dieu, Paris 1966; J. LACROIX, Le
désir et les désirs, Paris 1975.
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1) La revelacido és l'acte de Déu que es revela a si mateix
(«Deum se ipsum revelare»: n.° 6), per introduir els homes en la
seva propia vida. Més encara, és |’acte del Pare que es manifesta pel
seu Fill encarnat, a fi de reunir els homes en ell, en el seu Esperit.
Idéntic al moviment de la Trinitat en la historia de la salvacio,
assumeix el do de coneixement i el d’alliberament per a la vida
eterna (n.° 2).

2) L’element mediador son alhora els gestos i les paraules que
miltuament s’interpreten. Déu no es fa pas conéixer en un cos de
veritats abstractes, sind en una historia significada. Gestos i parau-
les, fet i sentit, son indissociables en aquesta comunicacié (n.° 2).

3) EIl Crist és alhora mediador suprem i plenitud de la Revelacid
(n.° 2). El qui Déu ha fet.conéixer per Moisés i els profetes era una
preparacio pel seu Evangeli (n.© 3). Jesucrist, Verb encarnat, home
enviat als homes, pronuncia les paraules de Déu i acompleix I'obra
de salvacid que el Pare li ha confiat. En la seva preséncia i
manifestacid, en les seves paraules i obres, en la seva mort i
resurreccio, gracies a la donacié de I’Esperit, acaba la Revelacio,
testimoniant que Déu és amb nosaltres per a alliberar-nos del pecat i
de la mort i ressucitar-nos per a la vida eterna. A més, no hi ha cap
altra revelacié publica que es pugui esperar abans de la Parusia
(n.° 4).

4) En fi, la revelacié efectuada en la historia es relaciona amb la
manifestacié de Déu en I'univers. En el text célebre de Rm 1,19s, la
constitucio Dei Verbum manifesta no solament (com la constitucié
Dei Filius) la possibilitat d’'un coneixement de Déu per la raéd
humana a partir de les realitats creades, siné també, i principalment,
el testimoniatge que Déu dona de si mateix en les creatures. Refe-
rint-se, d’altra banda a Jo 1,3, recorda que Déu crea totes les coses
pel Verb. Gracies a aquestes dues observacions (n.° 3) s’estableix un
lligam intern entre revelacié historica i manifestaci6 de Déu en la
creacid. S’evita a més I’is del mot supernaturalis amb I'expressié
salus suprema, propia dels Pares i dels teolegs medievais™.

14. Vegeu M. FLICK, Z. ALSZEGHY, Antropologia Teoldgica, Salamanca 21971, on
escriven: «Es significativo que el Concilio Vaticano II ...no utilice nunca el término
sobrenatural (n.° 945)», p. 609; cf. una bona monografia a G. CoLoMBO, Sopranatura-
le: il tramonto del termine, dins el Dizionario Teologico Interdisciplinare III, Torino
1977, pp. 297-301.
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Heus aci sumariament el concepte de revelacio del Vatica II. El
canvi de perspectiva és clar i net. Del revelata i bona divina com a
qualificatiu de la revelacid (DS 3008.3005) es passa, tot citant el
mateix text, a revelatio i Deum seipsum revelavit (DV 5-6). El
caracter més personal i cristocéntric resta clar, aixi com la dinamica
trinitaria de tot el procés revelador. L’autoritat de I’Església se situa
com a subordinada a Jesucrist. A m¢s, el caracter sacramental de la
Revelacio fa adonar de la nova perspectiva que ha d’assumir el
tractament dels signes de credibilitat (miracles...): més que proves al
marge del seu sentit, son signes o gestos que, il-luminats per la
Paraula, esdevenen significatius.

L’ensenyanca, doncs, del Vatica II sobre la naturalesa de la
Revelacié consagra tota una reflexié duta a terme per certs teodlegs i
exegetes catdlics que durant aquest segle, sovint amb dificultats,
varen inspirar-se en un millor coneixement de la Biblia i dels Pares,
intentaren respondre als nous desafiuments de la cultura moderna i
pels suggeriments recollits en la teologia protestant contemporania.
La Dei Verbum vol sintetitzar, a més, el concepte d’historia de la
salvaci0 —grat a certs teolegs protestants, i rellangada per O.
Cullmann— i el concepte d’automanifestacié de Déu, derivada de
I'idealisme alemany, de Hegel en particular, dels tubinguesos cato-
lics Drey, Kuhn... i, en cert sentit, del mateix K. Barth. La
conjuncio de les dues idees d’historia de la salvaci6é i d’automanifes-
tacié de Déu ha permeés al Vatica II d’expressar la substancia de la
Biblia en un concepte modern i contemporani: la Revelacid, auto-
manifestacio de Déu en la historia de la salvacié, de la qual el cimal
és Jesucrist®,

II. TASCA PRESENT DE LA TEOLOGIA FONAMENTAL

Un cop fet el balang historic de !’Apologética i tenint present
I’evolucié conciliar ens preguntem quina pot ésser la tasca de la
nova Teologia Fonamental. Per a respondre a aqueésta qliestio veu-

15. Sobre les diverses aportacions a la Teolugia de la Revelacié, vegeu la sintesi
d’A. DULLES, Revelation Theology: A History. London 1969, 192 pp. També H.
FRIES, El concepto catdlico de revelacion como problema de teologia ecuménica, dins
MS 1. T 217-227. Vegeu un classic dintre la teologia anglicana, A. RICHARDSON,
Christian Apologetics, London 81970 (1947).
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rem les cinc dimensions que semblen claus en el seu tractament. La
Teologia Fonamental actual apareix com a instancia teologica fona-
mental de tota la teologia, com una dimensi6 constitutiva de tota
ella.

A. Dimensié apologético-subjectiva

La dimensié més corrent i més classica de la Teologia Fonamental
li ve del seu caracter apologétic, és a dir, del voler «donar resposta
(apologia) a qualsevol que us demani rad (logos) de I’esperanga que
hi ha en vosaltres» (1 Pe 3,15). Aqui el mot apolggia significa una
exposicio intel-ligent dels fonaments i de la natura de la fe's. Aques-
ta dimensié ve potenciada de nou per l'interés renovat per M.
Blondel. Aixi, H. Bouillard a Europa i G. Baum a America, n’apa-
reixen com els dos grans promotors. En efecte, Bouillard amb el seu
llibre classic Blondel y el Cristianismo i els seus altres diversos
llibres i articles ha posat en practica aquesta renovada dimensio
apologético-subjectival’. També G. Baum amb El hombre como
posibilidad: Dios en la experiencia secular, ha aplicat aquesta di-
mensid a tota la tematica teologica’®. J. B. Metz, en Sacramentum
Mundi ha precisat bé I'ambit de 1'’Apologetica’®. A. Kolping ha
editat I’obra actual més extensa centrada en la credibilitat de la
Revelacio?.

16. Cf. C. SPICQ, Les épitres de Saint Pierre, Paris 1966, p. 131; d’aqui el titol de
la recent obra d’A. MANARANCHE, Les raisons de I'Esperance: Théologie fonda-
mentale, Paris 1979:. «<nous tentons de dire ce que nous croyons et pourquoi le
croyons» (p. 10), .

17. Blondel y el Cristianismo, Madrid 1966; Logica de la fe, Madrid 1966; La
experiencia humana y el punto de partida de la Teologia Fundamental, dins Conci-
lium 6 (1965) 84-96; De I’Apologétique a la Théologie fondamentale, dins Les quatre
fleuves 1 (1973) 57-70; Connaisance de Dieu, Paris 1967; Comprendre ce que !'on
croit, Paris 1971; i els articles citats a notes 11 i 12; ¢f. K. H. NEUFELD, Fundamen-
taltheologie in gewandelter Welt. H. Bouillards theologischer Beitrag, dins ZKT 3
(1978) 417-440. .

18. Madrid 1974; cal citar també ;Podemos creer en la Iglesia Hoy?, Madrid 1971,
sobretot cc. 3 i 4; vegeu les precisions sobre aquest llibre a T. CITRINI, Credibilita,
plausibilita e I'apologetica oggi, dins La Scuola Cattolica 4 (1972) 313-330. Vegeu
també I'obra més recent de G. BAUM, Religion y Alienacion: lectura teolégica de la
sociologia, Madrid 1980 (1975),/

19. Dins SM I 361-371; a la mateixa enciclopédia hi ha un articie d’'H. Frigs,
Teologia Fundamental, SM V1 589-600, que la qualifica com a «investigacion de las
bases en el ambito de la teologia» (c. 589). «<La Apologética no responde mis que a
una parte de la Fundamental», R. LATOURELLE, Teologia, ciencia de la Salvacion,
Salamanca 1968, p. 146.

20. Fundamentaltheologie I: Theorie der Glaubwiirdigkeitserkenntnis der Offen-
barung, Miinster 1968, 379 pp., obra d’encuny escolastic que recorda la claredat d’'un
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Recentment, encara, aquesta dimensié apologético-subjectiva s’ha
vist reforcada per I’estudi de la relaci6 amb I’experiéncia. Aixi el
nimero de marg¢ de 1978 de la revista «Concilium», titulat Revela-
cion y experiencia, també una extensa cronica de teologia fonamen-
tal de J. P. Torrell amb el mateix titol Révélation et expérience i,
amb un plantejament més ample, una suggerent contribucié de T. F.
O’Meara amb un titol significatiu Foward a subjective Theology of
Revelation®'. Sobre aquesta dimensid, igualment H. Fries ha apuntat
interessants perspectives, aixi com M. Seckler, que representa una
critica a la teologia protestant, i, finalment, I’excel-lent panoramica
presentada per H. Stlmxmann que busca de precisar el concepte
d’experiencia??. Com a introduccié filosofico-antropologica a la Teo-
logia Fonamental, J. Montserrat de Comillas presenta la seva amplia
obra Existencia, Mundanidad, Crisfianismo?® . _

Hi entra aqui alhora I’estudi del fenomen religids, que tanta
importancia esta manifestant de ¢ara a la Teologia Fonamental.
Anotem, com a cosa més proximi, els treballs de L. Duch que,
segons confessio de 1'autor, tenen pom a objectiu trobar les estruc-
tures basiques de I’ésser-home de para a donar un nou impuls a la
teologia fonamental. També I’obra; de J. Martin Velasco, especial-
ment quan parla de I’esséncia del fet religiés i la seva fenomenolo-
gia®. En la linia de la sociologia de la religio, cal fer esment a tot el

Garrigou-Lagrange, d’'un Tromp... S’ha publicat ja un extens segon volum, subtitulat
Die konkret-geschichtliche Offenbarung Gotfes, Miinster 1974, 784 pp. (manca el I1I,
dedicat a I’Església).

21. J. P. TorrRELL, dins Revue Tomisty 78 (1978) 430-463, resumida en 1'obra

. citada a la nota 8, pp. 35-40; T. F. O’MEARx, dins Theologlcal Studies 36 (1975) 401-
427: «The emphasis on the sub_]ect since th¢ Renaissance is legitimate. The gospel is
both an individual horizon of vision and a ¢osmic kerygma of the kingdom of God»
(p. 427). Vegeu 'estudi-recull de P. FRUCHOM, Existence humaine et Révélation, Paris
1976; recordem P. TILLICH, Teologia Sistemdtica Barcelona 1972 (1963), pp. 61-93
(expenenma y método de correlacion).

22. H. FRIES, Zum heutigen Stand der Rundamentaltheologie, dins TTZ 84 (1975)
351-363; M. SECKLER, Evangelische Fundk/«!menlaltheologxe Erwdgungen zu einem
Novum aus katholischer Sicht, dins TQ 158 (1975) 381-399; H. STIRNIMANN, Erwi-
gungen zur Fundamentaltheologie, Problemyitik, Grudfragen, Konzept, dins FZPT 24
(1977) 291-365.

23. Madrid 1974, 740 pp.; «contiene basizamente una exposicion sistematica de la
problematica referente a la antropologia filosdfica y esboza la coherencia fundamental
del razonamiento antropolégico» (p. 19). També, Nuestra fe: introduccion al cristia-
nismo, Madrid 1974 (criterios de la razén najural ante el acontecimiento cristiano, pp.
153-156).

24. L. DUCH, La aportacion de la cieniia de la religion a la superacion de la
crisis de la apologética, dins Traditio-Krisis:Renovatio aus theologischer Sicht, Mar-
burg 1976, pp. 489-500; Historia_y estructurgs religiosas, Barcelona 1978, on conclou:
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seguit d’obres significatives de P. L. Berger en un intent de trobar
els «signes de transcendéncia» que I’home secular manifesta com a
cami vers la descoberta del sobrenatural®.

Com podem formular, doncs, aquesta dimensié apologético-sub-
Jectiva inherent a la Teologia Fonamental? D’entrada cal subratllar
el tomb positiu que ha experimentat. D’aqui que es prefereixi parlar
de Teologia Fonamental, que subratlla I’aspecte positiu, més que no
pas d’Apologetica, que posa de relleu principalment 1’aspecte defen-
siu. Per aix0 podem definir la Teologia Fonamental, en perspectiva
apologético-subjectiva, com la reflexié de la rad creient sobre els
seus fonaments i pressuposits. En aquest sentit intenta d’exposar, en
un discurs valid als ulls del no-creient, el que el creient considera .
com els fonaments racionals de la fe cristiana. Notem que es parla
sempre d’una reflexié de la rad creient i, per tant, des de la fe. En
efecte, es tracta d’un discurs sobre la coheréncia o, potser millor,
no-incoheréncia de la propia fe des d’un punt de vista racional.

B. Dimensio historico-sistematica

Les dificultats de la dimensié apologético-subjectiva i les insufi-
ciéncies que ha mostrat 1’Apologeética classica han conduit diversos
tedlegs a substituir-la o juxtaposar-la a una altra perspectiva: la
historico-sistematica. En aquest sentit ha esdevingut classic el tractat
de R. Latourelle, Teologia de la Revelacion, que des de la Universi-
tat Gregoriana ha influit i influeix llargament, ja des d’abans del
Concili Vatica II, fins a publicacions més recents?*, També ha

«La fenomenologia de la religién puede llegar a ser una apologia de lo humano» (p.
122); La experiencia religiosa en el contexto de la cultura contempordnea, Barcelona
1979. J. MARTIN VELASCO, El Encuentro con Dios: una interpretacion personalista de
la religion, Madrid 1976; Introduccion a la Fenomenologia de la Religion, Madrid
1978, particularment pp. 82-83, 299-315. Vegeu també R. M. NOGUES, L'home obert
al transcendent, dins On és el vostre Déu?, Montserrat 1979, pp. 9-23, amb obser-
vacions provinents de la biologia moderna.

25. Vegeu, entre altres, Rumor de dngeles: la sociedad moderna y el descubri-
miento de lo sobrenatural, Barcelona 1975, que en el capitol dedicat a I'home com a
punt de partenga presenta cinc «gestos humanos prototipicos que constituyen signos
de trascendencia» tals com «el orden, el juego, la esperanza, la condenacién y el
humor» (pp. 91-135). Cf. el recentissim, The heretical imperative, New York 1980,
amb els tres métodes sociologico-teologics que presenta.

26. Edici6 original francesa (canadenca), traduida a I'anglés, a I'italia, al portugués
i al castella (Salamanca 21969); també, Spécificité de la Révélation chrétienne, dins
M. DAVAMONY (ed.), Révélation, Roma 1971, pp. 41-74; i I'obra citada a la nota 8, pp.
59-84 (Nuova immagine della Fondamentale).
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marcat ¢poca el primer volum de Mysterium Salutis que se situa
clarament dins aquesta perspectiva historico-sistematica deixant
practicament de banda, com el mateix Latourelle, ’objecte de la
Teologia Fonamental ciassica?. Hem de citar també aqui els llibres
de G. Moran, Teologia de la Revelacion i1 The Present Revelation,
que segueixen aquesta orientacié®. Es evident que aquesta dimensi6
s’ha vist fortament promoguda per la constitucié dogmatica del
Concili Vatica II Dei Verbum. Amb rad, H. de Lubac ha comentat:
«No hay exageracion en afirmar que el progreso esencial que ha
venido a consagrar la Dei Verbum es, ante todo, el progreso de la
teologia fundamental —que es también teologia de la Escritura—.»?

De la banda protestant, ja els prolegomens a la Dogmatik de K.
Barth oferien una teologia fonamental del mateix tipus, encara que
sense I’is d’aquest mot, ja que fins a una proposicié recent de G.
Ebeling, aquesta expressio, Teologia Fonamental, ha restat estranya
al vocabulari comi de la teologia protestant®. Sobre aquesta dimen-
si6. d’altra banda, cal tenir present el volum corresponent de la
Historia de los Dogmas amb dos fascicles sobre la Revelacio?! i1
I’extensa i excellent obra de P. Eicher, Offenbarung: Prinzip neu-
zeitlicher Theologie, amb sis capitals significatius: Apologetica (Va-
tica I), Dialéctica (Barth), Fenomenologia (Guardini, Balthasar),
Teologia transcendental (Rahner), Teologia historica (Pannenberg),
Catolicitat (Vatica II)*.

27. Madrid 1969, que, atesa la data de l'original alemany (1965), no inclou el
Vatica 1II.

28. Santander 1968 (original 1967) i New York 1972, respectivament.

29. Dins La Revelacion Divina I, Madrid 1970, p. 342; cf. també la seva presen-
tacio a VV. AA., Essor et permanence de k: Révélation, Paris 1970, pp: 265-278 on
2scriu: «8i la Lumen Gentium est le centre autour duquel s’organisent la plupart des
-.ocuments élaborés par le Concile, la Dei Verbum en est a la fois le portique et le
condement» (p. 265).

30. Fundamentaltheologische Erwdgungen zur Predigt, dins Wort und Glaube HI,
Tibingen 1975, pp. 554-573.

31. Dirigida per M. SCHMAUS, A. GRILLMEIER, L. SCHEFECZYK, Freiburg 1972 ss.;
el volum dedicat a la Revelacié té dos fascicles, l'un, fins a la fi de ’Escolastica (M.
Sebold, i 'altre, fins als nostres dies (H. Waldenfels, L. Scheffczyk); la traduccié
castellana és en vies de publicacié, Madrid 1973 ss. Vegeu també I'obra d’A. Dulles
citada a la nota 15.

32. Miinchen 1977, 600 pp. que conclou: Der Begriff der Offenbarung bezeichnet
filr die moderne Theologie in der Tat ‘die lotzte Voraussetzung, Grund, Mitte und
Norm fiir alles, was als christlich gelten will' (W. Kasper)» (p. 548). Sobre aquesta
qiiestié hem escrit un fascicle per a I'Enciclopédia Basica del Catequista, La Revela-
cid: la preséncia especial de Déu en el mon manifestada en signes, Barcelona 1980; -
també I'article corresponent dins la Gran Enviclopédia Catalana.
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Com podem, doncs, formular aquesta dimensio historico-sistema-
tica de la Teologia Fonamental? D’entrada vol ésser una contribucié
a la dogmatica de la Revelacié com tots els altres misteris de la fe:
creactd, encarnacio... Es tracta d’exposar com s’ha realitzat en la
historia de la Salvacid, que culmina en Jesucrist i es transmet en
I’Església. Sera, doncs, un estudi historico-sistematic sobre la Reve-
lacio divina i les seves fonts. Constitueix aixi com uns prolegomens
a la Teologia Dogmatica que reprenen, en un marc més englobant,
I’antic tractat dels llocs teologics®.

C. Dimensié formal-fonamental

K. Rahner ha estat el gran pioner d’una visid renovada de la
Teologia Fonamental entesa com a teologia formal i fonamental
alhora. Es tractaria de la part que elabora les estructures basiques
«formals» i permanents de la revelacié com sén la relaci6 essencial
entre Déu i ’home, el concepte de revelacié personal dinamica i
oral, el concepte de revelacio. redemptora. Aquesta disciplina seria
«teologia fonamental» (en el sentit d'una fenomenologia teologica
dels conceptes fonamentals de la revelacio), sense confondre-la amb
el concepte corrent de teologia fonamental (en el sentit de justifica-
ci6 racional de l'opcié cristiana), en quant les categories formals
descrites s’exposarien com a mitja per a una millor intelligencia de
la revelacio.

Es una teologia no solament formal siné també fonamental en
quant confronta aquesta esséncia universal i formal de la revelacio
cristiana amb les estructures fonamentals de la vida humana espiri-
tual, dins la qual esdevé la revelacio i de la qual s’ha de fer Us per a
indicar un accés a aquesta revelacié. D’altra banda, segons Rahner,
la Teologia Fonamental propiament dita continua conservant la seva
tematica especifica respecte d’aquesta teologia formal-fonamental:
aixi la justificaci6 racional de la fe en el fet de la revelacio cristiana,
el fet de la revelacié i la seva estructura «material» factica®.

33. Sobre els «loci theologici», ¢f. A. LaNG, dins 2LTK VI 1110-1112; i E.
HAIBLE, dins SM IV 369-374.

34. Vegeu, dins 2LTK IV 205-206; en el Diccionario Teoldgico (junt amb H.
YORGRIMI.ER), Barcelona 1970, cc. 727-730; Ensayo de esquema para una dogmdtica,
dins Escritos de Teologia 1, Madrid 1961, pp. 11-50 (especialment, pp. 29s.).
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G. S6hngen, en una linia proxima, parla d’una propedéutica filoso-
fica de la teologia com a praeambulum fidei formal que ha de
mostrar dues veritats principals que serveixen de preambuls filoso-
fics a la fe: la veritat de I’existéncia de Déu com a esperit purissim i
la de la naturalesa humana com a ésser ordenat a Déu («I’etern en
I’home», segons M. Scheler)®.

Com podem formular, doncs, aquesta dimensié formal-fonamental
de la Teologia Fonamental? Com es pot veure, es tracta d’una
dimensié present en tota tractacié teologica sistematica, ja que cada
tema teologic té categories formals i fonamentals que el fan més
intel-ligible. En aquest sentit podem dir que és la recerca de les
categories formals fonamentals de In Teologia. Esdevé aixi com una
axiomatica per a teologia’.

D. Dimensic hermenéutico-lingiiisiica

La dimensié hermenéutico-lingiiistica s’ha vist eixamplada en la
recerca hermenéutica actual. Aixi ¢ls estudis de filosofia ética d’un
J. Ladriére que es posen la qiiestié del sentit de la vida humana?’.

35. Propedéutica filosdfica de la Teologia, Barcelona 1963; també dins 2LTK IV
452-459; cf. la seva extensa collaboracid, I a sabiduria de la teologia por el camino
de la ciencia, dins MS 1: T 995-1069; en aquesta linia B. WELTE, Sulla traccia
dell’eterno, Milano 1976 (original 1965): «la teologia, attraverso una interpretazione di
sé e dell’essere, filosofica quanto al metodo ma orientata alla fede, conduce immedia-
tamente di fronte alla possibilita dell’aprirsi; al si della fede nella rivelazione» (p. 92).

36. Entenent per «axiomatica» un sistema on siguin totalment explicitats els
termes no definits i les proposicions no demostrades, cf. R. BLANCHE, L’ axiomatique,
Paris 1970, p. 11. Aquesta dimensio ha estit rebutjada per A. KOLPING, Fundamen-
taltheologie I, Miinster 1968, p. 76, aixi com per A. LANG, Teologia Fundamental I,
Madrid 21970, pp. 27-28, tot subratllant que, més que una tasca especifica, és una
dimensié de tota la teologia. Amb ra6 H. BOUILLARD, La tdche actuelle de la TF,
dins Le point Théologique 2, Paris 1972, pp. 7-49, ha escrit que «n’en existe jusqu’ici
que des ébauches» (p. 9 nota 4). Vegi's I'intent original d’H. PEUKERT, Wissenschafts-
theorie-Handlungstheorie-Fundamentale Thrologie: Analysen zu Ansatz und Status
theologischer Theoriebildung, Diisseldorf 1978, que parla de quatre dimensions de la
TF: «1) Theologische Theorie kommunikativen Handelns; 2) Theologische Theorie des
Subjekts; 3) Theorie der Gesellschaft; 4) Theorie der Geschichte» (pp. 351-355).

37. J. LADRIERE, L’articulation du sens, Paris 1970; La théologie et le langage de
Uinterprétation, dins Revue Théologique di Louvain 1 (1970) 241-267; cf. també F.
MUSSNER, Geschichte der Hermeneutik von Schleiermacher bis zur Gegenwart, Frei-
burg 1970 (volum 3c, 2) de la «Historia d¢ los Dogmas», nota 31. El tema herme-
néutic sofreix actualment nous replantejaments; vegeu la liarga reflexié de C. GEFFRE,
La crise de I'herméneutique et ses conséwuences pour la théologie, dins RSR 52
(1978) 268-296, on conclou: «Eh bien, disons qu'avant de trancher d’un point de vue
théorique le débat: structuralisme ou herméneutique, il faut s’aviser de la situation
herméneutique propre a la théologie chréticnne» (p. 296).
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La mateixa hermenéutica de la idea de Revelacié ha estat afrontada
d’una manera lluminosa per una publicacié recent, en la qual P.
Ricoeur suggereix la categoria del testimoni, com a vessant subjecti-
va, i la categoria de la poética, com a vessant objectiva de I’herme-
néutica de la Revelacié, essent el mot «Déu» una expressié pre-
teologica de la fe®.

S’han d’incloure aqui totes les qiiestions referents al llenguatge en
quant diu referéncia a la Teologia Fonamental. El camp és evident-
ment molt extens i poc sistematic fins ara, pero ens podem referir a
J. Macquarrie en el seu God-Talk, que parla d’una teologia filosofica
dins un plantejament de la Revelacid, aixi com la panoramica de B.
Mondin en el seu ;Como hablar de Dios hoy?*.

Com podem formular, doncs, aquesta dimensié hermenéutico-
lingiiistica de la Teologia Fonamental? Es evident que és una de les
dimensions que estan més en procés d’evolucio i d’estudi. Aqui es
tracta només d’apuntar-ne alguns indicis que necessitaran d'una
tractacié interdisciplinar. En aquest sentit podem parlar d’una inter-
pretacié del sentit i una recerca del llenguatge fonamentador de la
ciéncia teologica.

E. Dimensio critico-practica

Quasi coincidint amb 1’acabament del Concili Vatica II (1965) la
teologia es veu abocada a una critica d’una pura visié existencialista.
El perill de privatitzar la fe esdevé un risc evident i J. B. Metz amb
la teologia politica, J. Moltmann amb la teologia de I'esperancga i G.
Gutierrez amb la teologia de I'alliberament esdevenen pioners d’un
nou enfocament de la teologia académica®. Aquest darrer, i amb ell

38. P. RICOEUR. E. LEVINAS, E. HAULOTTE, E. CORNELIS, C. GEFFRE, La Révéla-
tion, Bruxelles 1977, que presenta la revelacié com a acte, com a esdeveniment, com
a encontre indissolublement bipolar entre Déu i ’home (p. 208). Remarquem la sintesi
presentada per P. Ricoeur: «L’experiénce poétique, sur le versant ‘objectif® de I'idée
de la révélation, I’expérience du témoignage, sur le versant ‘subjectif’...» (p. 54).

39, J. MACQUARRIE, Salamanca 1976; B. MONDIN, Madrid 1979, sobretot els
capitols dedicats als criteris de verificacié del llenguatge religiés (pp. 81-98, 105-124).
Recordem el didleg suggerent amb els lingiiistes actuals que fa E. SCHILLEBEECKX, El
criterio de correlacion, dins Interpretacion de la fe, Salamanca 1973, pp. 115-153;
notem el seu estudi classic, Revelacié i Teologia, Barcelona 1970. '

40. Vegeu la panoramica que hem presentat d’aquestes teologies a Salvacid,
Allib‘c;rangent i Humanitzacio, dins Transcendéncia i Testimoniatge, Barcelona 1977,
pp. 141-187.
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la major part de teolegs llatinoamericans, definira aixi la teologia:
«Reflexidn critica de la praxis histdrica a la luz de la Palabra, que no
solo no reemplaza las otras funciones de la teologia, como sabiduria
y como saber racional, sino que las supone y necesita»*. Amb raé
C. Dumont ha parlat de ['ortopraxi com una de les dimensions
retrobades de la teologia actual®?.

A. Fierro, amb la seva habitual agudesa, ha escrit: «Los tres
rasgos de la nueva teologia —practica, piblica y critica— se resumen
en la mediacion politica. Es una mecliacién politicamente mediada. En
ella lo politico desempena un papel de mediacion, de suerte que el
lenguaje teoldgico resulta posible ¥ concreto por el intermedio del
lenguaje politico»**. Aixi, la politica, en el sentit més genui de
preocupacié per la polis, esdevé el condicionament global de la
realitzacié de I'home. En aquesta linia, la politica equival a-antro-
pologia o0, més senzill, a humanitat presa en la seva major generalitat
i concrecio alhora. F. Manresa ha posat de relleu també aquesta
dimensio aplicant-la ja precisament a la Teologia Fonamental: «La
teologia se convierte en la hermendutica cristiana para orientar una
nueva relacion entre la teoria y la practica [...]. En la medida en
que el cristianismo en su conjunto interpreta simbodlicamente la
praxis social, en la misma medida se fundamenta a si mismo, puesto
que asi sucesivamente se verifica su verdad practica [...]. En este
contexto hay que situar a la posible Teologia Fundamental.»*

Recentment J. B. Metz ha editat uns estudis «zu einer praktischen
Fundamentaltheologie» amb un titol significatiu, Glaube in Geschich-
te und Gesellschaft. Es tracta d’una proclama clara vers una Teolo-
gia Fonamental practica que eviti el perill de la privatitzacié i alhora
de la secularitzacié. La crisi d’identitat del cristianisme no és prima-
riament crisi del Missatge, sinéd més aviat crisi del seu subjecte i de

41. Teologia de la Liberacion, Salaman¢a 1972, p. 38.

42. Les trois dimensions retrouvées en rhéologie, dins NRT 92 (1970) 561-591; J.
M. Rovira BELLOSO, segueix aquesta indicaiié en el seu recent Trento: una interpre-
tc(l)c)idn teoldgica, Barcelona 1979, tot veient la historia com a cami de 1'ortopraxi (p.
10).

43. El Evangelio Beligerante, Estella 1974, p. 43; amb tot, el llibre dedicat més
directament al nostre tema és La imposible ortodoxia, Salamanca 1974, que esmerga
una llarga part a les «tentativas catdlicas de fundamentacion: la apologética clasica, la
filosofia del cristianismo y el método trascendental» (pp. 33-153).

44. Teologia fundamental e Iglesia-Soc'edad (pro manuscrito), Sant Cugat del
Valles 1975, p. 22; vegeu la proposta més genérica en el seu Assaig de Teologia
critica, Barcelona 1971. Citem aqui també 'ubra de F. ScHUPP, Auf dem Weg zu einer
kritischen Theologie, Freiburg 1974,
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les institucions. Metz alhora, per mitja de tres parts —concepte,
temes, categories—, presenta una sistematitzacié d’aquesta teologia
fonamental practica®.

Com podem formular, doncs, aquesta dimensio critico-practica?
Podriem afirmar que la dimensi6é critico-practica de la Teologia
Fonamental vol posar de relleu dimensions internes de la teologia.
Aixi, la practica en la historia i en la societat esdevé punt de
verificacié de la propia fe per a 'home, i la consciéncia critica es
converteix en la mediacio per a formular aquesta practica. Per aixo
podem definir aquesta dimensio critico-practica de la Teologia Fo-
namental com la traduccié metodica de I'element critic i fonamen-
tador que té la prdctica de la fe. Aquesta dimensio, doncs, esdevé
element fonamental, verificador de la validesa alliberadora i salvado-
ra del discurs teologic.

III. CONCLUSIO: «DONAR RAO DE L’ESPERANCA QUE
HI HA EN VOSALTRES» (iPe 3,15)

Aquesta introduccié general a la Teologia Fonamental ha volgut
posar de relleu la problematica implicada, tant fent el balang com
endegant les dimensions que imposa la tasca present. Els dos Con-
cilis Vaticans esdevenen fites indefugibles en tota la Teologia Fo- .
namental, articulant tot un discurs teologic de gran influéncia. Es
evident que la problematica davant la qual es troba el Vatica I
continua essent un desafiament en el moment present, per bé que
amb coordenades diferents. L’entrada en la modernitat, representada
pel canvi epistemologic kantia i les seves conseqgiiéncies, no fou
afrontada i I’Apologetica classica —excepte les aproximacions blon-
delianes— resta pre-kantiana i, en definitiva, pre-moderna. El Vatica
II, en canvi, representa una mirada més oberta a la modernitat, per
bé que alliberada d'una preocupacié immediatament apologetica.
Progressivament la Teologia Fonamental, seguint aquest esperit, més

45. Madnd 1979; noti’s la traduccio del subtitol un xic diferent (el castella tradueix
«politica», on I"alemany posa «praktischen»). Una postura semblant en A. OSUNA, La
Sfuncion critica de la teologia: reflexiones para una teologia fundamental, dins Ciencia
Tomista 103 (1976) 577-622; vegeu les precisions critiques de G. RUGGIERI, Teologia
fondamentale, en el Nuovo Dizionario di Teologia, Alba 21979, cc. 1758-1760.
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que preocupar-se pel problema de la veritat de la Revelacié Cristiana
i I'Església, tal com feia I'Apologetica classica, centra la seva
atencid en el sentit i vigéncia actual del creure en Jesucrist en
{'Església. En aquest esperit intenta d’elaborar una Teologia Fona-
mental 0 una Dimensié Fonamental de tota la Teologia que respon-
gui a aquelles paraules de Pere: «Estigueu sempre promptes a donar
resposta {upologia} a qualsevol que¢ us demani rad (logos) de I'es-
peranga que hi ha en vosaltres» (1Pg 3,15), esperanga que no €s res
més que Déu mateix i el seu Fill, Jesas (Mt 12,21; 1T 1,1)%,

Salvador PIE I NINOT
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46. La importancia d’aquesta tasca ha estat posada de relleu en el darrer llibre
d’E. VILANOVA, Conéixer Déu, parlar de I[}éu, Montserrat 1980, p. 74, on escriu:
«Cada dia es demanara més que els cristians donin ‘raé de la seva esperanga’.» En
aquesta linita podem veure la importancia de tota la tematica de la credibilitat com a
estatut huma de la Revelacié i de la fe, entesa com a significativitat; vegeu en aquest
sentit les aportacions de G. PATTARO, Credibilita della Rivelazione Cristiana, en
el Dizionario Teologico Interdisciplinare I, Torino 1977, pp. 614-631, on afirma: «Per
‘credibilitd’ si intende la ‘veritd’ nel suo essere ‘significativa’» (p. 617). Vegeu també
I’obra més recent citada a la nota 8, on els editors, en la introduccid, anoten els punts
substancials d’acord entre els diversos collaboradors; d’aquests punts sobresurten: a)
la presa de consciéncia que 1'actitud de I’espgrit ha canviat i que ['actual interlocutor
de la fonamental, creient o no, és un home «marcat» per la grandesa del saber
contemporani; b) alhora la fonamental, més wonscient de la complexitat dels proble-
mes estudiats, és més modesta, preocupada (e recercar més el sentit, la intel-ligibili-
tat, que no les argumentacions irrefutables; ¢) la fonamental reconeix que tota la
dogmatica té una dimensid apologética o fonamental... (R. Latourélle-G. O’Collins, p.
20). Sobre alguns capitols concrets de la Teologia Fonamental orientats en aquesta
linia hem escrit, Vers una Teologia Fonamintal de la Resurreccié de Jesis, dins
RCatTeol 1V (1979) 33-77; La Revelacio: la preséncia especial de Déu en el mon
manifestada en signes, Barcelona 1980 (edicinns catalana i castellana).
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Summary

This article presents a panaroma of current Fundamental Theology. It starts with an
historical background, from Schleiermacher (1768-1834) and the founder of the
Catholic School of Tiibingen, J. S. Drey {(1777-1853). It then outlines the ciassical
project of the Apologetics, underlining the evolution from Vatican 1, where the
Revelation is presented as Doctrine, to Vatican Il where the central figure of Jesus
Christ is the fulfilment of the Revelation.

Finally the paper puts forward the Fundamental Theology in five dimensions: (1)
Apologetic-subjective; (2} Historic-systematic; {3} Formal-fundamental; (4) Hermeneuti-
cal-linguistic; (5) Critical-practical.

In this way the current Fundamental Theology, in the manner of 1Pe 3,15, rather
than a preoccupation with the truth of the Christian Revelation (the central objective
of the classical Apologetics), focusses its attention on current feeling and the state of
belief in Jesus Christ in the Church.



