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CRONICA 

IX CONGRIÉS INTERNACIONAL DE LA «IOSOT» 

1 .  En un lloc evocador 

La ciutat de Gottingen, pertanyent al «Land» de la Baixa Saxonia, 
amb la seva ((Georg August UniversiVat», fundada el 1737, avui fre- 
qüentada per 2 3 . W  estudiants, i amb una facultat de teologia que en 
compta 1.700, fou la seu, els dies 21-26 d'agost de 1977, del IX Con- 
grés Internacional per a l'Estudi de l'Antic Testament. La IOSOT (= «In- 
ternational Organization for the Study of the Old Testament») tenia 
forca motius per escollir aquest lloc, testimoni i ilar de la vitalitat crea- 
dora alemanya en el domini dels estudis veterotestamentaris, a partir 
del segle m; una vitditat de la qual se n'ha beneficiat l'exegesi bíblica 
de totes les latituds i confessions. 

La historia de la facultat de teologia de Gottingen registra una 
serie de noms d'estudiosos que s'han lliurat amb tenacitat i rigor al 
treball científic en el terreny de l'A.T. En primer lloc cal esmentar 
J. Weilhausen, que, entre altres universitats, ensenyh a la de Gottingen, 
on es jubila l'any 1913, cinc abans de la seva mort l. El wellhausianis- 
me, sistema crític aplicat principalment al Pentateuc, causa una revo- 
lució i una evolució en els estudis veterotestamentaris i amb reflexos 
en els neotestamentaris. L'altra gran figura 6s H. Gunkel (1862-1932), 

1. Entre les seves obres rnés irnportants sobre 1'A.T. cal assenyalar: De 
gentibus et fmiliis judaeis, Gdttingen 1871; Die Kamposition des Hexateuchs 
und der hisrorischer Bücher des AT, Berlín 21889; Geschichre Israels, Berlín 
1878; L'edició d'aquesta obra feta el 1882 porta el títoll Prolegomena zur 
Geschichte Israels. Aquest estudi fou considerat en el seu temps com la pa- 
raula més autoritzada i també més revolucion~ria sobre el tema. Tot coordi- 
nant els resultats de la crítica precedent, i amb estil pedagbgic i persuasiu, el 
presenta i el promulga. Des d'aleshores el seu n m  va vinculat a aquest sis- 
tema de la crítica histbrico-literaria del Pentateuc. 
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a l  qual deu tant la crítica moderna2. Entre tots els treballs d'oposició 
a la metodologia clAssica que havia dominat fins a l'acabament del 
s. XIX, la historia de les formes de Gunkel fou el més notable. També 
les descobertes de Gunkel havien de tenir fecundes conseqü&ncies en 
el terreny dels estudis neotestamentaris, perquk estudiosos com M. Di- 
belius, K.L. Schmidt, G. Bertram, perb, sobretot, R. Bultmann apli- 
caren el metode de la historia da les formes al N.T. Un altre nom im- 
portant en la historia de la facultat de  teologia de Gottingen és el de 
G. von Rad. Encara avui les aules d'aquesta universitat semblen re- 
tenir la veu i iestil d'aquest científic i creient, en tantes coses discutit 
i discutible, perb quasi sempre respectat. La seva coneguda Theologie 
des Alten Testaments constitueix una aportació poderosa a la Formge- 
schichttiche Schule3. Finalment cal esmentar el profesor W. Zimmerli, 
president del congrés4. Aquest ciutada suís ha exercit una llarga i es- 
timada labor docent a Gottingen, on ha ocupat també durant sis anys el 
carrec de rector de la universitat. Tant en la seva tasca docent com en 
els seus escrits, Zimmerli s'esforca per extreure de l'A.T. el missatge 

2. L'aplicació del mktode de la historia de les formes la féu Gunkel es- 
pecialment en l'exegesi dels Salms, tal com apsreix en la seva obra principal 
Einleitung in die Psalmen, GBttingen 1933. 

3. Els 214 títols que registra i'obra que se li dedi& en ocasió del seu 70 
aniversari ajuden a fer-se una idea de la vastitud del treball de G. von Rad: 
Probleme biblischer Theologie. Gerhard von Rad zum 70. Geburtstag, Miin- 
chen 1971. 1 d'una manera encara més imrnediata els Gesammelte Studien 
zum Alten Testament I-II, München 41971. La seva Theologie des Alten Tes- 
taments ha a ta t  i seguiri essent objecte d'elogis i de crítiques. No es pot 
negar a Von Rad el merit d'haver reeixit a extreure de manera magistral, 
amb el que podríem denominar metode diacronic de llegir la teologia vetero- 
testamentaria, el kerygma dels diferenents llibres bíblics de 1'A.T. Aquest 
metode li ha permks igualment de mostrar, a través de la diversitat i conti- 
nuitat de les tradicions, la didimica de YA.T., que segons ell, no esdevé palesa 
sinó a partir de l'objecte vers el qual tendeix i que és la vinguda d d  Crist. 
El mktode vonradih planteja, perb, molts problema. Resta sense solució sa- 
tisfactoria el punt delicat de les relacions de la Traditionsgeschichte amb 
l'Historie i amb la Heilsgeschichte. Bs un métde  que fracciona 1'A.T. i con- 
cedeix excesiva importancia a l'expressió literaria del kerygma, perb ne- 
gligeix els fets que en formen el contingut. Endemés, la distinció tan marcada 
entre tradicions histbriques i tradicions profhtiques és inadequada perqué, 
de fet, tota la religió d'Israel resideix en el profetisme. 

4. En ocasió del seu 70 aniversari li ha estat dedicada una miscellania 
amb una significativa collaboració d'autors i també arnb alguna significativa 
ab&ncia, com la de G. Fohrer, les posicions ambigües del qual, des del punt 
de vista confessional, semblen incomodar bastants exegetes alemanys: Bei- 
trüge zur Alttestmentlichen Theologie. Festschrift für Walther Zimmerli mm 
70. Geburtstag, Gottingen 1977. Les obres principals de Zimmerli : Ezechiel, 
I-II, Neukirchen 1955-1%9; Das Buch des Predigers Salomo, GBttingen 1967; 
Das Gesetz und die Propheten. Zum Versriindnis des Alten Testmentes. 
Gottingen 1963; Grundriss der altrestamentlichen Theologie, Stuttgart 21975; 
Gotres Offenbarung. Gesammelte AufsCtze zum Alten Testalment, München 
1963; etc., etc. Encara que la seva exegesi tendeixi a ignorar el valors est2tico- 
literaris de la Bíblia, una consulta de la seva amplia producció bibliogrhfica 
ens descobreix i'interks de Zimmerli per la incidkncia actual de la producció 
bíblica. 



religiós del qual aquest és portador. La seva producció, que entre arti- 
cles i liibres coneix 316 títols, ens explica per que aquest home, no obs- 
tant l'edat i la temktica aparentment Lrida que li toca ensenyar, se- 
gueix fruint de l'estima dels joves. El curs passat, a les seves classes 
fora programa, impartides a les 8 del matí, hi havia una assistkncia 
d'uns 500 estudiants, delerosos d'escoltar un home que insisteix, corn 
ho féu en la llicó inaugural del congrés, en aixb: que la historia és el 
lloc propi de la paraula de Déu. 

L a  universitat de Gottingen, doncs, tenia els seus títols en el món 
de la investigació veterotestamenaria per ser escoliida corn a seu d'un 
congrés de la importancia corn són els de la IOSOT. 

2.  Caracter pluralista d'una institució 

Fa uns setanta anys, el camp dels estudis veterotestamentaris era 
un camp de batalla: guerra entre protestants racionalistes i catblics apo- 
logetes, guerra civil entre catblics conservadors i catblics liberals, des- 
confianca entre exegetes cristians i exegetes jueus. Avui l'A.T. és camp 
de treball i terreny d'encontre. El primer exponent és la mateixa IOSOT, 
el comitk directiu de la qual és format per protestants i catblics. Protes- 
tants, jueus i catblics participen igualment i de forma activa en les ses- 
sions dels congressos. La fisonomia interconfessional que domina en l'km- 
bit dels estudis veterotestamentaris apareix també. en la publicació de 
la prestigiosa revista Vetus Testamentum, editada a Leiden. El seu cos 
de redacció, així corn també el seu director, són renovats peribdicament 
segons uns criteris pluralistes. J3s així corn de mica en mica dites corn 
catholica non leguntur o bé latina non leguntur van perdent contin- 
gut, per bé que l'exegesi alemanya sigui encara molt endog&mica5. 
Generalment el criteri de valoració en el si de la IOSOT i de publica- 
cions corn Vetus Testamentum no 6s ja la confessionalitat o l'&rea cul- 
tural, sinó la seriositat científica. Aquest capteniment té els seus reflexos 
en autors en concret. Així, per exemple, l'any 1934, 0. Eissfeldt publi- 
cava la seva valuosa introducció a l'A.T. El nombre d'autors catblics 

5. Es possible que les tendkncies endoghmiques de l'exegesi alemanya 
obeeixin a diferents raons. La dificultat a sortir del propi grup, a maridar-se 
científicament amb gent que no pertany al clan ktnic, cultural i religiós pro- 
pis no 6s fhcil de definir. Nogensmenys, i cal dir-h<u en deschrrec del exege- 
tas alemanys, no sempre els mhtodes i les obres no-alemanyes han tingut 
prou consistencia científica per a desvetllar l'interks i la cunositat dels estu- 
diosos gemanics. 

6. Arnb el seu mktode de «teologia confessionab>, Eissfeldt ha superat 
les lirnitacions del mhtode descriptiu, pero no ha resolt el problema de la 
dicotomia entre cikncia i fe. Cf. O. EISSFELDT, Zsraeliti~chjüdische Religions- 
geschichte und alttestamentliche Theologie; Zeitschrift fiir die alttestament- 
liche Wissenschaft, 44 (1926) 1-12. Es interessant la resposta de W. EICHRODT, 
el representant principal del que se'n podria dir el metode del tal1 transversal 
en la manera d'estudiar la teologia de 1'A.T.: Hat die alttestamentliche Theo- 
logie noch selbstandige Bedeutung in der alttestamentliche Wissenschaft?: 
Zeitschrift für die alttestamentEiche Wissenschaft, 47 (1929) 83-91. 
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consultats és es&, en canvi, i'any 1958, en la segona edició, hi apa- 
reixen bastants noms d'exegetes catblics com J.Coppens, J. Ziegler, R. De 
Vaux, E. Vogt, etc. 1 fins i tot alguns exegetes it>erics com A. Colun- 
ga, T. Ayuso, etc. S'ha de reconkixer, perb, que aquests anys els exe- 
getes wtblics ja fruien de més iiibertat i podien servir-se de la nova 
metodologia científica: són els avantatges que representava la publica- 
ció de  la Divino afflante Spirifu de Pius XII, l'any 1943. 

És evident que í'ús d'uns mateixos metodes i instrurnents d'investi- 
gació no ha apropat únicament catblics i protestants, sinó també jueus 
i cristians. E1 metode histbrico-crític, per exernple, ha significat el ban- 
dejament d'actituds i procediments excessivament subjectius i, per als 
exegetes creients, ha fet possible expressar la sobirania de la paraula 
de Déu. En el camp de l'arqueologia, es podrien recordar els noms dels 
professors jueus E.L. Siukenik i del seu fill Y. Yadin7; en els estudis 
ugarítics es destaquen els autors jueus C. Gordon i H.L. Ginsberg; en 
l'estudi comparatiu de les religions del Prbxim Orient hi ha la produc- 
ció de J. Morgenstern i T.H. Gaster; la moderna ciencia sobre els LXX 
compta amb especialistes jueus com P. Katz (que després canvi& aquest 
nom amb el de P. Walters) H.M. Orlinsky; en el domini dels estudis 
sobre Qumran, s'hi troben cientíñcs jueus com J. Licht, D. F'lusser, 
J.L. Teicher, S. Talmon, C. Rabin, etc.; la lingüística i la crítica literaria 
i textual compten amb noms jueus com el de M.H. Goshen-Gotsstein, 
que dirigeix el monumental projecte de la Universitat Hebrea de Je- 
rusalem, encaminat a preparar un nou text hebreu de 1'A.T. 9. 

El caire interconfessional dels estudis veterotestamentaris dóna sentit 

7. Y. YADIN ha treballat també molt en la publicació dels textos de 
Qumdn: The Scroll of  the War of  rhe Sons of Lighr against the Sons of 
Darkness, Oxford 1962; The Temple Scroll, Jemsaiem 1977. Cf. F. RAURELL, 
Qumr6n y su ambiente: Esfudios Franciscanos, 78 (1977) 265-313, principal- 
ment les phgines 275-278 i 284-288. 

8. La seva obra principal: The Text of the Septuagint. Its Corruptions 
and their Emendation, Cambridge 1873. 

9. El seu discurs, que pot ser considerat «programAtic», als participants 
en el VI11 Congres de la IOSOT a Edimburg el 23 d'agost de 1974, contenia 
observacions con aquesta: « m e  study of the Bible is a multi-storeyed edifice. 
'rhis is true diachronically - 0 v e ~  two millennia of successive layers of exe- 
getic endeavour, only partly obsolete- as well as syncrhonically. While aca- 
demics may reguard their form of penetraiting into the world of the Bible 
as superior, academic study cannot be divarced from the broad basis of 
"study" as an endeavour to comprehend the Divine word. Were it not for 
the conviction of hundreds d millions that the will and guidance of God can 
be ascertained througb Bible study, there would be little room for academic 
study ... In the particular context of our inquiry it is decisive, that for centu- 
ries Jews do not reappear on the scene d Bible studi es... The modern study 
of the Bible, both in its philological and theological implications, grew as 
an integral part of the development of modern European thought. Jews and 
Judaism as such had no place in ib> (Christianity, Judaism and modern Bible 
study, Supplements to Vetus Testamentum vol. XXVIII, Congress Volume Edim- 
burgh 1974, 28/1975/ 70-71.77). Tanmateix en els congressos de la IOSOT 
cada vegada 6s més nombrós i qualificat el grup dels estudiosos jueus que hi 
participen. 



i també eficacia a una institució com és la dnternational Organization 
for the Study of the Old Testament» 10. 

3. La IOSCS, una instifució derivada i pardlela 

Amb una metodologia, amb un estil, amb una finalitat i en un clima 
semMants als de la IOSOT treballa I'Organització Internacional per a 
1'Estudi dels LXX i Materies Afins, la I O X S  (= dnternational Orga- 
nization for Septuagint and Cognate Studiem) ". So1 aprofitar les con- 
vocatbries trianuals de la IOSOT per a celebrar els seus congressos dos 
dies abans. Aixb és el que féu igualment enguany a Gottigen, sota la 
presidkncia de J. Wevers, i amb la participació d'estudiosos com R. Han- 
hart (Zur Geschichte der Septuaginta-Forschung), A. van der Kooij 
(Some Examples o f  Fulfilment Znterpretation in the Old Greek o f  Zsaiah), 
J .  de Ward (Translation Techniques Used by the Greek Translators o f  
Amos), E. Tov (The Possibilities and Zmpossibilities of  Reconstructing 
the «Vorlage» of the LXX),  etc., etc. El treball d'aquesta organització, 
encara que molt reduida, constitueix un exemple de seriositat i tenacitat 
científiques. 

4.  Revaloració dels continguts religiosos de 1'A.T. 

Portats per un amagat sentit maniqueu o per una preocupació for- 
tament apologktica, molts exegetes s'han sentit frenats a l'hora d'haver 
d'extreure els continguts religiosos de 1'A.T. La mateixa IOSOT testi- 
monia la tendencia a privilegiar els aspectes de crítica textual, crítica 
literaria, crítica histbrica en relació a la crítica teolbgica. A voltes els 
exegetes semblen ignorar que si no fos per la convicció de centenars 
de milions d'homes que creuen en el valor normatiu de la Bíblia, ben 
poc espai restaria per a l'estudi acadkmic. 

Aquests últims quaranta anys l'interks per I'estudi científic de l'A.T. 
ha estat paradoxalment esperonat per circumstancies extra-acadkmiques. 
Les dictadures capitalistes d'Espanya, Portugal, Latino-America, etc., han 
significat un reapropament al missatge dels profetes; la lectura i la re- 
citació d e l ~  Salms ha ajudat a reinterpretar la fe de moltes comunitats 
cristianes; les preguntes apressants sobre el sentit del dolor i de la mort, 
sobre la «inconsist&ncia» de les coses, etc., ha portat a una lectura aten- 

10. A Gottigen aquest caire fm més evident que en altres congresos de 
la IOSOT. 

11. També la IOSCS presenta una fisonornia pluralista. Al costat d'exe- 
getes cristians corn J.W. Wevers (actual president), J. Ziegler, Barthélemy, 
R. Hanhart, 1. Soisalon-Soinien, &c., etc., hi ha una Yena d'estudiosos jueus 
corn H.M. Orlinsky, E. Tov, I.L.Seeligmann, S. Daniel, etc., etc. Solen parti- 
cipar-hi activament estudiosos espanyols com J.R. Busto, A. Sáenz, N. Fer- 
nández, etc. i el catala F. Raurell. 
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ta de Ubres corn Job, Qohélet. Els exegetes alemanys, sempre tan es- 
crupolosos a presentar-se wissenschaftlich, durant la dictadura nacional- 
socialista &A. Hitler hagueren de fer un dolorós esforc de reflexió sobre 
el lloc que ocupa 1'A.T. en I'economia de la fe. El filbsof místic austríac 
M. Buber, escapat d'Alemanya a causa de la persecució nazista, és expo- 
nent viu de l'esforc d'actualització dels continguts religiosos de 1'A.T. 
El seu pensament, que gira a l'entorn de la fe i de les relacions humanes, 
considera corn a fonament d'ambdues la relació dialbgica do-Tu)>. Aques- 
ta seva filosofia la basa en la Bíblia, i concretamente en l'A.T.; creu 
que el do-Tu» dialbgic de la Bíblia no pot ser destniit o invalidat per 
la crítica filosbfica. En la seva obra Der Glauben der Propheten es pot 
mesurar la importAncia que concedeix a la fe veterotestamentaria en 
ordre a il.luminar l'home d'avui 12. 

En les obres d'exegetes corn G. von Rad, A. Weiser, W. Zimmerli, 
C. Westermann, H. Cazelles, P. Grelot, J. Coppens, R.E. Murphy, P.R. 
Ackroyd, M. Achard, A. Penna, L. Alonso-Schokel, A. Gonzalez, etc., 
&C., es nota la voluntat de fer emergir els valors religiosos de 1'A.T. a 
l'esfera de la vida de l'home d'avui. D'una manera o altra, també en 
aquests congressos es troben homes que se senten sacsejats, encara que 
no ho vulgiuin acceptar explícitament, per posicions frontereres a l'anome- 
nada exegesi teolbgica '3. 

5. Les grans linies del congrés 

No crec que es pugui dir que el IX Congrés de la IOSOT hagi ofert 
noves línies ni en el camp metodolbgic ni en el camp de crítica teolb- 
gica. D'entre d s  21 treballs llegits corn a Hauptvoririge n'hi havia 4 
de ciitica textual, 4 de crítica literaria, 1 de crítica histbrica, 2 d'arqueo- 
logia, 10 de crítica teolbgica. En les comunicacions dominaren els temes 
de crítica literaria. Tanmateix, tant pel nombre corn per la qualitat, la 
crítica més aviat teolbgica indica una certa direcció del congrés. En 

12. L'autor del Ich und Du, la seva principal obra, de i'any 1922, tingué 
una gran infldncia en la revaloració de YA.?: durant Yepoca del nacional- 
socialisme. Cf. H.J. KRAUS, Glaube und Politik bei M .  Buber. Festschrift 
T.C. Vriezen, Wageningen 1966, pp. 181 -192. 

13. Aquesta exegesi ha comptat entre els seus representants a K. Barth 
(per bé que d l  volia ser tingut com un exegeta «pneumAtic»). Sosté que la 
Biblia ha de ser llegida, entesa i interpretada «histbricament», segons el mo- 
ment en que es troba d lector, tot exigint, p a b ,  d'aquest que el que en treu 
sigui basat en l'Escriptura, per tant, en la revelació de Déu. El testimoniatge 
d e  la revelació de Déu, testimoniatge guardat en la Bíblia, no significa sim- 
plement un «drama que es desenvdupa davant nostre~, sinó que el que suc- 
ceeix en la Bíblia és corn proclamació da la llei divina, un sacsejament de la 
nostra consciencia. Aquesta exegesi considera que la Bíblia és paraula de Déu 
a 1'Església i per a YEsglésia. És en YEsglésia i amb 1'Església que el creient 
descobreix el sentit de la Bíblia. Evidentment, aquesta elxegesi pressuposa 
I'explicacib histbrico-crítica. Cf. A. BEA, «Religionswissenschaftliche» oder 
«theologische» Exegese?: Biblica 40 (1 9597 322-341. 



aquesta Iínia cal fer esment dels treballs de N. Lohfink, W, Zimmerli i 
H.W. Wolff. 

Es pot dir que els cinc principals metodes d'estudi d e  la teologia d e  
1'A.T. foren presents en el congrés de  Gottingen. Ben representat fou el 
metode descriptiu: el tebleg bíkllic ha de descriure el <<que significa el 
text, no el que significa», segons expressió &un dels seus fautors: «what 
the text meant, not what in means» 14. Entre els participants en el gran 
simpbsium no podien mancar el?$ seguidors del metode confessional, dia- 
metralment oposat al metode pracedent. Aquest metode es basa en bona 
part en I'aguda distinció metodolbgica entre Religionsgeschichte, consi- 
derada com a disciplina totalmente «neutral» (creint i no creient poden 
treballar en perfecta harmonia) i teologia de 1'A.T. La incomoda dico- 
tomia entre ciencia i fe es percr:p sempre que hom llegeix o escolta els 
seguidors d'aquest sistema's. Er.cara que amb menys seguidors, també 
hi hagué espai per al metode del tal1 transversal («the cross section me-  
thod», I'anomenen els anglesos): tot historiador s'ha de prendre seriosa- 
ment que en tota recerca histbrica digna d'aquest nom hi ha un element 
subjectiu. Per tant, l'exegeta-tebleg sera sempre guiat en el seu treball 
per un principi de selecció, que certament és una feina subjectiva, 
i l'objectiu que dóna perspectiva al seu treball és igualmente subjectiu. 
El tebleg de 1'A.T. ha de ser guiat per un principi de selecció i de conge- 
nialitat. La gran tasca sistemhtica és practticar un tal1 transversal al llarg 
del procés histbric; solament així es pot entendre el domini de  la fe vete- 
rotestamenthria en la seva unitat estructural 16. El quart metode, el me- 

14. Cf. K .  STENDAHL, Biblicail Theo,logy Contemporary: Interpreter's Dic- 
tionary of the Bible, Nashville 1962, 1, 419. Entre els principals seguidors 
d'aquest mktode es poden assenyar E. Jacob, G.E. Wnght, P. Werberg- 
Moller, P.S. Watson, etc. Tanmateix, la separaci6 radical que estableix entre 
«el que significa» i «el que significa)) és mancada de neutralita, Si realment 
s'hagués de mantenir aquesta separació amb tanta radicalitat la teologia bíbli- 
ca quedaria restringida a un primer capítol de la tedogia histbrica. 

15. Una clara exposició d'aquest metode la trobem en el treball del seu 
iniciador O. EISSFELDT, Zsraelitisch-judische Religionsgeschichte und alrtesta- 
mentliche Theologie: Zeitschrift fi¿r die alttesfamentEiche Wissenschajt, 47 
(1929) 83-91. Entre els més destacats seguidors d'aquest metode hi ha C. Vrie- 
zen, segons el qual la teologia de l'A.T. és una dhristian theological science)) 
(cf. A Christian Theology of the OT, London 21964, p. 7: «A Theology of 
the Old Testament is written with the express presupposition .. that the Old 
Testament is nothing less than the Chnstian Scripture>>), afirmació que certa- 
ment ha d'ofendre els teblegs jueus. Segueix igualment aquest metode R. De 
Vaux: «On peut prendre l'Ancien Testament cornrne le document de la foi 
#Israel, reconnaitre la distance qui sépare l'histoire "vraie" de l'histoire 
"crue" ... Cela est légitime aussi, mais cela encore n'est pas de la théologie 
Or la théologie est la science de la foi (el subratllat és nostre), non seulement 
par son objet rnatériel mais par son objet formel, par la lumikre sous laquelle 
elle traivaille)) (Bible et Orient, París 1967, p. 66). Aquest mktode, com ja 
hem indicat abans, és dominat per un positivisme histbric sobressegut i per 
una inadmisible, perquk artificial, distinció entre fe i wneixement. La tedo- 
gia de 1'A.T. necessita mantenir la seva independencia enfront de dominis 
confessionals. 

16. L'autor més representatiu d'aquest metode és W. Eichrodt, i'obra 
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tode diacrdnic compta amb els seus entusiastes, alguns d'elis presents a 
Gottingen. La materia de la teologia de 1'A.T. és, abans que tot, un món 
de testimonis, i no el món &una fe ordenada sistematicament. Aquest 
metode planteja el punt delicat de les relacions de  la Traditionsgeschichte 
amb la Historie i amb la Hegsgeschichte, tal com ja hem indicat abans 
en parlar de G. von Rad, el seu iniciador 17. 1, finalment, cal esmentar 
el darrer metode, sense massa seguidors i que tenia el seu iniciador, 
B.S. Childs, present a Gottingen: metode de citació emprat pel N.T. 
(«the NT  quotation method»). És el m5tode més recent d'aproximació 
metodolbgica a la teologia de 1'A.T. Proposa una forma de teologia bí- 
blica que s'imposa com a primera tasca la reflexió teolbgica de la Bíblia 
en el context del &non. Fer teologia bíblica a i'interior del canon im- 
plica reconeixer la qualitat normativa de la tradició bíblica. Es pressu- 
posa una analogia de fe entre ambdós Testarnents. U n  dels problemes 
que comporta aquest metode és el de definir la natura i el grau de rela- 
ció entre l'A.T. i el N.T. De fet, el pas subtil del N.T. a 1'A.T. i vice- 
versa no sempre és obvi ni «racional». Aquest pas es fa en una sola 
dirwció. És un métode que se serveix d'una clau externa per obrir l'A.T. 
Endemés, l'ús que el N.T. fa de 1'A.T. és limitat. Així, per exemple, des- 
coneix prActicament la rica teologia sapiencia1 del conjunt veterotesta- 
mentari la. 

monumental del qual representa una de les contribucions més poderoses 
d'aquest segle a la teologia de l'A.T. (Theologie des Alten Testaments, 1-111, 
Leipzig 1933-1939). Eichrodt lluita contra d que el1 anomena la ctirania de 
i'histoncisme». La irrupció del regne de Déu en aquest món i la seva con- 
solidació 6s el que uneix indivisiblement els dos reialmes de 1'A.T. i del N.T. 
No solament hi ha un moviment que va de 11A.T. al N.T., sinó també un 
altre que va del N.T. a 1'A.T. La pregunta que neix irnmediatament: pot ser 
sistematitzat d'aquesta manera el pensament de l'A,T.? 

17. Les dificultats que presenta el metode diacronic ja les hem indicades 
abans. Darrera aquest metode iniciat per G. von Rad s'oculta la convicció 
que 1'A.T. no sistematitza ni desenvolupa un conjunt doctrinal, sin6 que des- 
criu robra salvífica de Déu a favor dels homes. La crítica que R. De Vaux 
fa del metode vonradiri és excessivament escolástica: «Cette révélation se fait 
dans l'histoire et G. von Rad a insisté avec raison sur le charactkre "histo- 
rique" de la foi &Israel: elle est fondée sur i'interprétation d'événements dans 
lesquels il a reconnu la main de s m  Dieu. Mais, pour que cette interprétation 
puisse commander la foi d'Israel et ma foi, il faut qu'elle soit vraie et qu'dle 
soit proposée par Dieu lui-meme. Or, selon von Rad, elle n'est ni l'un ni 
i'autre. Cette "histoire sainte" n'est pas l'histoire vraie, elle est l'interprétation 
changeante et fausse -au regard de l'historien- que les hommes religieux 
d'Isr&l ont donne des événements de l'histoire ... ; lorsqu'ensuite G. von Rad 
propose aux chrétiens de rechercher de la meme maniere une interprétation 
"charismatique" - donc encore individuelle et faillible- des moments et des 
objets de la foi d'Isr&l, il enleve ti notre foi sa certitude, il la suppnme en 
supprimant son fondement qui est la véracité da Dieu. 11 y a lri une grave 
insuffisancei des notions de révélation et d'inspiration~ (Bible et Orient, p. 66s.). 

18. Cf. B.S. CHILDS, Biblical Thedogy in Crisis, Philadelphia 1970. A les 
p. 91-122 presenta el seu metode. Aquest autor exposri en el congrés el tema: 
The Exegetical Significance of Cmon for the Hebrew Bible, en el qual in- 
tenta indicar les implicacions teolbgiques per a la interpretacib de 1'A.T. quan 
el canon 6s pres seriosament. 



No obstant i les descobertes de Tell-Mardikh-Ebla, els exegetes pre- 
sents a Gottingen eren conscientes que cal evitar les exageracions en qui? 
es cau cada vegada que l'arqueologia, la paleografia, etc., fan noves tro- 
baiies. El metode histbrico-crític frena bastant les temptaciones de pole- 
miques com «BibeE-Babel», per bé que a propbsit de Qurnran s'hagin 
repetit en part 19. 

També es pot dit que el congressistes de Gottingen semblaven ja 
Iluny, en general, del pressufisit que domina Uarg temps en í'estudi de 
1'A.T.: .«d sentit original del text» 20. 

Es pot afirmar igualment que a Gottingen fou ignorat l'esfor~ d'alguns 
exegetes, principalmente francesos, de portar l'aniilisi estructural en el 
camp dels estudis veterotestamentaris. En part, probablement, perque la 
participació de l'iirea cultural francesa era limitada i en part perque els 
exegetes alemanys fa temps que esguarden amb desconfian~a la produc- 
ció científica gA1,lica. Per a ser justos potser caldria recordar la tendencia 
endogamica de l'actual exegesi alemanya de que ja hem parlat abans. 

6. U n  congrés ben orgmitzat 

El IX Congrés Internacional de la IOSOT, del qual fou president 
W. Zimmmli i secretari B. Noort, fou ben organitzat. Fou aquesta ma- 
teixa organització que permeté un agradable clima de convivhncia. Així, 
per exemple, la recepció del dia 22, a la tarda, oferta als congressistes 
pel govern de la Baixa Saxbnia i per la ciutat de Gottingen a la Kathaus, 
fou una bona ocasió per a conhixer no solament les realitzacions, sinó 
també els problemes d'aquesta ciutat universitaria. 

En aquesta mateixa línia, cal inscriure l'excursió del dia 23 a Wol- 
fenbütel i a Braunschweig. La primera d'aquestes dues ciutats es convertí, 
durant algunes hores de la tarda, en seu del congrés. El professor de 
Gottingen R. Smend hi llegí la seva conferencia: Lessing und die Bibel- 
wissenschaft. De fet G.E, LRssing (1729-1781), fill d'un humil pastor pro- 
testant, fou encarregat durant els anys 1770-1781 de la celebre biblioteca 
ducal, que conté uns 450.000 volums, 4.000 incunables i uns 10.000 ma- 
nuscrits, entre els quals es compten fragrnents de la versió gbtica d'U1- 
fila. Fou aquí on escrigué en estil polhmic Fragmente eines Ungenwnten 
i el drama ideolbgic Nathan der Wese .  Tota la ciutat de Wolfenbüttel, 
amb les seves cases del s. XVII, amb el seu bellíssim palau ducal, amb les 

19. Cf. F. RAUIIW, Qumrdn y su ambiente, principalment la  p. 266-269. 
20. Les raons d'una actitud tan estreta enfront de la historia de la tradi- 

ció eren en part arqueolbgiques i en part religioses. Per una banda, les des- 
cobertes en el camp de I'arqueologia alimentaven I'esperanqa de poder atenye~ 
ben aviat el que realrnent succeí; per altra banda, flotava la idea protestant 
segons la qual mdts abusos eclesials i molts errors teolbgics eren deguts a 
males interpretaciones o a males versions dels textos originals de l'oscriptura. 
Cf. J.F.A. SAWR, The «Original Meaning of the Texn>: Questions disputées 
de l'Ancien Testament. editat per C. Brekelmans, Louvain 1974, p. 63s. 
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seves esglésies barroques i els seus jardins, és un joiell, molt apte per a 
neutralizar l'aridesa &un congrés supercientífic. 

El sopar dels congressistes a la ciutat de Braunschweig i el banquet 
de comiat a Gottingen, el dia 26 a la tarda, feren destacar encara més 
el positiu clima humh que domina l'ambient del congrés, cosa que fou 
deguda, en bona part, a la personalitat del professor Zimmerli. 

Una nota trista del congrés, una nota que sol repetir-se, és l'abskncia 
dels professors d'alguns paisos de l'Est, impedits per llurs respectius go- 
verns. Entre aquests destaca per la seva intransigencia l'Alemanya Orien- 
tal, que tampoc aquesta vegada no concedí el permís de sortida als espe- 
cialistes invitats per la IOSOT. 

ELS PRINCIPALS TEMES DEL CONGRBS 

W. ZIMMERLI: Wahreit und Geschichte nach der Verkündigung der 
Schriftpropheten. Després d'haver fet la salutació &obertura com a pre- 
sident del congrés, Zimmerli pas8 a desenvolupar aquest tema. L'esskn- 
cia de la ciencia és la recerca de la veritat. Darrera aixo s'amaga la ur- 
gencia de l'encontre arnb la realitat actual de la vida a través de la na- 
tura i de la histbria humana, els mitjans a través dels quals pot ésser dis- 
cernida la «vida». A l'A.T., la saviesa (l'inici de la qual, segons Prover- 
bis 1,7, és «el temor de Jahveh~) proclama: «Perqu& el qui em troba, 
troba la vida» (Prov 8,35). 

La profecia classica apella a la veritat. És el que s'esdevé, en una 
dimensió ben propia, d'Arnós al Déutero-Isaias, Ageu i Zacarias, en el 
període més turbulent de la história de Síria-Palestina. Els profetes no 
van a l'encalc de la veritat fora d'aquesta histbria, sinó que s'adrecen 
directament a ella i lluiten en ella. Acusen aquells qui desfiguren els 
esdeveniments. Si per una banda és cert que el principal esforg de la 
paraula profktica esta orientat a la história que ha de venir, per l'altra 
no ho és menys que els profetes no estan desinteressats dels esdeveni- 
ments passats. Des d'Oseas a Ezequiel, trobem esbossos característics de 
la histbria passada &Israel. Pero a diferencia de la moderna historiogra- 
fia científica procedent del període de l'«historicisme>> el seu objectiu no 
és donar una figura «imparcial» d'aquesta histbria tal com s'esdevingué. 
Els profetes no estan moguts per la qüestió objectiva dels esdeveniments 
pretérits, per bé que pretenen proclamar la veritat. La veritat s'esdevé 
en la histbria. Aquesta és una idea accentuada per Zirnmerli: «Wahr- 
heit geschiet in der Geschichtex La historia no és veritat per si mateixa. 
Els profetes, especialment Isaias (el més impressionant «profeta de la 
historia»), són conscients del car&cter foraster i ocult dels «plans de 
Jahveh en la historia» i de I'actuació de Jahveh». La histbria no és cap 
brgan tancat en si mateix, que pugui revelar el secret de Jahveh. Segons 
la visió dels profeta, la historia no pot ser dogmatitzada. La histbria és 
un instrument de Jahveh. Per mitj& del missatge profetic la histbria es- 



devé el lloc inevitable en el qual Jahveh es troba amb Israel i Israel amb 
el seu senyor. Jahveh passa pel mig del seu poble en els esdeveniments 
de les seves catistrofes historiques (Amós 5,16: «Per aixb, a21 parla 
Jahveh, el Déu dels exkrcits, el Senyor: A totes les places se sentiran 
planys i a tots els carrers diran: Oi, oi ... »). Déu mateix actua corn a 
destructor del seu poble per mitjh dels poders histbrics que i'amenacen 
(Oseas 5,14: «Perque jo sóc corn un lleó per a Efraim, corn un lleó jove 
per a la casa de Judk. Soc jo qui clavo i'urpa i me'n vaig, que m'ho 
emporto i no hi ha qui salvi)). La forma literaria de la «paraula de- 
mostrativa~ (Erweiswort), usada sovint per Ezequiel, vol destacar aquest 
fet: Jahveh mai no és i'«objecte» del qui analitza la histbria. Eil sem- 
pre resta el «subjecte» iiiure a través de tots els esdeveniments histbrics. 

L a  «veritat» es troba en la historia, pero la historia no és mai la 
veritat en si mateixa, de la mateixa manera corn no ho pot ser cap fe- 
nomen de la naturalesa, fins i tot quan «proclama la gloria de Déu» 
(Salm 192). Les catastrofes del 722 i del 587, així corn la recuperació 
#Israel després d'aquestes catastrofes (tal corn ho fa veure el Déutero- 
Tsaias) manifesten el Déu d'Israel a la ilum del missatge profetic. El1 és 
qui, segons la revelació del seu nom a Exode 3,4 <cJo sóc el qui sóc», és 
el Senyor lliure, i des d'aquesta llibertat promet la llibertat al seu poble. 
A través la revelació d'aquest Senyor, la historia tal corn Vanuncien i la 
descriuen els profetes clissics, esdevé el iloc on es manifesta la «veritat» 
de Jahveh. Per bé que formulat d'una manera totalmente diferent, la 
veritat no conté cap altra percepció que la de la saviesa, protegida en la 
seva radicalitat per Job i Qohélet: «El temor de Jahveh és I'inici de lo 
saviesa.» 

L'exposició de Zimmerli és un be11 exponent de com, sense renunciar 
a una metodologia científica, es poder posar en relleu els valors religio- 
sos de 1'A.T. 

A. LEMAIRE: L'épigraphie paleo-hébra;ique et la Bible. Les primeres 
descobertes d'inscripcions pileo-hebraiques de I'epoca reial daten de 1870. 
Avui és possible establir un primer balanc de més &un segle d'epigrafia 
$leo-hebraica: unes 1000 estampilles reials; uns 30 segells i estampilles 
privats; uns 300 pesos amb incripcions; una mica més de 400 incripcions 
de diferent iiargaria i importhncia desigual (inscripcions damunt la pe- 
dra, ostraques, inscripcions sobre vasos, papirus). Aquestes inscripcions 
han estat sovint publicades i utilitzades pels biblistes; tanmateix, la com- 
paració entre la Bíblia i I'epigrafia paleo-hebraica ha d'ésser establerta 
amb discerniment i sentit crític: especialment cal evitar de caure en e1 
concordisme. L'epigrafia i els biblistes han de respectar els metodes cien- 
tífics diferents, propis de cadascun dels dominis. 

Perb també és cert que les inscripcions paleo-hebraiques i la Bíblia 
provenen &un mateix ambient, són escrites en la mateixa llengua i re- 
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flecteixen la histbria d'un mateix poble. Sovint, la comparació d'aquests 
dos Corpus de textos permet de comprendre'ls miilor. La Bíblia aporta 
molt a I'epigrafia $leo-hebraica, pero aquesta, pel seu cantó, també pot 
aclarir certs textos bíblics més o menuys difícils. És possible ja donar 
forga exemples concrets en els diferents dominis de la filologia, de I'ono- 
mastica, de la crítica literilria, de les institucions, de la histbria política 
i de la histbria religiosa, especialment a la llum de les últimes incripcions 
descobertes. 

Per bé que I'exposició de Lemaire no aporti moltes novetats, presen- 
ta un carilcter informatiu interessant. 

B. ALBREKTSON: Reflections on the Emergente of  a Standard Text 
of the Hebrew Bible. Aquest professor de la universitat d'Upsala exposa 
un dels temes més ben treballats del congrés. L'estandardització del text 
consonantic sovint és presentat com a resultat d'una conscient activitat 
crítico-textual, que hauria desembocat en la promulgació d'un text nor- 
matiu. Albrektson volgué discutir, en primer iloc, la validesa de l'evi- 
dencia d'aquest punt de vista comú; en segon Uoc, intenta indicar certes 
dificultats que comporta aquesta opinió i en tercer iloc, volgué suggerir 
un intent d'alternativa. 

1) Ha estat sovint afirmat que els rabins eren influenciats pels me- 
todes de crítica textual dels gramatics alexadrins. Tanmateix, els pa- 
ra1,lels queden restringits als procediments dels escribes, i els principis 
d'exegesi no semblen incloure una crítica textual prbpiament dita. L'exe- 
gesi literal practicada per l'escola d'Aqiba és vista com si impliqués un 
text rígidament fix. Perb aixb no és necessariament així i, de fet, alguns 
arguments rabínics d'aquest tipus es basen en lectures que se separen del 
text estandard. La tradició sobre els tres manuscrits en el temple és con- 
siderada com una prova de la sentencia comuna. Pero molts factors in- 
certs en la interpretació d'aquesta opinió redueixen considerablement el 
seu pretks valor evident. Les tradicions rabíniques sobre els «correctors 
del llibre» semblen establir I'existencia d'un text normatiu, segons el 
qual eren acuradament mesurats els altres manuscrits. No hi ha cap pro- 
va decisiva a favor d'una Vorlage que hagués de representar un text es- 
Eandard oficialmente presentat. 

2) Molts trets del TM són difícilment explicables com a resultat de 
deliberats esfor~os recensionals. És difícil pensar que parts inferiores del 
T M  hagin pogut ser preferides a d'altres. La idea que la uniformitat 
textual hagi estat un ideal per als rabins sembla anacronística. Llur es- 
forg per trobar multiplicitat de sentits pot significar que per a eils era 
quelcom positiu la multiplicitat de lectures. 

3) És interessant veure si la cristdlització d'un text normatiu fou el 
resultat de coincidkncies histbriques i d'un desenvolupament natural més 



que no pas d'esforcos deliberats. Abans de les revoltes, tenim un ampli 
panorama de grups religiosos, equipats amb pluralitat de textos-tipus. 
Després dels desastres, la diversitat religiosa és reemplacada per la uni- 
tat, i simult&niament un sol tipus de text esdevé predominant. Es temp- 
tador connectar aquests desenvolupaments parallels i explicar l'aparició 
d'un text esthndard corn a resultat de factors sociologics, i no de natura 
textual. L'explicació del ponent ajuda a fer versemblants una sBrie de 
fets que no són explicables en la visió que se sol tenir d'aquest problema. 

J.W. WEVERS: Text History and Text Criticism of the Septuagint. 
El ponent, professor de Toronto, és igualment president de la «Interna- 
tional Organization for Septuagint and Cognate Studiesx Així s'entén 
millor també el títol de la seva ponkncia. 

Els estudiosos que s'han especialitzat en la recerca sobre els LXX 
estan generalment descontents de la manera amb que molts estudiosos 
del text hebreu usen, o millor dit «abusen», dels LXX. Els LXX són ge- 
neralment citats corn a recolzament d'una lectura preferida, corn si el 
text grec alexandrí no tingués la seva historia textual propia. Lectures 
que són clarament secundaries, i que fins i tot constitueixen errors en la 
tradició mateixa del text grec, és a dir, corn a no tenint cap relació pos- 
sible amb el text hebreu, són citades corn si fossin lectures principals. 
Ara bé, el grec és citat sense consideració amb la seva historia recen- 
sional. Pero aixb significa ignorar que una lectura que resulta Cuna re- 
visió lucihnica o hexaplhrica del text grec al tercer segle de la nostra 
era té una valor evidentment diferent que el del text original dels LXX. 
La primera lectura pot testimoniar sobre l'estat del text hebreu en temps 
d'orígens o de Lucih; la segona lectura, la dels LXX, por ser molt im- 
portant per a coneixer l'estat del text hebreu cinc-cents anys abans. So- 
vint es donen lectures dels LXX fora del seu context, o sense considera- 
ció per les exigencies del grec mateix, o pitjor encara, corn si els LXX 
fossin una sola p q a  més que no pas un mosaic de diferents estils de 
versió i producte de molts traductors. Wevers fa notar corn mentre pre- 
parava l'edició del Deuteronomi per a la «Gottingen-Septuaginta~, fou 
sorprhs pel gran nombre d'errors elementals fets en la citació del text 
grec a les notes del fascicle del Deuteronomi de la «Biblia Hebraica 
Stuttgartensia~. 

La lamentació de Wevers és compartida per tots els estudiosos dels 
LXX. D'aquí la necessitat, sense voler ofendre ningú, d'establir un mínim 
de criteriologia per a la crítica del text hebreu. 
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R.P. GORDON: The Targumists as Eschutologists. Aquest profesor 
de Neilston, Escocia, presenta un tema interessant sobre el treball inter- 
pretatiu dels targumistes. Els targums comencaren a prendre fisonomia 
a i'kpoca tardana del període intertestamental, i des de bon comen~ament 
mostraren un interks molt viu per l'escatologia. La dimensió escatolbgica 
apareix al llarg de tot el desenvolupament targúmic: 1) Ortodoxia doc- 
trinal. Ús de la «Converse-Translation» en la versió de textos proble- 
matics. Per exemple, «atribució alternativa» com en el Tg Job 14,11s., 
etc. 2) Resurrecció dels morts. Sbbjectes de la resurrecció: els justos 
(Tg Salm 68,22); tot Israel (P Tg Nombres 11,26); resurrecció general 
Tg Isaias 38,16). 3) La resurrecció i el pub &Israel. Israel considerat 
com el país de la vida eterna. Com es dóna la resurrecció dels jueus que 
han mort fora &Israel? El Tg Cintic 8,s presenta la idea dels canals 
subterranis que treuen l'aigua de la muntanya de les Oliveres (vegeu el 
text reuchlinid de Tg Zacarias 14,4). Es pot dir que el concepte grec de 
la metampsicosi es troba en el fons del Tg Cdntic 8,s i en referencias 
semblants? Es interessant la consulta del quadre n. 21 de Dura Europos. 
4) Recompensa i retribució. Os de l'arrel rw en el Tg Isaias 24,16 i en 
els parallels de la literatura apocalíptica. 5) Messias. La seva tasca prin- 
cipal és ailiberar Israel de l'oppressió estrangera. Gog i d Messias 
d'Efraim. El Messias no és agent de resurrecció. Es pregunten per la 
duració de l'era messianica. 6) Gehenna i la segona mort. Perspectives 
per als gentils (Tg Jeremias 51,3957) i per als israelites rebels (Tg 
Isaias 22,14; 65,6). És possible que entre els ciutadans denunciats en 
Tg Isdas 65,6 hi hagi gent de Tiberíades. Segons Tg Isaias 66,24 la du- 
ració de la gehenna és limitada. 7) Facrors sectaris. Dialeg entre Caín i 
Abel en P Tg Génesi 4,8. Refutació de sentencies saducees o epicúrees? 
Queda el problema de saber si es basen en una referencia bíblica o bé 
són influenciades per les estructures retbriques del grec. El ponent estu- 
dia igualment el significat de Tg Malaquias 3,6 i P. Tg Ezequid 37,ll. 

M. GREENBERG: The Use of  the Ancient Versions for Znterpreting 
the Hebrew Text. A Smpling from Ezechiel. El ponent, distingit pro- 
fessor jueu de la universitat de Jerusalem, resulth una de les grans figu- 
res del congrés, no obstant ser un home encara jove. 

Les versions antigua han estat des de temps fonts per a la historia 
de la interpretació; han subministrat un bon servei a l'exegesi filolbgica, 
i encara resta molt que es podria explotar. La crítica moderna ha utilit- 
zat aquestes versions en vistes a altres objectius: intentar atknyer el text 
original, ja sigui quan el text hebreu apareix fora d'ordre, ja sigui quan 
hi ha una lectura alternativa que crea dubtes en el text hebreu. 1 aixb 
últim és el que critica Greenberg. 

Quan l'hebreu és intelligible, pero té una contrapart de versió que 



difereix d'ell, aleshores apareix la tendencia dels crítics de voler decidir 
entre les dues o m& lectures quina és l'original. Generalment la decisió 
es pren, cas per cas, segons els arguments propis, per bé que sigui consi- 
derada la fisonomia general de la versió. Aquesta manera de procedir 
provoca algunes qüestions. El conferenciant en diu, d'aquesta manera 
de treballar, «rush to judgementx 

1) Es pot prendre una tal decisió abans d'haver consultat l'ampli 
context per veure si una determinada divergencia forma part d'una série 
de divergencies que, preses conjuntament, remunten a una diferencia en- 
tre les versions en llur missatge total? 

2) Si aixb hagués de provar que les diferencies individuals remun- 
ten a missatges alternatius, cadascun d'ells coherent, en aquest cas quins 
sriteris tenim que ens facultin jutjar sobre el text original? 

3) Quina és la base per a determinar el «tex original»? No és evi- 
dent que, llevat del Pentateuc, per a les altres obres no existia un text 
esthndard abans de la versió grega? Quan el grec difereix de l'hebreu en 
una mesura que sembla indicar una Vorlage diferent, quina raó hi ha 
per suposar que una llacuna cronolbgica separa les varians, més que no 
pas per pensar que es trata d'una diferent línia de transmissió o d'una 
diferencia en el text model? 

A la llum del que precedeix, Greenberg proposa que en aquells casos 
en que un determinat passatge és inteJligible en hebreu, pero que apa- 
reix una divergencia que reflecteix una alternativa de Vorlage en les 
versions, aquests casos siguien tractats com a divergents transmissions 
paralleles de l'hebreu. La tasca principal és interpretar la unitat literaria 
implicada en cada versió com a entitat independent, tot cercant el seu 
missatge total i determinant el seu efecte en cada una de les divergen- 
cies del context. En ordre a portar a terme aquest treball, les diferencies 
de les versions són molt útils perque fan veure la possible existencia 
d'eixos crucials de significat. El crític ha de preguntar quins són els efec- 
tes de significat de cada divergencia; aixb només ho pot fer si refrena 
la seva tendencia a decidir precipitadament entre lectures alternatives 
fins que n'hagi examinat curosament el signiñcat del context més ampli 
en que es troben les lectures. En els exemples presentats per Greenberg 
d'Ezequie1 2 i 3 l'hebreu és illustrat per la recerca en les diferencies 
entre eil i el grec i la versi6 siríaca 2,3.8 i 3,l. 

I.L. SELIGMANN: Die Auffassungen von der Prophetie in der deutero- 
nomistischen und chronistischen Geschichtsschreibung. Seeligmann, pro- 
fessor jueu a Jerusalem, és una figura venerable dels estudis bíblics; la 
ciencia bíblica li deu molt. No obstant la seva edat i la seva quasi total 
ceguesa, la seva conferencia fou una aportació positiva, seguida amb 
interks. 
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Es tracta d'un tema que, en part o en la seva totalitat, ha estat sovint 
objecte de l'atenció dels estudiosos aquests últims anys. Ens trobem da- 
vant Cuna recerca complicada per la converghncia de punts de vista fe- 
nomenolbgics, crítico-literaris, sociolbgics i religioso-histbrics. 

El ponent solament pogué tocar una petita part de les concepcions 
sobre la profecia. El profeta és l'home (missatger) de Déu, quelcom que 
pot ser dit no solament d'aquells qui realitzen miracles, sinó també 
d'aquells qui ensenyen la torah. Abans que tot, és un portador de la pa- 
raula de Déu, tant si es tracta d'un urgent dwret autoritari, com d'una 
predicció del futur, com d'una exhortació ktica. Tot simplificant una 
mica, es poden distinguir dos estadis a l'interior de la historiografia de 
1'A.T.: un de narratiu i un altre de reflexiu «teolbgic». Els escrits histbrics 
del Deuteronomista i del Cronista pertanyen a l'estadi reflexiu-teeolbgic. 
Mentre les Crbniques poden ser considerades com el treball d'un sol 
autor, la historiografia deuteronomística és el producte d'una escola 
que s'estén al ilarg de diferents generacions i els escrits histbrics de la 
qual són en part detectables. 

Com a tret característic de la historiografia deuteronomística es podria 
indicar l'accentuat carhcter dinhstic de Reis. Els profetes que apareixen 
aquí (la majoria del regne del Nord) presten atenció continuada al rei. 
Apareixen principalment en la unció dels reis, en les revolucions o en 
les empreses militars. En cada cas, llurs paraules i fets són expressió 
d'un decret diví. Sota tot aixb hi ha una concepció que forma un prin- 
cipi descriptiu per a lYAmplia estratificació de la historia deuteronomís- 
tica: tot el que s'esdevé, si no esta preordenat, almenys sí que esta predit 
per la paraula de Déu. Com a resultat, quelcom de l'antic viu en aques- 
tes profecies (es tracta principalment de profecies de condemna). Aquest 
moment fatal és augmentat pel fet que, en aquestes profecies (i aixb cal 
destacar-ho), el raonament socio-&tic de la clhssica profecia literaria no 
ha deixat rastre: les ofenses religioses i culturals constitueixen sempre 
la justificació apropiada del desastre que ha de venir. 

Per a l'autor de Crbniques, els fets del rei no són únicament ni tan 
sols principalment descrits en els anals reials; han estat representats prin- 
cipalment pels profetes, Per mitjh d'aquesta ficció, els profetes conser- 
ven per a ell el significat d'escriptors i de transmissors d'histbria. Amb 
aquesta finalitat, principalment en els sermons, la seva obra conté una 
serie d'anotacions o d'interpretacions de paraules tretes de la profecia 
clhssica literaria, Com en Reis, els profetes apareixen en els esdeveni- 
ments militars i polítics, pero al mateix temps (d'acord amb la demo- 
cratització que té lloc en Crbniques), no centren ilur atenció només en el 
rei, sinó que, més aviat com en d s  profetes clhssics, presten atenció par- 
ticular al poble. En els discursos reials es percep el ressb del pensament 
profetic. Jeremias apareix a l'acabament de Crbniques com el conselier 
del rei Sadaquias. 

Seeligmann creu que no es pot dubtar que la profecia de Jeremias 
ha sofert una redacció deuteronomística i/o una revisió. Partint de la 
base que manca qualsevulla menció de Jeremias en Reis, s'ha de pre- 



guntar si aquesta disposició no constitueix potser l'últim producte de 
l'escrit histbric deuteronomístic que poseím actualment (deixant de banda 
certs fragments de 2 Reis 17,13). Sigui el que sigui, trobem la usual wn- 
cepció de les sovint repetides cites per a retornar i l'expressió final de la 
teodicea deuteronomística sobre la desaparició de l'estat, la ciutat, el 
temple i la dinastia. Per tant, hom podria caracteritzar la redacció d'aquest 
llibre com una Iínia de connexió entre l'escrit histbric del Deuterono- 
mista i el del Cronista. 

N. LOHFINK: Die Priest erschrif t und die Geschichte. La ponencia 
d'aquest professor de Frankfurt presuposa el possible aiiiament Cuna 
narrativa histbrica sacerdotal preservada quasi completament, a l'interior 
del material P de l'Hexateuc. Aquesta narrativa histbrica sacerdotal és 
denominada Pg (~Priesterliche Geschichte~). Les últimes frases d'aquesta 
narrativa s'estenen fins al Ubre de Josuk. Per bé que no continguin cap 
referencia sobre conquestes territorials, versets com Josue 5,10-12 i 18,l 
probablement pertanyen a la seva estructura. La narrativa no és simple- 
ment una serie de suplements al material rnés antic del Pentateuc, suple- 
ments diferents entre si, sinó que és rnés aviat un sistema continuat de 
representació, originalment compost com una obra independent. L'autor 
conegué no solament les <<antigues» fonts del Pentateuc (per bé que 
hagin de ser recordades), sinó també bona part del material rnés recent- 
ment escrit del Corpus profetic. Probablement escrigué a comencament 
del retorn d'Israel de l'exili de Babilbnia. Lohfink no s'ocuph al llarg 
de la seva dissertació del problema de si podem o no podem athnyer al- 
guna mena d'informació de Pg sobre I'actual curs de la historia. En 
qualsevol esdeveniment, Pg no pot oferir rnés informació del que fan les 
seves fonts, que han estas preservades quasi íntegrament. Lohfink estu- 
dia principalment la intenció de Pg i es pregunta si vol ser una presen- 
tació histbrica. Aquesta intenció solament podria ser presentada si po- 
guéssim fer ús de fonts segures. La manera amb que Pg manipula lliure- 
ment les seves fonts indica que no té cap intenció de ser materialment 
fidel al passat. Diferents i suggestives referencies a la situació dels lec- 
t o r ~  demostren una intenció kerigmhtica. El lector és indirectament in- 
vitat a actuar d'una manera particular, i així a reconeixer que la terra 
de Canaan 6s un do de Jahveh a Israel i, quan visqui lluny del seu país. 
a creure en la forca rniraculosa de Jahveh, que el pot retornar a la pA- 
tria. El material narratiu és transposat a un temps anterior, de manera 
que acopla mites en els quals és pre-narrat a l'home, d'una vegada per 
sempre, com es comporta degudament i indegudament, i com Déu apa- 
reix associat estretament amb l'home fins que no ateny el seu objectiu. 

Lohfink es pregunta si Pg implica una certa filosofia de la histbria. 
Es tracta d'una qüestió forca aguda, essent així que durant I'exili la 
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historia havia esdevingut dinhmica, s'havia iniciat la direcció profktica 
vers un futur més gran. L'an5lisi de la disposició dels elements en Gk- 
nesi 1,28 mostra que Pg no comptava amb una major acció divina en 
el futur o amb una definitiva conducció de la histbria cap a la seva fi. 
Podem indagar encara més per mitja de la comparació amb repica 
d'Atrahasis, que probablement conegué Pg. Pero Pg compta amb un 
món estable, divinament k a t  una vegada per sempre. Déu conserva 
aquest món en el seu ordre. Quan el món és desarreglat per alguna 
acció humana, Déu el posa novament en ordre. Als ulls de jueus i 
cristians, Pg ocupa una posició estratkgicament important en el &non 
bíblic final. Per aquesta raó cal preguntar-se seriosament si és justificat 
o no ,en les presentacions de la teologia bíblica, assignar aquesta fun- 
ció clau a la Heilsgeschichte, com ha estat fet fins al present. 

H .  LUBSCZYK: Elohim beim Jahwisten. En la narració de 1-2 Samuel 
podem distingir un relat primitiu que empra «aron ha'elohim» i des- 
criu no solament el judici contra la casa d'Elí, sinó també la perdua 
de l'arca i el seu trasllat a Jerusalem. Una interpretació posterior que 
parla de l'arca de Jahveh sembla pressuposar el culte de l'arca a Jeru- 
salem. 

El problema que es planteja no és solament saber si en el Pentateuc 
hi ha parallels narratius visibles per mitjh de l'ús dYElohim i de Jahveh, 
com passa en Genesi 1-11 (P i J), sinó també saber si es poden trobar 
fonts elohistes que hagin estat assumides i reinterpretades pel jahvista. 
Anant una mica més enila, encara ens podem preguntar si aquestes fonts 
poden haver sortit o no d'aquella part de la tradició, en la qual és presa 
l'arca amb el títol &«arca d'Elohirn». Aquestes qüestions poden ser res- 
postes afirmativament pel que fa a les histories de Jacob i de Josep. 
Per altra banda, en Genesi 1-11, el jahvista empra «Jahveh» d'una ma- 
nera quasi exclusiva, mentre en els relats d'Abraham només és usat 
«Jahveh». La llegenda del santuari sobre l'arca pot ser reconeguda com 
la base literaria d'E. discernible a l'interior dels relats sobre l'kxode i 
el Sinaí. La interpretació jahvista d'aquesta font, per altre cantó, em- 
fasitza el que fa referkncia al país com l'intent de Sexode. Ampliacions 
jahvístiques posteriors pressuposen un culte de Jahveh ja dese~volupat 
a Jerusalem i corresponen a la interpretació que sobre l'arca de Jahveh 
dóna 1-2 Sgmuel. 

R. SMEND: Lessing und die Bibelwissenschaft. El ponent de la uni- 
versitat de Gottingen presend el seu tema a la «Trinitatiskirche», de 



Wolfenbüttel, en un marc suggestiu i molt adequat. El genius loci de 
Wolfenbüttel és una figura que té el seu relleu i el seu significat per 
a la crítica bíblica. Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781), el «classi- 
cista de sensibilitat poktica, el patriarca de tota poesia inte1,ligent i viva» 
(Thomas Mann), fou l'encarregat de la celebre biblioteca de Wolfenbüt- 
te1 des de 1770 fins a la seva mort el 1781; fou aquí on desencadena 
la seva Fragmentenstreit, una epoca que mar& la historia de la crítica 
bíblica. La seva creació literaria exercí un notable influx en el «Sturm 
und Drang», en el qual aquest moviment representa la rebellió juvenil 
i revolucionhria contra la rigidesa de l'«Aufkliirung» i el culte al geni 
creador. Durant els anys 1774-1778 aparegueren una serie de fragments 
de l'Apologie oder Schutzschrift für die vernünftigen Verehrer Gottes 
(enterament publicat per primera vegada el 1972): «Apologia o defen- 
sa a favor dels raonables adoradors de Déu», obra de l'orientalista H.S. 
Reimarus (1694-1768), sense esmentar l'autor. Entre els fragments pu- 
blicats hi havia els següents: Durchgang der Jsraeliten durchs rote Meer 
(«Pas del mar Roig pels israelites))); Dass die Bücher A.T. nicht ge- 
schrieben worden, eine Religion zu offenbaren («Que els llibres de 1'A.T. 
no han estat escrits per a revelar una religió»); Uber die Auferstehungs- 
geschichte («Sobre la historia de la resurrecció»); Vom dem Zwecke 
Jesu und seiner Jünger («Sobre la intenció de Jesús i dels seus deixe- 
bles»). De les discussions que se'n seguiren, la controvbrsia entre Les- 
sing i el pastor protestant J.M. Goeze (Anti-Goeze 1-XI; Lessings Sch- 
wiichen 1-111) es convertí en una controv6rsia popular. Figures repre- 
sentatives de la universitat es trobaren de sobte enfrontades; la més im- 
portant d'aquestes personalitats fou la de J.S. Cemler. Pero la posició 
de Lessing no era de cap de les maneres idkntica a la de Reimarus. 
De fet, la posició d'aquest últim, tal com ha demostrat H. Graf Revent- 
low, es basava hmpliament en el deisme angles. Com a «amant de la 
teologia i no com a teoleg» («Liebhaber der Theologie und nicht Theo- 
log»), Lessing mantenia una relació viva i imparcial amb la Bíblia, i 
presta algunes contribucions independents a la seva crítica. La més co- 
neguda d'aquestes aportacions esdevingué la hipotesi, que posterior- 
ment fou divulgada per J.G. Eichorn, segons la qual l'evangeli més 
antic fou escrit en hebreu o en arameu (Neue Hypothese über die Evan- 
gelisten als bloss menschliche Geschichtsschreiber betrachtet, 1778, obra 
posturna). Entre el material no publicat i que fou descobert a la seva 
mort hi havia uns fragments nascuts de la seva preocupació per una 
serie de details de 1'A.T. i que intitulava Hilkias: tracta del problema 
del &non de l'A.T., i pren com a punt de partenqa el ilibre del Deu- 
teronomi, trobat durant el regnat del rei Josias. Una reflexió histbrica 
sobre la religió bíblica fou especialment estimulada per Die Erziehung 
dcs Mensch engeschlechts (1 777-1 780) («L'educació del genere hum&»). 
Després que el duc de Braunschweig prohibí el 1778 que seguís aparei- 
xent la sbrie Anti-Goeze, Lessing escrigué el seu darrer drama, Nathan 
der Weise, un Ltegat a la ciencia que es preocupa de la Bíblia i que és 
seguit per figures representatives de diferents religions i confessions. 
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P.R. ACKROYD: Isaiah I-XZZ. Presentation o f  a Prophet. Aquest tema, 
presentat pel conegut professor de Londres, encara que sovint tractat 
pels especialistes, reserva sempre les seves sorpreses. H s  12 primers ca- 
pítols d91saias, que formen una unitat clarament identificable, es distin- 
geixen dels capítols següents i de les altres unitats identificables del 
iiibre d'Isaias. La discussió del iiibre, del seu estat i de la seva funció, 
una etapa essencial de i'exegesi, ha de reconkixer l'estat i la funció de 
les parts components separables. El ponent estudia només aquesta sec- 
ció, clarament associada d'una manera directa amb la persona del pro- 
feta Isaias, que hi és esmentat, per bé que subministri el mínim d'in- 
formació sobre ell. El profeta corn a predicador és presentat en 1,l i 
subratiiat en el c. 12 corn a colofó. La seva posició en un moment 
determinat de la histbria és clarificada en les seqüencies de 6,l-9',6. La 
situació i la funció dels cc. 1-12 corn a conjunt poden ser detectades 
a partir de i'anhlisi i de l'exegesi detaUada de cada una de les seccions. 

El profeta és presentat, especialment en el c. 6, corn el portantveu 
autoritzat; el seu missatge, associat amb un moment particular d'una 
intervenció divina directa, representa la continuació de la tasca avalada 
per Déu de fer sentir la seva paraula. L'autoritat atribuida al portant- 
veu originari proporciona la base per a entendre aquest text corn una 
paraula autoritzada. Els cc. 1-12, en el seu estat actual, faciliten la in- 
tel.lecció del desenvolupament de conceptes corn els de &non i d'auto- 
ritat. 

H.W. WOLFF: Wie verstand Micha von Moreschet sein prophetisches 
Arnt? El ponent és un dels estudiosos alemanys de l'A.T. que es mostra 
més sensible als valors religiosos veterotestamentaris. Com a professor 
de Heildelberg, s'ha convertit en un dels científics bíblics la nombrosa 
i seriosa producció del qual és seguida amb més interks. També en el 
congrés de Gottingen sabé satisfer la curiositat dels oients. 

La confidencia del profeta Miqueas pren un to accentuat en 3,8. 
Aquí es confronta amb els profetes que ha acusat prkviament (v. 5-7: 
«Així parla Jahveh contra els profetes que enganyen el meu poble; que 
si tenen quelcom per a mossegar amb les dents, criden: pau ... Els 
vidents quedaran avergonyits, els endevinaires confosos, i tots es tapa- 
ran la boca perquei Déu no respondd~). La confrontació sona: <<Pero, 
quant a mi, jo estic ple de forca, de justícia i d'autoritat per a repro- 
var a Jacob la seva prevericació i a Israel, el seu pecat>>. Von Rad, tot 
referint-se a aquestes paraules, parla de «vigorosa autoglorificació>>. Men- 
tre els altres profetes clhssics es refereixen enkrgicament a Jahveh (Amós 



3,8; 7,14s; Oseas 1,2ss; 3,lss; Isaias 6,5.8.11; Jeremias 1,5ss; 2391, aquí 
Miqueas parla quasi en la forma de fanfarró, parla únicament de si 
mateix (vegeu Jeremias 6,ll). Fer al glossador, que introduí en el v. 8 
l'expressió «l'esperit de Jahveh», el silenci respecte de Jahveh era in- 
suportable. Com es pot explicar aquesta «autoconíidencia» de Miqueas? 
Miqueas no es refereix ni a una missió especial ni al seu cadcter indi- 
vidual, sinó principalment a un ofici. A l'interior d'aquest ofici Miqueas 
sembla voler competir menys arnb els profetes, als quals es refereix en 
els v. 5-7, que arnb els «cabdills» i «governants» de 3,1.9, que se suposa 
que han &administrar igualment la «mishpat» arnb ell. Fer a Miqueas 
cal suposar que i'ofici és el d'un «zaqen de Moreset», i que explica 
els fets següents: 1) La seva presencia a Jerusalem com a moresita (3, 
9-12). Es pot comparar arnb lReis 8,l; 2Reis 23,l; Jer 26,17. 2) Els 
((ancians del país» (Judk) coneixen Miqueas cent anys més tard durant 
el judici de Jeremias com a moresita i el poden citar. 3) 3,8b coneix 
Miqueas Únicament com a demandant, no en la seva funció de procla- 
mar el judici diví. A difdncia  de l'extarordinaria amenaqa de dstig 
(compareu 2,3-5; 33-7), aquesta tasca no demana una nova paraula de 
part de Jahveh. En lloc d'aixb, invita únicament a l'observanga de la 
justícia tradicional. 4) No tan sols en 3,8, sinó també en altres indrets 
de la profecia miqueana, Jahveh desapareix de la vista. L'expressió «així 
parla el Senyor» només es troba dues vegades (2,3; 3,s; ha estat afegit 
a la 3,12 per la cita que fa de Jerernias 26,18). Jahveh és present en 
altres indrets únicament en les afirmacions antigues de Miqueas, en 
aquells llocs on els acusats es refereixen a ell (2,7; 3,4), com en el «jo» 
de Jahveh a l'interior de la predicació del missatger en 2,3 (no en 3,s-7) 
i en 1,6 (sense la fórmula del missatger). Es totalment característic de 
Miqueas que el sufix en 'amm (poble-meu) mai no es refereix a Jah- 
veh, a diferkncia del que passa en Amós, en Oseas i en Isaias, i sí, en 
canvi, als profetes (1,9; 2,8.9; 3,3.5; 2,4 és secundari). Per tant, el llen- 
guatge de Miqueas esta més aviat determinat pel dels ancians, aquells 
qui han de treballar a favor dels drets de «ilur poble». En la seva ac- 
titud d'opositor al culte oficial de Jerusalem, Miqueas es troba en certa 
manera estretament lligat arnb el sistema de parlar de l'escola sapien- 
cial. 5) El llenguatge del clan és igualment evident en la inclusió de la 
lamentació dels ploraners de la patria de Miqueas (1,8; compareu amb 
1,lO-16), i del l'<ai!» de 2,lss. 6) Pel que fa referencia a l'estil i al camp 
lexical de «fanfarroneria» de 3,8 i de la seva continuació semblant en 
3,9-11, el ponent no troba un parellel més apropat que l'autoglorificació 
de la saviesa personificada de Proverbis 8. Aquí s'hauria de comparar 
el u<jo» emfktic dels v. 12.14ss, la coexisthncia de la «mishpat» i de la 
«gevurah» en v. 12.20, les exhortacions a escoltar en el v. 6, l'oposició 
de la rectitud i de la perversitat en 8,8s, de Sor i del coneixement en 
8,10 (compareu arnb Miqueas 3,9a.b). 7) Finalment trobem el destacat 
«jo» del profeta en 3,la, que constitueix un parentesi literari que per- 
met reconkixer Miqueas com l'autor de la tradició literaria per les seves 
mateixes paraules. 



402 FREDERIC RAURELL 

Per tant, sota molts aspectes, Miqueas es presenta a si mateix corn 
un dels deixebles del clan dels ancians que, corn a demandant de cul- 
pabilitat, s'aixeca enkrgicament a favor dels membres sofrents del seu 
clan. Per tant, en virtut de l'amenaca contra els acusats que ateny el 
seu punt més elevat en la destrucció de Jerusalem (3,12), Miqueas de- 
mostra ser un profeta l'ofici del qual és ben lluny del del «zaqen», del 
de l'ancia. 

S. TALMON: The «Comparative Method» in Bibiical Interpretation: 
Principles and Problems. L'aproximació comparativa en la investigació 
bíblica ha rebut continuats estímuls a partir de la tercera decada del 
present segle. Aquests ímpetus derivaven de l'kmfasi posat en els estu- 
dis comparatius en el domini de la lingüística, de l'antropologia, de la 
sociologia, de la teologia i de la historia de les idees, corn també de l'ani- 
lisi metodolbgica i de la interpretació de la imponent quantitat de ma- 
terial provinent de les cultures de l'Antic Prbxim Orient. 

Bs evident que el mktode comparatiu ha ajudat els estudiosos a apro- 
fundir llurs coneixements en el camp dels fenbmens lingüístics, literaris, 
conceptuals i socials, fenbmens que compartia l'Israel bíblic a causa del 
seu veinatge. Aixb equilibra una actitud isolacionística de certs sectors 
bíblics, principalment profktics, i col~lo& l'antic pensament jueu dintre 
i'esfera de les societats de I'Antic Prbxim Orient, en mig de les quals 
vivia Israel, 

Aquest esfor~ científic atenyé el seu cimail amb l'escola «pattern 
of culture». Perb aquesta escola no caigué mai en la temptació de negar 
l'originalitat dels valors bíblics, negació que havia caracteritzat la re- 
cerca de certs investigadors de la segona meitat del segle dinou. 

En cada fase del seu desenvolupament el mktode comparatiu eixam- 
plh el seu objectiu en ordre a analitzar els fenbmens bíblics enfront 
d'una gran varietat de contraparts, algunes de les quals havien estat 
identificades en cultures histbricament i geogdfica llunyanes de l'antic 
Israel, tal com la Grecia clissica i la societat araba pre-islamica. Tan- 
mateix, tot anant a I'encalg de les descobertes de l'important material 
escrit en les regions del nord-est de Palestina (Slria, Anatblia, Mesopo- 
tamia), corn per exemple Ugarit, Nuzi i Mari, la recerca s'an& concen- 
trant de mica en mica en la comparació de la literatura i dels conceptes 
bíblics amb cultures que queien dins l'horitzó de l'antic Israel. 

L'estreta circumscripció del camp d'investigació, tant des d'un punt 
de vista lingüístic corn histbric i geogdfic, hauria d'haver encoratjat i 
facilitat la formulació de principis per a servir de línies directives en 
la recerca comparativa. Nogensmenys, s'ha de dir que aquest no fou 
el cas. No obstant i l'impressionant volum d'estudis recollits al llarg de 
dhcades, els estudiosos s'han quedat en una línia purament empírica i 
més aviat atomística. Tot cercant i presentant parallels entre la litera- 



tura bíblica i altres literatures, han negligit confrontar i verificar llurs 
propis resultats enfront del rerafons cultural d'on procedien llurs des- 
cobertes. No és sorprenent que una aproximació no sistemhtica com 
aquesta en ordre a desxifrar semblances, preses separadament una de 
i'altra, com també l'atenció insuficient prestada al que és particular i 
peculiar de les cultures comparades don& peu a la sospita que els es- 
tudiosos de la Bíblia patien de <cparallelomania>>. 

Sense caure en i'extrem de voler abandonar absolutament el mbtode 
comparatiu i restar en un purisme radical, amb tot, cal delimitar els 
objectius i t r a~a r  una definició sistedtica de les tkcniques que han 
d'ésser emprades d'una manera profitosa i legítima en la comparació 
del material bíblic amb I'extra-bíblic. Es una feina urgent. 

Els estudis bíblics comparatius s'han de basar en criteris objectius. 
La formulació d'un mbtode de recerca comparativa, precisament a causa 
de l'amplitud del camp i dels assumptes a qut: s'aplica, demana una com- 
prensió sinbptica i interdisciplinar i exigeix la participació d'experts en 
les distintes Qrees de la recerca, com pot ser la lingüística, la literatura, 
la sociologia, la teologia i la histbria de les idees. Un esforc compren- 
siu de semblant naturalesa és quelcom urgent. 

L'exposició de S. Talmon provod vives reaccions; entre els objec- 
tants més incisius hi hagué J. Barr, que acusii el conferenciant de par- 
cialitat i d'incórrer en els mateixos defectes que denunciava. 

Per raons d'espai, no ens podem allargar més, per bé que encara 
resten alguns noms a assenyalar que tingueren una aportació positiva: 
G. Wallis, M. Sekine, B.S. Childs. 

No és fQcil traGar un balanq d'un macrocongrés com fou el IX de 
la IOSOT celebrat a Gottingen. Les grans línies metodolbgiques i les 
orientacions teolbgiques ja han estat llargament exposades a la intro- 
ducció d'aquesta ressenya crítica. 

La gran decepció del congrés de Gottingen fou la no compareixen~a 
del professor de Roma G. Pettinato, que havia anunciat la seva parti- 
cipació amb un títol molt esperat: Die biblischen Patriarchen im Lichte 
des Ausgrabungen von Tell Mardikh-Ebla. La manca de seriositat, car 
ni tan sols excud la seva absbncia, originQ una enhrgica protesta entre 
els congressistes. ResultQ incbmode saber que rivalitats personals entre 
el grup italiQ, ingerbncia d'interessos polítics entre jueus i arabs haurien 
fet impossible l'exposició d'un dels temes que havien despertat més in- 
tctrks. De beii nou aparegué la convenibncia que el material de desco- 
bertes tan importants sigui confiat a un equip internacional, tal com 
es féu amb el material de Qumran. 

El IX Congrés de la IOSOT demostrh la joventut del Vell Testament 
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i als cristians els diu que el seu estudi constitueix un bon camí per en- 
trar més preparats a l'estudi del Nou Testament. 

Frederic Raurell 
Barcelona, 20 novembre 1977 




