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«ARCHONTES» EN LA INTERPRETACIO
MIDRASHICA D’IS-LXX

per FREDERIC RAURELL

I. INTRODUCCIO

La relativament recent fundacié de la IOSCS («International Or-
ganization for Septuagint and Cognate Studies»), amb els correspo-
nents mitjans de publicacié «Bulletin» i «Septuagint and Cognate Stu-
dies»; la lectura de catalegs com el de J.W. Wevers !, dedicat a la bi-
bliografia recent sobre els LXX; el repas de la seleccié bibliografica
de S.P. Brock-C.T. Fritsch-S. Jellicoe?, la consulta de 1’Elenchus
Biblicus Bibliographicus, de P. Nober3; I'examen de ’obra de S. Je-
llicoe %, resum dels treballs més importants apareguts des de lestudi-
classic de H.B. Swete 5, etc., descobreixen la importancia que ha anat
adquirint, principalment aquests darrers cinquanta anys, Pestudi de
la versié alexandrina dels LXX, no obstant la manca d’instruments
adequats de treball com sén el diccionari, la gramatica i els textos,

1.  Septuaginta-Forschungen seit 1954, a Theologische Rundschau 33 (1968)
18-76. Cataleg quasi exhaustiu dels estudis que van de 1954 a 1967.

2. A Classified Bibliography of the Septuagint (Arbeiten zur Literatur und
Geschichte des Hellenistischen Judentums VI). Leiden 1973.

3. En el c. I (Textus et Versiones), apartat 4, apareix sempre el titol:
Septuaginta aliaequae versiones graecae. Hom s’adona com d’un any a laltre
creix aquest apartat.

4. The Septuagint and Modern Study, Oxford 1968. Aquesta obra no pre-
tén corregir ni tan sols reemplagar la de Swete, siné completar-la. De fet, és
més selectiva que no exhaustiva.

5. An Introduction to the Old Testament in Greek. Revised by R.R. Ottley,
Cambridge 1914. Aquesta mateixa obra revisada per Ottley ha estat reeditada
pel sistema fotomecanic per la Ktav Publishing House, de New York, el 1968.
Per bé que s’hi haurien de corregir i afegir bastantes coses, resta encara una
excellent introduccié.
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tres desiderata encara no satisfets en aquest camp. L’interés de I'exe-
gesi, de la teologia i de la filologia per entrar en aquest terreny ha
fet possible que cada vegada es dibuixés amb més for¢a la seva auto-
nomia dins dels estudis biblics; els LXX revesteixen una importancia
en ells mateixos. El text alexandri no pot ser considerat com una
simple traduccid, com segueixen fent encara alguns cstudiosos; el scu
valor va molt més enlla de les simples coincidéncies o discrepancies
matematiques amb el TM. Cada vegada apareix amb més claredat
que la versi6 alexandrina no és reduible a una simple cina en mans
del filoleg, de ’exegeta o bé, i encara menys, de 1'apologeta cristia.

A partir del 5. V, I’exegesi cristiana, i també jueva, es veieren molt
condicionades en la valoracié del text alexandri per eclements dog-
matics. Aixd dona origen a plantejaments insuficients i fins i tot erro-
nis, que s’han anat arrossegant amb tena¢ rutina fins no fa pas gaire.
Quan sant Jeroni, seguit encara avui per alguns estudiosos, desva-
loritza el text grec alexandri per la serva manca de literalitat traduc-
tora ¢, proclama Vhebraica veritas. Quan Pius XII insisteix, i algunes
de les raons d’aquesta insisténcia sén ben valides, en la necessitat
de recolzar 'exegesi en el text hebreu, pressuposa el mateix principi
de Ihebraica veritas. Aixd és el que es desprén, per exemple, dels
més coneguts documents sobre matéria biblica apareguts en el pon-
tificat de Pacelli. En la lletra que la Pontificia Comissié Biblica adre-
¢a a Pepiscopat italia el 20 d’agost de 1941 es desautoritza, i amb
rad, la sobrevaloracié de la Vulgata?, tal com feia una exegesi retar-
dataria. En lenciclica Divino afflante Spiritu®, on es demana que
s’expliqui el text original, que I’enciclica entén com I’hebreu del TM,
es fa apellacié al mateix principi:

«Badem igitur ratione primigenium ‘illum textum explanari oportet,
qui ab ipso sacro auctore conscriptus maiorem auctoritatem maiusque
pondus habet, quam quaelibet, utut optima, sive antiqua sive recensior
conversio ; quod facilius profecto utiliusque fieri potest, si cum cognitione
linguarum etiam solida criticae artis peritia, ad eundem textum quod
attinet, coniungitury ®.

6. Es cert que Jeroni admet que la versié alexandrina «nascentis Ecclesiae
roboraverat fidem», perd en nega la inspiracié precisament per la seva llibertat
en traduir (Praef. in I Paralip. PL XXVIII 1323; Praef. in Pentateuchum, PL
XXVIII 150-51).

7. Enchiridion Biblicum, Neapoli-Romae 41965, 5521-533.

8. Enc. Bib. 538-569. L’enciclica és del 30 de setembre de 1943.

9. Enc. Bib. 547.
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I finalment, el mateix principi emergeix del «motu proprio» Quo-
tidianis precibus . Aquests prejudicis dogmatics segueixen presents en
la mentalitat de bastants exegetes moderns .

Per altra banda, encara que actualment en nombre més reduit,
no manquen els qui fan un plantejament des del que podriem ano-
menar la graeca veritas, que fins a 'aparicié dels manuscrits de Qum-
ran invocava no solament criteris teoldgics %, siné també de critica
textual.

Aquests plantejaments insuficients i fins i tot erronis han des-
conegut constantment tot alld referent a les técniques interpretatives
del mén jueu.

1. Caracter interpretatiu de la versié dels LXX

Una de les causes principals de Penfoc inadequat del problema
per part de lexegesi és de no haver tingut suficientment en compte
el medi en qué nasqué la versié alexandrina, el no haver considerat

10. Enc. Bib. 571-575, del 24 de marg de 1945. La recomanacié d’una nova
versié llatina del Salteri a base de cercar una major comformitat amb el text
hebreu esta en la mateixa linia: «Hos autem Psalmos Latina Ecclesia a graecae
linguae fidelibus receptos habet, ex graeco nempe in latinum sermonem, verbo
pro verbo fere reddito, conversos, atque identidem decursu temporis, impri-
misque a S. Hieronymo, in Sacris exponendis Litteris Doctore Maximo, navi-
ter correctos atque expolitos. At hisce correctionibus nota illa graecae ipsius
interpretationis menda, quibus primigenii textus sensus et vis non parum obs-
curantur, non ita ablata sunt, ut sacri Psalmi ab omnibus et ubique facile
intelligi...» (571).

11. Aixi, per exemple, F.D. DREYFUS, tot referint-se al «littéralisme dur»
de la versi6 biblica d’A. Chouraqui, comenta en la recensié6 que fa de l'obra:
«Cest grice & cette fidélité scrupuleuse de la Septante et de la Vulgate que
le judaisme de la diaspora d’abord, I'Eglise gréco-latine ensuite, ont pu con-
server fidelement le message révélé malgré lignorance de I'hebreu» (RB 82
(1975) 114-118). Posicions com aquesta reflecteixen, més o menys, aquella ten-
déncia registrada per la histdria de la critica textual en qué s’arriba a pensar
que la inspiracié del text hebreu s’estenia fins als punts vocalics. Es aixi com
s’entén la posici6 de Juda ben Ilai, deixeble d’Aqiba, que sostenia amb rigor
que qualsevol que traduis un verset de l'original era un mentider i qui gosés
afegir-hi res era un blasfem (7Tos. Meg. 4, 44; Kid 49).

12. L’tis preferencial que els autors del N.T. fan de la versié alexandrina
fomentd o dond peu a una lectura apologdtica del text grec. Perd aixd era
comprensible, essent aixi que el cristianisme dels primers segles llegia els textos
biblics a través de la traducci6 grega; d’aqui el seu pes en el conjunt exe-
gétic, teoldgic i litargic. Sempre, en la histdria de I'exegesi cristiana, ha resultat
dificil de mantenir posicions d’equilibri com la que proclama ID. BARTHELEMY:
«Pour clore cet exposé, qu’il me suffise de proposer avec saint Apgustin comme
forme originale de ’Ancien Testament chrétien une Bible en deux colonnes:
Pune contiendrait la Septante des premiers sidcles de norte &re, et lautre le
texte hebraique tel que les scribes d’Israél I'ont canonisé» (La place de la Sep-
tante dans UEglise, a Recherches Bibliques 8 (1967) 28.
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suficientment el fet de la seva judaitat. La comunitat jueva d’Egipte ¥,
no obstant el procés d’heHenitzacié posat en marxa pels Ptolomeus
a Egipte i pels Seléucides a Palestina, mantenia estrets lligams cul-
turals i religiosos amb la llar original. Els jueus d’Egipte conexicn
I’hebreu i I’'arameu, especialment I'arameu, que ja s’havia estés con-
siderablement. En déna testimoni el fet que al s. VI-V a.C. la guar-
nicié jueva estacionada a FElefantina emprava I'arameu. Perd, a poc
a poc els jueus d’Egipte s’adonaren que per a certs aspectes de Ilur
cultura havien de deixar ’hebreu i Parameu i emprar el grec. Ia
traduccié de la Biblia hebrea responia a la necessitat de fer-la ac-
cessible als jueus que ja no coneixien suficientment I’hebreu per po-
der-ne llegir I'original *. Es aixi com neix la més antiga i la més im-
portant versié grega de 'Antic Testament. La manera senzilla amb
que ho descriu Swete encara és basicament acceptable: «The carliest
and most important of the extant Greek versions of the Old Testament
was an offspring of the «Greek Dispersion» (9 dwxomops t@dv “EA-
Mpyov Jn VII, 35), which began with the conquests of Alexander the
Great... It wat among the Jews who were brought into relation
with Hellenic culture that the necessity arose for a written translation
of the books of the canon. Egypt was the earliest home of the He-
llenistic Jew, and it was on Egyptian soil that the earliest Greek
Version of the Old Testament was begun» .

13. Era una comunitat formada o bé per jueus que descendien dels qui
fugiren de Juda durant Ia persecucié de Nabucodonosor (597-586 a.C.) o bé
per descendents dels jueus que emigraren a Egipte a 1'®poca persa, portats
alli per Ptolomeu I Soter (323-283).

14. Els targums arameus responen a la mateixa necessitat. Ara, aquestes
versions no impliquen que els jueus negligissin o alteressin el text hebreu,
com suposen les correccions de la Biblia Hebraica de R. Kittel i dels nom-
brosos exegetes que I’han seguit i encara el segueixen. Tant el text hebren com
el dels LXX s’han d’estudiar seriosament i d’una manera independent. Xs I'haver
descurat aquest principi que fa exclamar a un dels principals estudiosos d’aques-
ta materia: «Had they done so, they would not have abused the Septuagint
so frequently and injustifiably as to create from it a Hebrew text which never
existed outside of their own imagination» (H.M. ORLINSKY, Essays in Biblical
Culture and Bible Translation, New York 1974, p. 379).

15. H.B. SWETE, o.c.,, p. 3. Resta una gilesti6 encara oberta: la possibilitat
de Yexisténcia d’altres versions gregues independents, a2 més de la quasi oficial
dels LXX. Es una qiiesti6 que sembla molt lligada a la de saber quina era
lauténtica finalitat i quins eren els destinataris de la Lletra d’Aristeas, que
practicament és 1’Gnica informacié que tenim sobre Porigen dels LXX. Aixi,
mentre F.G. KLON sosté que la Lletra d’Aristeas és un escrit de propaganda
i de defensa de la Versi6 Alexandrina contra una incipient versié¢ rival (The
Letter of Aristeas and the Greek Translation of the Pentateuch in Egypt: NTS
11 (1964-65) 154-158), d’altres quasi Iidentifiquen. Segons aquests, la hipotética
versi6 rival s’hauria de cercar a Leontdpolis. Bs aqui on Onias 1V (154 a.C)),
sota el patronat de Ptolomeu IV, fundi un temple (cfr. F. Josep, De bel. Jud.
1 1; VII 10 etc.; Mishnah, Menahot XIII 10). Leontdpolis esdevingué un
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Tant si hi havia com si no hi havia diferents versions gregues de
la Biblia hebrea abans de Filé i de Flavi Josep, el que és cert és que
aquests dos autors se serveixen d’un text grec que és substancialment
igual al que anomenem LXX; com també que ambdés escriptors
atribueixen un caracter oficial a llur Vorlage grega.

Cal tenir en compte que la Biblia hebrea era tan llegida, estudiada
i interpretada pels jueus dels periodes macabeu, mishnaic i talmudic
com ho fou al s. 11 a.C. i fins al s. vi d.C. D’aqui que sigui més nor-
mal suposar que, quan els LXX ofereixen un text que difereix del
text hebreu tradicional, no ens trobem necessariament davant de dues
variants, de les que solament una pot ser original, siné davant d’una
lectura dels LXX que no és una versié, sind una interpretacio.

Parallels d’aquesta técnica interpretativa s’haurien de cercar en la
vasta literatura que els jueus produiren a partir del s. 1 a.C. fing al
s. Iv d.C. Es una literatura que revesteix un gran valor informatiu
per a la ciéncia biblica. Es aixi com podem entrar en el sistema exe-
gétic de la Versié Alexandrina. Es el mateix sistema que es troba en
els Targumim, en la Mishnah, en la Tosephta, en els Midrashim i en
la Guemara. Aquest és un punt important per no reduir la qiiestié
de les diferéncies entre el text grec alexandri i el text hebreu a una
qiiesti6é purament lingiiistica ',

Perd els LXX, tal com indica el seu nom, és una obra miltiple.
D’aqui el risc de servir-se’n, tant des d’un punt de vista filologic
com teoldgic, tot considerant-la com una obra homogénia; com si les
seves diferents parts s’expliquessin plenament entre elles. Certament
que en relaci6 amb el text hebreu, que s’estén al llarg de més de
deu segles, la versi¢ alexandrina ofereix una certa unitat. La versi6
dels LXX resta com 1’exponent més poderés de I'd0smosi que s’ha
realitzat entre el pensament jueu de la diaspora i el moén grec. Per
damunt de la varietat de traductors i de I'existéncia anterior o pa-

centre important i de forta irradiacié. Aixi s’entén que pogués demanar una
versi6 grega de la Torah, tal com passi a Alexandria, Es aixd el que creu
S. JELLICOE, encara que la seva argumentacié6 no sembla gaire convincent (The
Occasion and Purpose of the Letter of Aristeas: A Re-Examination: NTS 13
(1965-66) 144-155).

16. L’extensi¢ que ha adquirit el plantejament de la temaitica es pot veure
amb Pespai que li concedeix, per exemple J. CARREIRA M. Das NEVES en la
seva tesi doctoral: A teologia da tradugéo grega dos Setenta no livro de Isaias
(cp. 24 de Isaias), Coimbra 1973, en les quaranta primeres pagines.

17. Cf. G. BERTRAM, Praeparatio Evangelica in der Septuaginta: VT 7
(1957) 226. Per a Bertram, la base d’aquesta unitat, no obstant la varietat de
tradicions, és el judaisme hellenistic orientat en una posici6 teoldgicament par-
ticular. La diaspora recull el conjunt de llibres de la religi6 jueva i en fa el
seu llibre entre els pagans.
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rallela d’altres textos, 1'actual versidé ofereix una forta unitat de con-
cepcid del mén, de Phome i de Déu. Aixd es fa pales, per exemple,
en la cura amb qué els LXX tradueixen termes d’importancia teo-
logica. Aquesta cura es demostra en la scleccié i constancia del voca-
bulari. Tanmateix, cada llibre ha d’ésser estudiat com una unitat;
i fins i tot, en cada llibre s’hauria d’estudiar I'extensié de cada
possible traductor .

2. Parallels dels LXX en sistema interpretatiu

Al paragraf anterior s’ha alludit al parallelisme existent cntre la
técnica interpretativa dels LXX amb la vasta literatura jueva. Es evi-
dent que en una mateixa &poca poden existir sistemes diferents de
traducci6, cada una d’elles vinculada a una determinada esfera d’ac-
tivitat cultural o simplement social. Aquestes normes diferents de
traducci6, per tant de correlacié entre el text i el seu receptor, es
verifiquen igualment en la societat moderna segons que es tracti d’epis-
tolari mercantil, de versié cientifica, de versi® artistico-podtica, de
versio religiosa, etc. Aquestes diferents maneres de presentar el text
troben un parallel, d’alguna manera, amb els diferents sistemes de
parlar i que formen el que alguns anomencn el «sub-llenguatge»
d’una comunitat ¥,

Es aquesta una qiiestié important, perd que la naturalesa del pre-
sent treball no permet de desenvolupar amb més extensio. Se suposa
també que ecn un estudi com aquest la qiiestié de la Vorlage no es
pot tocar d’una manera general. Pel text que ens interesa (Is-LXX),
partim de la hipdtesi de la identitat de Vorlage amb el text hebreu
que ens ha arribat a través dels massoretes .

Cada vegada que hom entra en el tema de la fisonomia dels LXX,

18. Ja a Fany 1906 H.A. REDPATH tocava timidament aquest problema:
A Contribution towards Setting the Dates of the Translation of the Various
Books of the Septuagint: JTS 8 (1906) 606-615. Més directe, encara que amb
resultats poc convincents, és I'estudi de B. GrAY, The Greek Version of Isaiah:
is it the Work of a single Translator?: JTS 12 (1910-1911) 286-293.

19. Cfr. C. RABIN, The Translation Process and the Character of the Sep-
tuagint, Textus 6 (1968) 1-26. Aquest autor concedeix una gran importancia
a la distincié entre una visié diacronica de traducci6 i una visi¢ sincronica.
Distincié que permet de descobrir més facilment activitats totalment diferents
en un mateix text traduit en una mateixa llengua.

20. La distincié que ha entrat en circulacié en el camp dels estudis sep-
tuagintals entre «maior deviationsy i «minor deviations» resulta molt artificial
en el punt concret de la Vorlage. Les «minor deviations», que estan en els

limits d’'un sol verset, exclourien la interpretacié de paraules. Les «maior
deviations», en canvi, que es caracteritzen per Iomissid0 o addicié d’un o més
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de les seves técniques interpretatives, efc., no pot prescindir de les
qgitestions lingiiistiques i semantiques implicades en tot procés de tra-
duccié. Si, aixd, no ho tenim present correm el risc d’arribar a con-
clusions sense base. Aixi, per exemple, no podem oblidar que, fins
i tot quan volem fer una versidé «maximament» literal, no sempre
es pot donar una connexié automatica entre la materia-font i la
matéria-receptor. Aquesta disparitat obeeix a la no coincidéncia de
les arees de les paraules, al caricter idiomatic de les Ilengiies natu-
rals, a la mancanca de camps semantics equivalents per part del
traductor. Tot aixd origina diversitats que no poden ser classificades
simplement com «interpretacié», segons I'abast normal que es dona
a aquest terme. Aquestes «interpretacions involuntaries» i inevitables
han de ser detectades a través de la tolerancia semantica 2.

Encara que sigui un aspecte poc estudiat, també és important en
ordre a captar la naturalesa interpretativa de la Versié Alexandrina
Pambient i les exigéncies cultuals del sen origen. La litirgia, per
exemple, pot explicar les semblances entre el vocabulari del Penta-
teuc i el dels Profetes2 A base de traduir d’una manera diferent
un mateix mot hebreu, sovint els LXX intenten distingir entre us
religidés 1 Gs no religiés d’una paraula hebrea. Hi ha una série de
neologismes la finalitat dels quals sembla voler definir amb més
precisié els minuciosos ritus mosaics.

L’estudi de la interpretacié feta per la Versié Alexandrina hauria
d’ajudar a entendre en quin sentit el judaisme de la didspora difereix
del judaisme palestinenc; no en quin sentit el mén heHenic jueu
difercix del mon hellénic paga. I a aixd, hi pot ajudar el pressuposit
versets, tindrien una finalitat interpretativa. Per a alguns autors, les desviacions
menors dels LXX respecte del text hebreu manifestarien P'existéncia d’una
Vorlage diferent. Es una distincié que no sembla pas acceptable si hom la fa
servir per treure’n tals conclusions.

21. Aquesta tolerancia semintica fa que el context salvi el text quan el
traductor se’'n separa a causa de les raons indicades a dalt. Es evident que
el grau de tolerincia depén de la naturalesa de la tematica tractada. Mentre
els textos religiosos en poden demostrar molta, els textos cientifics, en canvi,
n’ofereixen poca. Aqui toquem un punt de constant discussié: els termes grecs
emprats pels LXX per traduir paraules hebrees, i amb un sentit diferent del
normal d’aquests termes grecs, ;han d’ésser entesos en el context de llur signi-
ficacio grega o bé segons el sentit de la paraula hebrea que tradueixen? La
importancia d’aquesta distinci6 es veu tenint en compte el lector posterior:
(com podrd comeixer aquest el significat que el traductor volgué donar a la
paraula en un context que el lector ignora? (Cf. C. RaBIN, ac., p. 9ss).

22. Fins fa poc, aquest punt no era gaire estudiat. Després del treball de
H.ST. THACKERAY. The Septuagint and Jewish Worship, Londres 1921, no havia
aparegut cap estudi que s’ocupés de la materia. No obstant les reserves amb

que ha estat rebut, és important el treball de S. DANIEL, Recherches sur le
vocabulaire du culte dans la Septante, Paris 1966.
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axiomatic que la versié dels LXX té com a finalitat principal de ser-
vir a les necessitats litirgiques i educatives dels jueus de parla grega
residents a Egipte, especialment a Alexandria.

En voler controlar les diferéncies entre la Versié Alexandrina i el
text hebreu, tampoc no es pot oblidar que tota versié és un compro-
mis entre dues civilitzacions. Ni la llengua escrita ni la llengua par-
lada no constitucixen mai una série de correspondéncies entre paraula
i idea. La inadequacié ha de ser especialment remarcable quan es
volen confrontar dues llengiies tan poc relacionades historicament i
tan distintes entre elles com son I’hebreu i el grec. A les dificultats
d’acoblament lingiifstic cal afegir les que provenen de la diversitat
de cultura.

Una vegada fetes aquestes observacions prévies respecte del que
se’n podria dir «diferéncies necessaries», és el moment de passar a
tenir en compte les «diferéncies volgudes», el conjunt de pressuposits
teologics que sovint donen una fisonomia propia a la traduccié 2.

23. Prescindint ara momentaniament del gruix del trebail interpretatiu dels
LXX, en linies generals s’hauria de dir que la Versi6 Alexandrina no és una
versié literal (llevats potser els fragments legals del Pentateuc) siné lliure.
La versi6 literal vol portar el lector a loriginal, la versié lliure, en canvi, vol
portar Voriginal al lector. Els teorics de la versi6 moderna, com E.A. NiDa,
Towards a Science of Translation, Leiden 1964, concedeixen poca atencié al
tipus de traducci6 biblica literal. De fet, segons els tedrics moderns de la
versi6, la finalitat primera d’una traducci6 és la comunicacié. Tanmateix, també
shauria de cercar d’entendre per qué en determinats moments i en determi-
nats textes fou adoptada la versié literal. Aquesta no pot ser condemnada
sense més ni més; la seva existéncia té unes raons. Aixi, per exemple, la qiies-
ti6 de saber si €l Pentateuc fou traduit d’'una manera lliure o literal no es
pot separar totalment de la qiiestié de la inspiracié (Cf. W. SCHWARZ, Princi-
ples and Problems of Biblical Translation, Cambridge 1957. Tanmateix, aquest
autor pressuposa resolt el problema de saber quin és el text inspirat). La giies-
ti6 de la inspiraci6, que avui pot semblar insignificant, revesteix, perd, la seva
importancia en ordre a entendre les reaccions de la didspora i del cristianisme
primitiu enfront dels textos biblics. Es un problema que resta ben reflectit
en el proleg de Ben Sira: «Sou invitats, per tant, a qu¢ vulgueu fer-ne lectura
amb benvolen¢a i atencié i a mostrar-vos indulgents amb nosaltres alla on
potser no hem reeixit a traduir certes expressions. De fet, les coses dites
en llengua hebrea, quan sén traduides en una altra llengua, no tenen la
mateixa for¢a. I no solament aquestes expressions, sind la llei i els profetes
i la resta dels llibres difereixen molt si es llegeixen en l’original» Malgrat la
varietat de tipus del text hebreu en circulacié, és probable que durant el pe-
riode hellenistic dominés una visié rigida sobre la inspiracié verbal de les
Escriptures, almenys pel que fa referdncia al Pentateuc. Es una idea que es
palesa en la terminologia e¢mprada per introduir les cites: «Es escrity etc.
Aixd és evident en el llibre dels Jubileus 2, on es diu que el Pentateuc fou
dictat per Déu a Moisés, opinié dominant igualment en Vescola de Rabbi
Aqiba 1 que recolli Jeroni (Ep. LVII 5, 2), on ell sosté que fins la disposicio
do les paraules és un misteri. La conseqiiéncia era que la versi6 de les Es-
criptures s’havia de fer verbum ad verbum, no sensus ad sensum (Cf. S.P.
BroOCK, The Phenomenon of Septuagint: OTS 17 (1972) 11-36).
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L’activitat interpretadora de la Biblia a l'interior de la comunitat
abans, durant i després del treball interpretatiu de la versié dels LXX
ens posa en contacte amb unes técniques hermendutiques que facili-
ten una millor comprensié de la Versié Alexandrina.

Abans que tot, es presenta I'ensenyament i el sistema de treball
dels soferim #. Practicament només ensenyaven el llibre de la llei
(MMon med),  amb les explicacions que creien possibles. No obstant
i que lurs regles exegdtiques i llurs métodes midrashics eren molt
senzills, tanmateix eren suficients per a I'objectiu que es proposaven:
donar un enseyament halakhik en connexié¢ amb la Llei escrita. Els
canvis sociopolitico-religiosos que havia sofert la comunitat jueva
donaren origen a noves idees i a nous costums ético-religiosos. Eren
canvis que exigien algunes modificacions en la interpretacié de cer-
tes lleis escrites o fins i tot la introduccié de noves lleis i noves prac-
tiques. Totes aquestes modificacions necessaries, i fins i tot les noves
poques lleis, podien ser facilment llegides en la llei escrita per mitja
de les interpretacions dels soferim o fins i tot per la incorporacio
en el llibre de petites modificacions, senyalades per mitja de senzilles
indicacions en el text mateix.

Perd essent aixi que la Torah ha estat transmesa pels soferim i
segons la forma textual amb qué ells la presenten, no és facil de
determinar I'abast de les modificacions introduides. Tanmateix, no hi
ha dubte que els soferim canviaren el text de la Torah de qué dispo-
saven. De fet, existia una tradicié entre els rabins sobre aquesta
activitat modificadora dels soferim, segons testimoni del Talmud.
Els rabins es refereixen sovint a aquests canvis com «correccions
dels soferim» (5w ) B, Els soferim fins i tot corregeixen por-
cions legals del Pentateuc. La correccié del ketib N5, per gere’ W»
(com per exemple Lv 11,21), certament afecta tota la llei. Sovint la

24. Collaboradors 1 continuadors d’Esdras i Nehemias, llur tasca essencial
és de ser mestres de la Torah i només secundiriament dels altres llibres del
canon hebreu. S6n ells els qui posen les bases de la Mishnah i del Talmud.
Els soferim es pot dir que s’acaben amb Simé ei Just I (300-270 a.C.). De fet,
en Ab 1,2 l'esmentat Simé és descrit com el darrer representant dels homes
de la gran sinagoga.

25. Cf. Gen. r. 59,7, Ex. r. 13,1; Lev. r. 40,5. Aquesta tradicié entra certa-
ment en conflicte amb la concepcié rabinica posterior, segons la qual tota la
Torah procedeix directament de Déu. Ara bés, és precisament aquest conflicte
que prova P'existencia del sistema dels soferim. Els rabins posteriors eviten de
referir-se a aquesta practica per raons dogmAitiques, perd no poden negar-ne
Pexistdncia. Per bé que amb unes preocupacions diferents d’aquest estudi, és
interessant 1’'obra de R. Gorois, The Biblical Text in the Making. A Study of
Kethib-Qere, New York 1974.
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coHocacié del gere’ obeeix unes raons teologiques®. Els soferim no
dubtaren en introduir aquestes modificacions en la Torah perqué no
canviaven el que ells entenien per Llei.

Aquest treball de successives explicacions i aplicacions a les noves
circumstancies, féu néixer a I’entorn de la Torah el material que re-
presenta un conjunt de quatre segles d’activitat religiosa i cultural
i que serd conegut com la Mishnah. Si pensem que la forma mish-
naica per a l'ensenyament dels halakot remunta al temps de Jose ben
Joezer (vers el 165 a.C)), podem entendre que els LXX viuen un
ambient tot ell llengat a un treball de repeticié interpretativa. El tre-
hall que representa posteriorment el Talmud es mou dins les mateixes
preocupacions. La Gemara serd un treball de complementacié exigit
per noves circumstancies.

3. La lectura midrashica

La definici6 del midrash no és una cosa facil. La tesi doctoral
que li ha dedicat A. Wright¥ no n’ha dissipat tota la foscor, com
ho demostra R. Le Déaut en la Harga recensié que li dedica?. Aquest
scgon autor sosté que hi ha diversitat de géneres literaris amb qué
poden ser classificats els midrashim. En ordre a una seva descripcié
o definicié, pot resultar 0til tenir en compte I'ambient mental en el
que ha crescut, i del que podrien donar testimoni els tltims llibres
de la Biblia, particularment la literatura sapiencial, les glosses al text
biblic, el pesher de Qumran i les antigues versions. D’aquesta manera
s’evita una definicié artificial del terme midrash, treta de lIlibres del
rabinisme tardd, que sovint sén compilacions amb varietat de formes
literaries. Com a minim, per emprar aquest terme, es requereix unitat
literaria. L’element essencial és la relacidé reciproca entre I'experién-
cia personal i el text. Aixd es fa en el N.T. quan interpreta la per-
sona i l’esdeveniment Crist com manifestant el misteri i la saviesa
de les Escriptures®.

26. Tanmateix, no hi ha unanimitat sobre si el gere’ representa una tradi-
ci6 escrita diferent, Aixd és el que pensen autors com R. Gorpis, The Biblical
Text in the Making: A Study of the kethib-Qere, Filadelfia 1937. Els estudis
més recents deixen encara la qiiestié oberta. Cf. E. WURTHWEIN, Der Text des
Alten Testaments, Eine Einfiihrung in die Biblia Hebraica, Stuttgart 1963;
P. SaccH1, Rassegna di studi di storia del testo del Vecchio Testamento ebraico,
a Rivista di Storia e di Letteratura Religiosa 2 (1966) 257-324.

27. The Literary Genre Midrash, Washington 1967.

28. A propos d'une définition du midrash: Biblica 50 (1969) 395-413,

29. Cf. J.Z. LAUTERBACH, Rabbinic Essays, Filadelfia 1951, a les pp. 163-
258 on hi ha el llarg article Midrash and Mishnah. Aquest autor sosté que la
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Prenem, per exemple, la haggadah de Pasqua, per veure el métode
d’'una manera més immediata: «Considerem el que Laban, I'arameu,
cercava de fer contra Jacob, el nostre pare: El Farad, en les seves
disposicions cruels només volia eliminar els fills mascles, perd Laban
cercava de destruir-ho tot, tal com ha estat dit» (i cita Dt 26,5):

«L’Arameu volia perdre el meu pare, perd aquest baixi a Egipte, i hi
sojorna, essent poc nombrosos, perd després hi esdevingué una nacié
gran i nombrosa» * &b nYIEe AN 3PS MwPs wawn 12 wpa nn . by
TM IR IR MWW MR . o= ppb wpa b omon = by xS wbx

@ oy 52 b ow M YR N3 D M nemEn

Aquest text de la haggadah, que llegeix Dt 26,5 segons el Targum,
déna una interpretacié interessant:

«Baixa a Egipte: obligat per Pordre divina. Hi sojorna: Aixd ens en-
senya que el nostre pare no baixa a Egipte per establir-s’hi definitiva-
mente, sind simplement per sojornar-hi, tal com ha estat dit (allusié a
Gén 474): Els (germans de Josep) digueren al Faraé: Hem vingut per
sojornar en aquest pais, perqué el pasturatge manca als ramats dels teus
servidors, perqué leixut és gran al pais de Canaan. Permet, doncs, als
teus servidors d’habitar a la provincia de Goshen. Poc nombrosos: Tal
com ha estat dit (allusié a Dt 10,22): Els teus avantpassats eren setanta
animes quan vingueren a Egipte i ara I'Btern, el teu Déu, tha multipli-
cat com els estels del cel. Hi esdevingué una gran nacié: Aixd ens en-
senya que els israelites s’hi mantingueren diferents (D'3'%%) dels altres
habitants...» 31,

tradicié halakica es desenvolupd inicialment a partir d’un procés midrashic i
que solament en un estadi posterior es desvinculd del context escripturistic
i fou transmesa en forma mishnah. Perd aixd es negat per E.E. URrsacH,
Midrash as the Basis of the Halacha and the Problem of the Soferim, G. Scho-
lem Jubilee Volum, London 1967, el qual sosté que 1'"as de I’Escriptura com
a base de la halakah emergi només gradualment i no sense dificultats. El seu
éxit no fou assegurat fins a l'aparicié de Rabbi Aqiba, després de la destruc-
ci6 del Temple. En el periode hellenistic la halakah hauria estat fixada per
decisi6 majoritaria del sanedri, decisi6 que hauria portat al naixement inicial
de la tradici6 haldkica. Amb Iafebliment de les institucions jueves a l’acaba-
ment del segon periode del Temple, prengué forma una nova manera d’aproxi-
mar el text biblic. Sota Hillel la derivacié de la halakah de I'Escriptura és
considerada essencial. Urbach sosté que la comunitat de Qumran, aillada de
les institucions centrals del judaisme, converteix les tradicions halakiques en
materia d’exegesi biblica.

30. La Haggada de Pdque. Liturgie pour la céremonie familiale des soirées
du Séder, Paris 1964, p. 29.

31, Cf. també la haggadah de Pasqua a Dt 26,8: TP T2 DMRHD Y N
DYNBERIY MNNDY ‘PﬁJ NINIY M) vy Comenta: «51'1,7 N2, és la mani-
festaci6 de la majestat divina (75w %by W), tal com ha estat dit: Quina
divinitat se’n va a cercar un poble enmig d’un altre poble a base de proves,
de signes i de miracles, tot combatent amb mi poderosa i brag estes, amb
grans aparicions (@51 DWN1M3); tot coses que I'Etern ha fet per vosaltres
a Egipte als vostres ulls».
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El comentari, per tant, és una adverténcia contra laclimatacio,
contra ’assimilacié de la cultura no jueva; una exhortacié a restar
fidelment jueus. Hom no pot deixar de pensar que I’hcHenitzacid
tipificava en la tradicié jueva el risc més gran com a poble i com a
poble religios.

Tanmateix, aquesta técnica midrashica es troba a I'interior mateix
de la Torah. Aixi, per exemple, els estudis moderns porten a con-
cloure que Nm 15 és un tipic midrash halakik de Lv 4. En lloc d’un
vedell que ha de ser ofert com a sacrifici pel pecat (Lv 4,14), Nm 15,24
llegeix: «un vedell com holocaust i un be per a I'oferta de pecat» ¥

Aquesta actualitzacié midrashica, sigui com a halakah sigui com a
haggadah, és la que ajuda a entendre el caracter de la Versié Ale-
xandrina. S. Jellicoe, encara que el colloqui estranyament sota cl ca-
pitol intitulat Language and Style, reserva un breu apartat (massa
breu) a les que ell anomena Haggadic Alterations®, on enuncia la
importancia d’aquest punt.

4. El pesher de Qumran

El pesher no és FPinica forma d’interpretacié que es troba a Qum-
ran. Bona part dels textos biblics citats revesteixen una funcié des-
criptiva: una situaci6 actual és descrita amb imatges i paraules bibli-
ques. A més, cal tenir present que els qui utilitzaven aquestes cites
sovint ho feien de memoria, essent aixi que coneixien una Escriptura
ja interpretada i sovint més enlla del sentit literal. Aqui es podrien
recordar els ¥pn 5%, de qué els LXX en presenten multiples exem-
ples i que sén coneguts per I'exegesi de Qumran: 1QpHab XI 9-14
o VIII 3 ctc.

Com a técnica el pesher pertany al midrash, perd respecte de la
seva estructura perifrastica i la seva situacié vital litGrgica ofereix

32. Cf. A. ToeG, A Halakhik Midrash in Num. XV, 22-31: Tarbiz 43 (1973-
1974) 1-20. A la p. 1 observa: «The trend towards hallakhik normalization
and desire to utilize the principle of abstraction in order to expand a given
law into a theological principle bearing an ethical-religious teaching, bear
ample testimony of this conclusion... An overall comparaison of both exhibits
the fact that Num. XV is an halakhik midrash par excellence, whose main
feature is the typical synthesis of the original basic text together with its expan-
ded interpretation in a subsequent stratum.»

33. S. JELLICOE, o.c., p. 321-322. Crida latenci¢ la timidesa amb que
aquest autor sosté un punt que avui practicament ja no nega ningG. Cf.,, per
exemple, el treball molt més antic de R. BLOCH, Ecriture et Tradition dans
le Judaisme: Cahiers Sioniens 1 (1954) 9-34).
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semblances amb els targumim. La naturalesa dels pesharim no és
copsada degudament si hom no té en compte un element que també
és present en els LXX: la sensacié d’estar vivint als Gltims dies,
Pestreta aplicacié dels textos biblics a figures, institucions i circums-
tancies de la comunitat. Aquests son els principis que regeixen igual-
ment la relectura dels LXX: la revelacié6 de Déu als profetes té
compliment ara; fes paraules dels profetes son oricntades a definir
els temps Gltims, que son precisament els que viu Ja comunitat jueva
actual; els temps escatoldgics comencen ara. Es evident la semblanga
entre els LXX i el pesher de la comunitat del Mar Mort*.

5. Les tecniques targumiques

Moltes de les circumstancies que portaren al naixement de la Ver-
si6 Alexandrina (inintelligibilitat de la llengua hebrea, contacte amb
no jueus, etc.) reapareixen com a causa de I'aparicié dels targumim.
També aqui, i encara molt més, I'accent de la versié es colloca més
en la intelligéncia del sentit que no en P'escrupolositat literal. La ten-
déncia constant dels jueus de cada generacié a interpretar IEscriptura
i aplicar-la a la propia situaci6, augmenta amb la caiguda de Jerusa-
lem sota els romans i amb la derrota de Bar-Kokeba.

Tot i ser necessari guardar-se de generalitzacions, és evident la

identitat de certes regles hermengutiques ¥.

34, El Mestre de Justicia esdevé per a la comunitat de Qumran com la
culminacié dels profetes, no perque, com Moises, hagués parlat cara a cara
amb Déu, siné per la seva condicié d’intérpret cridat pel mateix Déu a donar
la interpretacié auténtica del missatge revelat. El Mestre de Justicia és dife-
rent dels profetes de PAntic Testament i del profeta que ha de venir. Al pro-
feta, se li concedeix el 237; al Mestre de Justicia, el seu =w5. Es curiés de
constatar, en contra de certes aproximacions facils, que l’exegesi que Qumran
fa dels textos biblics és més vaga i acomodaticia que la que trobem en el N.T.
(Cf. M.P. MILLER, Targum, Midrash and the Use of the Old Testament, a
Journal for the Study of Judaism in the Persian, Hellenistic and Roman Periods
2 (1971) 51s.)

35. Cf. L.H. BROCKINGTON, Septuagint and Targum: ZAW 66 (1954) 80-86.
I. BowkeRr, The Targums and Rabbinic Literature, Cambridge 1969. Aquest
autor fa una clara presentaci6 a la p. 8: «Translation became a part of the
attempt to make scripture meaningful in the present. This is already apparent
in LXX; it is even more dramatically apparent in the Targums. The Targums,
like LXX, followed the Hebrew text verse by verse, but they incorporated in
their representation of the text a great deal of explanation and interpretation.
Thus the text and its interpretation were woven together, and the interpreta-
tion often extended and amplified the text greatly, The Targums, therefore,
lie half-way between the LXX (which incorporated interpretation but remained
relatively close to the Hebrew text) and those works which set out to retell
the biblical narrative in their own words, often for their own particular pur-
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Per iHustrar unes técniques i unes motivacions semblants entre el
sistema de versié dels LXX i el dels Targumim, em sembla que pot
ser interessant citar, per exemple, el Targum Palestinenc a Fzequicl
37,1-14. En el v. 1, el text hebreu es refereix solament als jueus si-
tuats a la regi6 de Kabar. S6n aquests jueus que el profeta considera
«ossos ressecs»: massa de gent privada de forca i de vigor, humiliada,
sense esperanga. Els ossos secs sdn, per tant, una imatge de la situa-
cié del poble a Pexili. En el Targum cl v. 1 no simplement s’amplia,
sind que canvia el significat:

«Digué el profeta Ezequiel: Quan el Senyor del mén em féu conéixer
la redempcié del mén que realitzaria a favor de les restes d’Israel, que
foren dispersades entre els pobles (%2 aANNT b NS v ..
N™DY ), vaig pensar en el meu cor: ;{Qué serd dels morts que moriren
a DPexili (Xnbya w1 NS nn)? De sobte reposa damunt meu
Pesperit de profecia de davant del Senyor i em coloci al bell mig de la
planura de Dora, que era plena d’ossos humansy.

El Targum, doncs, a més d’estendre cl text, sembla posar Pesce-
nari no a Babilonia, sind a Palestina. Endemés, entén aquesta visié
com si es tractés de la mort fisica i, per tant, com si es tractés també
de la resurreccié corporal dels individus. Aquests son considerats els
jueus de la dispersi6. En el v. 2 integra una haggadah sobre 30.000
cfraimites que sortiren d’Egipte 30 anys abans dc temps i foren
morts pels filisteus*. En el v. 4, on el text hebreu diu simplement:
«escolteu la paraula de Jahvehs» (M 127 wnw), ¢l Targum legeix:
«escolteu la paraula profética de Jahveh» (MMM may oins »ap),
Evidentment aquest afegitdé, a més de voler autoritzar el missatge,
el vol deixar obert a les realitzacions actuals. El v. 7 integra una
altra haggadah referent a Baltasar. Es diu que Nabucodonosor havia
tret de Jerusalem i portat a Babilonia els vasos sagrats. En el precis
moment d’ajuntar els ossos, I’angel colpeix Baltasar que hi estd be-
vent ¥. Quantes situacions havien viscut cls jueus, des dels temps
poses; examples of the latter would be Jubilees, the Genesis Apocryphon, or
Pseudo-Philo. Those works followed the Hebrew narrative only very roughly,
and they were prepared to introduce incidents or comments to make the
narrative more meaningful; in addition, they made no attempt to represent
the whole text, but concentrated on selected parts of it only. The Targums
lie halfway between those two extremes: they make an attempt to represent
the text verse by verse but at the same time they introduce into it extensive
and often far-ranging interpretations.»

36. Cf. A. DfEz-MAcHO, Un segundo fragmento del Targum Palestinense
a los Profetas: Biblica 39 (1958) 198-205, on reporta el text que empra larticu-

lista.
37. Agquesta és la segona haggadah incorporada al text. Per altra banda,
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d’Antioc IV Epifanes, que els havien de portar a la necessitat de
presentar una relectura d’aquest tipus: el pillatge dels ocupants estran-
gers, Ja violacié de llurs institucions religioses, la indignitat dels Sum-
mes Sacerdots, etc. En el v. 10 es diu que tots ressuscitaran, llevat
d’un que, a causa de la seva usura, causava mal als germans. D’aqui
que no mereixi de viure més enmig d’ells. Es aqui on la voluntat
d’actualitzacié es visualitza millor i fins i tot es fa més apassionant.

Els Targums sén, per tant, un testimoni més de la urgéncia amb
que els textos biblics eren emprats per iluminar situacions concretes
de la comunitat jueva.

Tanmateix, les semblances existents entre els procediments targt-
mics i la versié6 dels LXX no legitima de concloure que aquesta ver-
$i6 sigui un Targum grec, segons la teoria prou coneguda de Paul
Kahle ®. De fet, com ja s’ha dit abans, els Targums, com els LXX,
segucixen el text hebreu verset per verset, perd incorporen en llur
representacié o relectura del text un bon nombre d’explicacions i
interpretacions que amplien considerablement el text. Els LXX, en
canvi, resten relativament a prop del text hebreu. Es podria dir que
els Targums tradueixen com els LXX, perd afegeixen més que no
pas aquests. En canvi, potser es pot admetre en part amb Kahle que,
a semblanca dels targums arameus, els LXX s’originaren d’una série
de versions locals de diferents parts seleccionades de la Biblia. No-
més d’una manera gradual aquestes parts s’haurien unit. En aquest
cas no es podria parlar de «Proto-setanta»? No es veu, si més no
en un sentit menys rigid.

aquesta haggadah sembla que s’hagi de lligar amb el v. 10 on manifesta la
voluntat d’atacar determinats personatges.

38. P. KAHLE, The Cairo Geniza, Oxford 21959. Segons Kahle, la Lletra
d’Aristeas és un document que no pot informar sobre l'origen dels LXX.
Ia versi6 grega de la Torah no hauria estat portada a terme per ordre d'un
rei ptolomeun, sind per satisfer les necessitats de les comunitats jueves d’Egipte.
Els traductors no serien jueus palestinencs, siné egipcis, que acabaren la versié
vers Pany 100 a.C. Endemés, no es tractaria d’una traduccié original de la
Torah, sin6 d’una recensié recent, de qué donaria testimoni el prdleg de Ben
Sira. Als primers anys de la Dispersié sortiren una série de versions no oficials
entre les comunitats jueves de parla grega, d’una manera semblant a les dife-
rents versions aramees sortides a Palestina: els targumim eren precedits per
versions orals i improvisades que al seu temps es fixaren per escrit. Aixd fa
néixer la pregunta de si mai cxisti una versié oficial grega. Kahle basa la
seva teoria en: Lletra d’Aristeas, en el Papir Fouad 266, cn el Rylands Papy-
rus Greek 458, en els fragments de la cova IV de Qumran i en el Dodeka-
propheton grec.
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II. CARACTER ESPECIFIC D’IS-LXX

Es ben curids el judici que es llegeix a I'edicié dels LXX, presen-
tada per Bagster: «The variety of the translators is proved by the
unequal character of the version: some books show that the trans-
lators ‘were by no means competent to the task, while others, on
the contrary, exhibit on the whole a careful translation.» I tot seguit
fa el judici sobre els qui ho fan millor i pitjor: «The Pentateuch is
considered to be the part the best executed, while the book of Isaiah
appears to be the very worst» *.

Quan qui fa la introducci6 d’aquesta versid anomena Is-LXX ¢l
pitjor traductor, parla d’alld que aqui, en canvi, com a titol del c.i
anomenem «caracter especificy. Per tot el que s’ha dit abans, és
evident que la qiiesti6 no es resol en termes de pitjor o millor, $ind
en termes de procediments de versi6 i teologia del traductor. Per
tant, si entenem per «the very worst», que la versid ofereix unes ca-
racteristiques més destacades, entrem en el terreny just del proble-
ma®. Perd la tendéncia a atribuir les discrepancies entre el text he-
breu i el text de la versié grega a la incompeténcia dels traductors
dominava fins fa poc entre els estudiosos de la versid dels LXX*.

39. The Septuagint Version of the Old Testament and Apocrypha, London
1975, p. TII. Aquest judici d’incompeténcia sorprén per la seva mala formulacié
en una obra tan recent. Ens sembla llegir el judici de 60 anys enrera de
F. Mangenot.

40. Tanmateix, lintroductor d’aquesta versi6 de Bagster suposa que les
diferéncies es deuen a la incompeténcia, i per aixd qualifica negativament:
«It would be, however, too much to say that they translated with dishonest
intention; for it cannot be doubted that they wished to express their Scrip-
tures truly Greek, and that their deviations from accuracy may be simply attri-
buted to the incompetency of some of the interpreters and the tone of mental
and spiritual feeling which was common to them ally (o.c, p. II).

41. Un cas ben tipic és el de S. ScHOLZ, que ho atribueix al fet que els
traductors es guanyaven la vida aixi, i anaven per feina: «Alle diese Eigen-
schaften, welche die Version zeigt, kénnen unmdéglich Werk des Ubersetzers
sein. Ein Ubersetzer, und gar wenn er eine so schwierige Arbeit vor sich
hat, ist in der Notwendigkeit, sich jedes Wort und jeden Buchstaben genau
und ofter anzusehen: ihm konnen solche Verstdsse unmoglich unterlaufen,
und noch weniger in solcher Zahl. Alle Erscheinungen am Texte aber, auf
die uns die alexandrinische Version einen sicheren Riickschluss gewihrt, finden
ihre vollkommene Klarstellung in der Annahme, dass einer diktierte und einer
oder mehrere nachschrieben. Diese Arbeit hatte immer fiir beide Mitarbeiter
als erstes Ziel: Geld zu verdienen. Daraus folgt, dass sie bestrebt sein miissen,
moglichst schnell und viele Exemplare herzustellen. Das Abschreiben war also
ein Handwerk. So kann es uns nicht Wunder nehmen, wenn diese Arbeiter
nach und nach mit der Arbeit zu vertraut wurden und sich Freiheiten he-
rau(s)nahn‘i%m (Die Alexandrinische Ubersetzung des Buches Isaias, Wiirzburg
1880, p. 47).
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El traductor grec d’Isaias manifesta diferents particularitats d’estil,
de vocabulari, d’interés social i religiés que el distingeixen d’altres
llibres profétics. La unitat que ofereix el llibre, en la seva versio
grega, no és producte, per tant, Unicament, d’una determinada manera
de traduir, siné també de veure les coses. Tanmateix, aquesta versid
no apareix sense genealogia. De manera semblant a d’altres llibres,
ha manllevat moltes coses a la versi6 grega del Pentateuc, que ofe-
reix una especie de llenguatge base, que després entrard també en
el NT. %

Algunes de les caracteristiques de la versid grega d’Isaias han
estat ja forca estudiades. Pensem, per exemple, en la tendéncia a uni-
ficar sindnims en ordre a enriquir i a fer veure diferents aspectes
d’'un mateix terme. Es ben conegut el tractament reservat al terme
368w 1 als mots que s’hi relacionen. J. Ziegler ho ha estudiat, encara
que sovint en faci un registre més quantitatiu que qualitatiu ©. Aquest
meétode no és fruit de pobresa lexicografica, sind de la voluntat de
marcar unes linies teologiques *.

Algunes de les grans linies teologiques de la versié grega d’Isaias
potser son més facilment captables si hom té en compte el moment
en qué li toca de respondre a necessitats concretes nascudes a la
diaspora i també a la mateixa Palestina, amenagada pel procés d’hel-
lenitzaci6 imposada des de dalt. D’aqui el caracter fortament esca-
tologic de Ja versié: el Déu revelat als profetes es manifesta ara
i aqui. Les profecies revesteixen un accent més immediat. Mentre
el text hebreu d’Is 19,25 llegeix: «...Beneit sigui el meu poble Egipte,
i Pobra de les meves mans, Assiria, i1 Israel, la meva heréncia»
Oz orbnny mwn v nwpry om¥n WY PI), el text gree  tra-
dueix: «...Beneit el meu poble que hi ha a Egipte, i que hi ha a

42. Cf. C. RABIN, a.c., p. 22, on sosté que fins i tot quan la comunitat
jueva d’Egipte canvia de nivell cultural, segui mantenint un estil de versié
que s’inspirava en el Pentateuc grec,

43. Untersuchungen zur Septuaginta des Buches Isaias, Minster 1934,
p. 18s.

44, Per aixd no semblaria totalment just el judici negatiu que fa J. CoSTE
sobre aquest fenomen (cf. La premiére expérience de traduction biblique: la
Septante, Maison Dieu 53 (1958), principalment a Iz p. 67). Certament que si
s’unifiquen verbs com =35 i N (Is 25,3) es castiguen matisos de 1’hebren,
perd també és cert que es desenvolupen aspectes existents en la zona seman-
tica del terme «eliminat». L’estudi del terme 86Ex és una tipificacié de ’esforg
per marcar una determinada linia teoldgica (cf. L.H. BROCKINGTON, The Greek
Translator of Isaiah and his interest in 365e, a VT 1 (1951) 23-32). Es aqui on
hom descobreix un traductor interessat no Gnicament per la paraula en si,
siné principalment pel seu significat: un significat teoldgic, associat directa-
ment o indirecta amb la salvacié de ’home.
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Assiria, 1 la meva hergncia Israel» (edhoynuévog 6 Aabg pov 6 év
Alybrre, xal 6 &v *Acovplog, xal % xinpovopla pov *Ispanr). Els
destinataris de la benediccié no son els egipcis i els assiris, sind
unicament la diaspora jueva que es trobava en aquests punts o que
s’hi pogués trobar.

Es un judaisme que viu en tensié, d’aqui 'accent fortament mes-
sianic que caracteritza la versi6 grega isaiana. No és una tendéncia
que es noti simplement en el canvi d’algunes paraules, com la
napbévog d’Is 7, sind fins i tot en la mutacié de pericopes senceres,
reescrites sota una perspectiva escatologico-messianica. Exponent clar
d’aquest procedir Pofereix Is 14. En el text hebreu solament entren
en causa els filisteus, perd el traductor fa ecntrar en escena un per-
sonatge, que és el messias®.

En arribar aqui caldria situar la data de la versié d’Is-LXX. Cer-
tes coincidéncies amb el sistema midrashic del llibre de Daniel hi
poden ajudar .

Aquesta obra apareix com una réplica a la politica d’hcllenitza-
ci6 d’Antioc IV. Des del primer moment el comportament de Nabu-

45, Es fa, per tant, el pas de «buscar la paraula de Déu» a «buscar en
la paraunla de Déu». En aquest sentit hi ha un cert parentiu amb el clima que
dominava en els cercles apocaliptics. De fet, la continuitat entre apocaliptica
i midrash no és simplement aparent: hi ha el mateix esfor¢ d’actualitzacié
de les profecies, la mateixa recerca dels misteris, I'ts estilistic de la hiperbole.
Tanmateix, ¢l midrash és comunicat com a tradicié i reflexié, lapocaliptica
com a revelacid. Es podria citar p3 1 i Nn w] de Qumran (1QpHab.
7,1-5; 1Qh 9,32; 1Qs 6,6-7; 8,11-12; 9,12-14). L’inteérpret s’ocupa en activitats
d’exegeta, perd el mou la voluntat de descobrir i comunicar els secrets de la
revelacié. Aixd es palesa especialment en la connexi6é dels termes N¥M3 («tro-
bats), 7MD3 («amagaty) i m52) («revelats).

46. Tot parlant d’aquest llibre, J. BRIGHT, avan¢a una explicacié molt co-
muna, perd que ajuda a situar la qiiestié: «Se esta comUnmente de acuerdo
en que el libro, en su forma actual, fue compuesto durante las persecuciones
de Antieco, no mucho después de la profanacion del Templo, probablemente
ca. 166-165. Su autor fue, casi con seguridad, uno de los hasidim... Sintiéndose
empujado a resistir la politica del rey por todos los medios a su alcance, tra-
bajé para animar 2 sus hermanos judios a hacer lo mismo... Ningin judio
tenia la menor dificultad en sobreentender a Antioco en la figura de Nabuco-
donosor... Las valerosas palabras de los tres jovenes (c. 3), que prefirieron
el horno ardiente antes que adorar la estatua del rey, hablaban directamente
a los judios, obligados a adorar a Zeus o perecer, y deberian tener para cllos
una actvalidad que nosotros dificilmente podemos imaginar: «;Oh Nabucodo-
nosor!, nosotros no tenemos por qué responderte en esta materia. Si ha de
ser asi, nuestro Dios, a quien servimos, puede librarnos del horno del fuego
abrasador y de tus manos, oh rey, que no servimos a tus dioses ni adoramos
la imagen de oro que ti has erigido» (3,16-18). La historia del orgulloso Na-
bucodonosor (c. 4), comiendo paja como un buey, la historia de Baltasar
(c. 5), que vio la escritura del castigo divino en la pared, recordaba a los
judios que el poder de Dios era méas grande que los impios poderes de la
tierray (La historia de Israel, Bilbao 1971, p. 450).
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codonosor respon més a un rei siri que no pas a un monarca babi-
Ionic. L’esfor¢ a educar paganament cls joves israclites, I'obstinacié
contra llur puritanisme respon bé a la campanya d’Antioc IV contra
la religi jueva. L’autor atribueix als babilonics les disbauxes que
practicaven els grecs en circumstancies particulars. El rei blasfem que
beu i ofereix libacions a les divinitats paganes amb els calzes robats
és més Antioc que-no un monarca de Babilonia¥’. Descriu les re-
lacions entre Egipte (Lagides) i Siria (Seléucides), tot indicant fins
i tot els lligams matrimonials entre una dinastia i P’altra. L’autor re-
corda (Dn 11,23s) la invasié de Palestina per part del rei del Nord.
En tot lector havia de desvetllar la figura d’Antioc, que, després de
la scgona campanya a Egipte, de la que en sorti moralment derrotat,
tot retornant cap a Siria, atach Jerusalem i despulla el temple dels
seus tresors, no sense sembrar la mort entre els habitants de Jerusa-
lem. L’exaltacié del rei del Nord, que es colloca per damunt de tot
Déu (Dn 11,36: xal 6 Baoideds SYobicerar xal peyaduvbioetar
énl mdvta Osbv), com lestatua de Nabucodonosor, davant la qual
s’han de prostrar totes les nacions (3,7: ... mimrovteg mavreg of
axol, @uiai, YAGoow, mposexdvouv T elxdwi, TH xpuod), defineix
bé el gest d’Antioc IV, que es féu anomenar 0Oedg Empavig. *.
L’atac d’Antioc IV Epifanés contra el Temple, les seves mesures
contra la fe jueva, Popressié econdmica, etc., expliquen que els testi-
monis d’aquests esdeveniments, que els sofrien en la carn i en I’espe-
rit, revisquessin de bell nou el que havia estat escrit en els llibres
sagrats sobre 1’amenaca, autodivinitzacié i caiguda del gran tird assiri.
La imaginacié popular revesti Antioc amb els mateixos trets de
I'opressor mesopotamic descrit per Isajas®. Esperen la humiliaci6

47. Cf. 1M 1,21-25, on es diu que Antioc, després de la seva primera
campanya victoriosa a Egipte: «Entrd amb insoldncia en el santuari i arrabassa
I’altar d’or, el canalobre de 1a llum i tots els seus vasos, la taula de la propo-
sici6, els vasos de les libacions, les tasses, els gerros d’or, el vel, les corones
i tots els ornaments daurats, que eren a la fagana del temple, i n’arrenca
totes les lamines. Prengué Tor, la plata i els vasos preciosos, i prengué també
cls tresors amagats que reeixi a trobar. Després d’haver agafat tot aix0d, retorna
a la seva terra. Féu una matanga d’homes i parla amb molta supérbia (EXddnoev
dmepr;pavetoay peydiny).» Cal recollir d’aqui no solament l’accent en el robatori
dels objectes sagrats, sind també en la supérbia, en la Umepneaveio.

48. Fins i tot en les monedes és representat amb emblemes de divinitat.
A partir de Pany 166, la seva figura és la de Zeus Olimpic. Cf. O. Morx
Ho’liga, Studies in the Coinage of Antiochus IV of Syria, Kopenhagen 1963,
p. 75s.

49, Cal recordar que els profetes, com la Torah, foren escrits per ser lle-
gits, i aix0 ja molt abans de V'etapa final de llur redaccié actual i de la
constitucié definitiva del canon profétic. A més de les glosses i de canvis de
text descoberts per la critica literaria, que acusen la vida dels textos biblics,
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d’Antioc, que Dn 11,30 veu com el castig de Déu l'ordre que rep
dels romans de retirar-se d’Egipte: «I sortiran per oposar-se-li les
naus de Kitim, i sera humiliat i fard marxa enrera i s’indignarad con-
tra l'alianca santa; ho fara, i fara marxa cnrera i maquinarad contra
els qui deixaren l'alianga santa.»

La conclusié que ens importa per al nostre treball és: Daniel i
I'Isaias grec porten una comuna tradicié midrashica, que té el seu
origen en les tensions apocaliptiques que prevalien en el periode de
persecucié religiosa *.

III. L’Gs »’ "APXQN EN ELS C 3:14

Si hom pren les concordances dels LXX, pot constatar que el
traductor grec d’Isaias és el llibre que empra més vegades el terme
gpywv després de 1Cr. De fet 1Cr el fa servir 93 vegades i Is 37.
Perd en les 93 vegades en qué apareix en 1Cr, el terme grec &pywy,
tradueix solament tres termes diferents (W3, wX3, W) i d’'una ma-
nera bastant mechnica. Isaias, en canvi, en les trenta set vegades
que se serveix del mot &pywv €s per traduir 17 termes hebreus dife-
rents: M, M, 1D, Sw, AW, PN, PRR, OO, 1, 10, PR, TR, W, 27,
P, wNY, M. Aquest esfor¢ d’unificacié és Unic en la versid
dels LXX per que fa a I"ds d’dpywv. De fet, i per seguir establint
comparacions, tenim quc Jeremias empra 33 vegades la paraula
dpywv, perd només tradueix dos termes diferents W i Swn. Fze-
guiel Pusa 23 vegades, i tradueix 6 termes difcrents. En Oseas el
terme &pywv apareix 11 vegades, perd sols traducix un mateix terme
hebreu, “w. Potser aquest esfor¢ d’unificar solament és comparable,
i encara relativament, amb Daniel-LXX, que empra 7 vegades el

posseim un testimoni tangible d’aquesta lectura que donava vida al text amb
una série de divisions. De fet, aquesties divisions no serveixen Gnicament per
clarificar el text, per altra banda informe, sin6 que hi juguen també un rol
en lelaboraci6 del comentari que acompanya la lectura. Aixi, per exemple,
en el primer rotlle d'Isaias 1QIs, es troben 55 trets horizontals al marge
dret, sota la linia que marca una divisi6 de lectura i demana la intervencio
del comentarista. Aixd demostra la vitalitat de la lectura i del comentari
profetic abans de la destruccid del Temple (cf. CH. PERROT, La lecture de la
Bible dans la Synagogue, Hildesheim 1973, p. 170s).

50, En aix0 veu LL. SEELIGMANN la possibilitat d’establir la data de la
versié midrashica d’Is-LXX (cf. The Septuagint Version of Isaiah. A Discussion
of its Problems, Leiden 1948, p. 82s).
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terme &pywv per traduir 4 termes diferents; i Daniel-Teodocion que
fa servir 18 vegades &pywv i hi tradueix 6 mots diferents.

Per tant, alld que crida Patencié en Is-LXX no és solament el
nombre elevat de vegades que empra &pywv, sino també el treball
de reduccié que fa amb el vocabulari hebreu. Es una temptacié facil
d’afirmar que aixd indica empobriment i procés mecanic de traduc-
ci6®. Quan un mot és privilegiat d’'una manera tan evident i en
contextos semantics semblants, hom sent la necessitat de demanar
el per qué 2

Tenint en compte el que ha estat dit sobre la quantitat de vega-
des que apareix el terme &pywv en Is-LXX, no deixa de cridar I’aten-
ci6 que en un article relativament llarg del TWNT %, I'autor dediqui

51. Aixi opina J. Coste quan sosté que aquest meétode destrueix els mati-
sos de Ihebreu (a.c., p. 67). Es cert, perd té una finalitat positiva: potenciar
una idea que esdevé privilegiada en la ment del traductor.

52. Es evident que amb aquest sistema de traduccié queden al descobert
moltes arees de la llengua traduida, que sén sacrificades a la llengua traduc-
tora o receptora. Tanmateix, el traductor no ho fa arbitrdriament; el seu
sentit de percepcié de la tolerincia semantica del text que tradueix legitima
cls canvis introduits: Endemés, cal tenir present que el traductor no té la
realitat original com a punt de referéncia, siné les paraules d’una aitra llen-
gua. Si l'estructura semantica del vocabulari d’una llengua és imposada per
la llengua a la realitat, i no necessiriament correlacionada amb qualsevulla
altra estructura que la realitat pugui posseir, aixd legitima els «canvis» del
traductor. De fet, aquesta és la relacié que es déna entre traduccid i text a
traduir, o la Vorlage. Aixd significara que el traductor ha de traduir el text,
la lengua-font, no per mitjd de la llengua, siné per mitja del ilenguatge. En
aquest cas, els elements del sistema original, s6n substituits per equivalents de
la llengua receptora. Si apliquem aquests principis a la versi6 d’Is-LXX, veiem
que és una simplificacié atribuir el procés d’unificacié que ell fa, posem per
cas, a base de traduir amb el mateix terme dpxwv diferents termes hebreus.
Deixant a part ara les seves intencions «actualitzadores» que el porten a privi-
legiar aquest terme, cal tenir en compte que Is-LXX no és, cronoldgicament
parlant, el primer traductor del que avui forma la Versi¢ Alexandrina. La seva
activitat traductora era lligada al passat, tal com ho han provat diferents
estudis monografics. ‘Es a dir, ell no havia de superar les dificultats davant
de la «source language» amb queé es trobaren els primers traductors grecs.
Quan e¢ll comengd la seva versio, existia ja de temps una tradicié traductora
que afectava els camps religiés, politic i cultural. Ell es pot beneficiar d’una
tcnica ja existent i que li permet de perfeccionar-la. L’anomenat «sub-lan-
guage» ja és fixat. Per tant, si no obstant aixd Is-LXX ofereix caracteristiques
ben propies, aquestes no s’han de cercar apelant a la seva incapacitat, sin6
a quelcom de més positiu: iHluminar una situacié nova amb uns textos antics. .
La seva reduccié és creaci6. Els especialistes moderns de la lingiiistica troben
interesant aquell principi de sant Agusti: «Sed eo magis offenduntur homines,
quo infirmiores sunt, et eo sunt infirmiores, quo doctiores videri volunt»,
aplicat a la versi6 no literal (De Doc. Chri. II 13,19-20: PL XXXIV 44-45).
Aguest principi es veu molt actuable i valid enfront de YTescindol continuat
amb qué son rebudes certes versions de la Biblia en els nostres dies. D’aqui
que la visi6 de E.A. Nida (cf. la seva obra, avui classica, Towards a Science
of Translating, Leiden 1964) sobre la tdcnica de traduir sigui tan important
en un terreny com aquest.

53. G. DELLING, &pyw, TWNT 1 476-488.
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tan poques ratlles al tema de I'&pywv en els LXX en general i
cap a IssLXX. En canvi, déna importincia a "ds que del terme fa
Daniel-Teodocion . Es intercssant de constatar com Danicl-Teodocion
es distancia d’Is-LXX en el valor que ddna al terme &oywv. Almenys
aquest és el cas de Daniel 10,13.20s, i que cita G. Dellin: «&pyovres
signifiquen els éssers superiors que protegeixen cls regnes de la terra
{popularment identificats amb les poblacions que els formen) i els
representen en sentit propi: de llur dignitat i poteéncia en el mdn
dels esperits depén la situacié de llurs pobles en la terra. El d’Israel
porta ¢l nom de Miquel; la seva victoria (o la d’aquell que té figura
humana) sobre cls &pyovreg dels perses i dels grecs porta els jueus
a dominar aquests pobles. Els &pyovre¢ s6n, per tant, i en bona
part, enemics del poble de Déu: sén combatuts per aquell que és
semblant a un home, i que més tard serd vist com a Messias, i els
doyovres sOn combatuts igualment pels aliats de qui porta la imatge
d’home, que finalment els venceran» %, Tal com veurem més enda-
vant, Daniel-Teodocion recull I'aspecte negatiu d’&pyovreg, com a
enemic del poble de Déu, i que també es troba en Is-LXX, pero
difereix d’aquest per la condicié ultraterrestre que els concedeix i pel
clima fortament apocaliptic que revesteix llur funcié.

L’exegesi d’Ts-LXX en I'tis del terme &pywv no es fa amb criteri
exhaustiu (per aixd no son presentats tots els textos) ni tan sols amb
criteri selectiu (per aixd no son presentats els textos que potser recol-
zarien i provarien millor la hipdtesi), sin6 amb criteri indicatiu:

54. Per a la recta interpretacié d'dpywv en Daniel-Teodocion no es pot
oblidar tota la complicada qiiesti6 sobre els textos preteodocians, sobre la
personalitat de Pautor de Teodocion i sobre la data i motiu de suplantacié
de Daniel-LXX per Daniel-Teodocion. Les lectures teodocianes abans de Teo-
docion, i que formen el que es pot anomenar I'Ur-Teodocion, sembla que
s’hagin de collocar al s. I a.C. Segons el testimoni d’Ireneu, en canvi, Teodo-
cion seria un efesi prostlit del judaisme (Iren AH III 21,1, a Euseb. HE V
8,10). Probablement es tracta d’un jueu de la diaspora, que durant un cert
temps, estigué estretament lligat amb el cristianisme; perd el seu temperament
i la seva formaci6 religiosa el portaren novament al judaisme. Autors com
ID. BARTHELEMY, Les Devanciers d’Aquila (Supplements to V.T. X), Leiden
1963, p. 148-154, identifiquen Teodocion amb Jonatan ben ’Uzziel. Teodocion
suplantd la versié corrent de Daniel grec, de tal manera que de la versié
dels LXX no se’n posseia siné un sol manuscrit fins que al 1931 s’hi afegi
el testimoni del Chester Beatty Papyrus X. La ra6 d’aquesta suplantacié, des-
coneguda per st. Jeroni, no es veu del tot. Sembla que tingué lloc a finals
del s. 111, perqué Jeroni ja la coneix i el Codex Vaticanus la conté, i per aixd
s’havia de temir per fixada. L’autor de la carta als Hebreus, que quasi sempre
segueix fidelment la versié dels LXX, I"inica vegada que cita Daniel empra
Teodocion (He 11,33; cf. Dn 6,23). L’Apocalipsi segueix també Teodocion;
igualment Mc 14,62. Mt 24,30 i 26,64 segueix els LXX. En pocs casos el N.T.
segueix també Teodocion en cites d’altres 1libres.

55. G. DELLING, a.c., col. 487.
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presentem uns textos que, i precisament per no ser els «millors»,
poden ajudar a formar-nos una idea de la mentalitat del traductor.
Ens ha semblat que una certa distribucid estructural de cada capitol
pot facilitar el treure’n certes conclusions. I aixd sobretot perqueé
el mot que ens interessa, dpyovreg, apareix sempre en un lloc i en
una funcié de contraposicio.

A Is LXX 3
1. Lectura espontinia

Una primera lectura espontania del text dona els segiients re-
sultats: ‘

a) Negativament, Jerusalem i Judd senten la preséncia del Se-
nyor poderés (6 Scombrne xdprog caBad8), que opera les amenaces
del «dia del Senyor» a base de treure alld que constitueix [’ossatura
de la comunitat organitzada: les seves forces fisiques i morals. Aixo
significard la desaparicié del pa i de Paigua, del gegant i de 'home
poderdés, de I’homé de guerra, del jutge, del profeta, del conseller,
del sacerdot, del capith de cinquanta, de I’honorable conseller, de
I’habil artesa, del prudent home de consell. Positivament, la preséncia
del Senyor que castiga es fa sentir cn posar com a &oyovreg joves
que menyspreen els altres (v. 1-4). El TM hi coincideix basicament,
només que els personatges trets de Pescena pel Senyor no hi sén
descrits d’'una manera tan favorable com en els LXX.

b) La preséncia dels &pyovrec significa la violéncia fisica i moral,
la fam i el desgovern: el poble caura, un home s’aixecard contra un
altre, cadascd contra el seu vei, el jove insultara el vell, ’home sense
honor Phome honorable. Un home agafaria el seu germa o el criat
del seu germa i li demanard que sigui el seu cap, ja que té vestit.
Per6 no ho voldra ser perqué tampoc no té ni menjar ni vestit
(v. 5-7). El TM descriu el desordre practicament amb els mateixos
termes i li déna el mateix sentit.

¢) Es descriven les consegiiéncies del mal comportament contra
¢l Senyor i contra el just: Jerusalem i Juda s’ensorrenm, llurs lien-
giles estan amb Ia iniquitat (dvoute), no sén creients (dmeiBolvreg).

Teologia Catalana 23
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Per aixd ara (36wt vOv) llur forga esplendorosa (86%«) és humiliada,
la vergonya va contra ells, que han fet ostentacié de llurs pecats com
Sodoma. Les maquinacions contra el pobre just {8ixawog) es tornen
contra els propis autors (v. 8-11). El TM parla del 22, que han
reptat. No es parla de la maquinacié contra el just, sind que es diu
que és proclamat sortés perque rebria el premi de les seves obres,
contrariament als malvats que rebran el castig. S’inicia, per tant, una
allusié a una situacié d’opressié en la presentacié que en fa el text
dels LXX.

d) Denincia i judici contra els dirigents. Es descrit el govern
dels &pyovres i dels mpesPirepor. El poble oprimit n’és clarament
distingit: és el «meu poble» (Aabc pov), es la «meva vinya» (&umermv
mov), és el «pobre» objecte de violencia, d’engany, de rapinya i de
desviacié (v. 12-15). El TM identifica aquests mals governants en un
infant de pit i en les dones. Per tant, ¢! TM sembla historicitzar més
el fet de la joventut del dirigent, mentre que els I.XX s’ho han pres
en un sentit més moral.

e) Castigs. Es parla de la humiliacié (rameivooig) que tocard a
les dpyousar de Sion: joies, vestits, perfums, pintures, tot serd can-
viat al revés: també aqui la 86Ex sera humiliada. Endemés s’hi afe-
geix el prondstic de la mort violenta del fill predilecte, estimat, i
dels valents (6 uiég cov 6 xdArcrog, v d&yamdc), i I'anunci de la
solitud d’una Sion humiliada (v. 16-20). El TM diu el mateix, amb
la sola diferéncia que no esmenta la mort del fill ni s’hi refereix, tot
posant en lloc seu la mort dels homes i dels valents. Queda, per tant,
el dubte o la curiositat sobre la mort d’aquell fill bellissim i estimat.

2. Examen dels verbs

Treure (&poupeiv): Aquest verb aparcix solament dues vegades
(v. 1-18), perd és el que ddéna moviment a tot el relat. Es el verb
que introdueix un canvi en un estat de coses fins aleshores existent:
la desaparicié dels liders normals de la comunitat introducix un fac-
tor de desequilibri cadtic. Tanmateix, mentre en el v. 1 €l terme de
P’accid del Senyor és privacié d’una situacié positiva, en el v. 18 és
la privacié d’una situacién negativa: els objectcs de vanitat, la 368«
simplement humana. En el v. 1 és la privacié d’un sosteniment, en
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el v. 18 d’una vanitat. Aquest mateix sentit presenta el TM en els
dos versets per mitja del verb M.

Posar (épiotavon). Apareix solament una vegada, en el v. 4. La
seva importancia és deguda a estar estretament lligat a I'accién de
«treure»: explica 1’aparicié¢ d’una classe corrompuda. El verb é&gu-
oravar explica I'accié del Senyor que constitueix els caps de les na-
cions. Es el contrari del que es diu a 1,26:

«I constituiré els teus jutges (¢mioThcw Tobg xupirdg oov) com abans,
i els teus consellers com a Tinici; i després serds anomenada ciutat de
justicia, metropoli fidel Sion» .

En la historia d’Israel, fins i tot dels reis nacionals i dels reis de
les nacions estrangeres que han oprimit el poble es diu que han estat
posats pel Senyor per significar la seva sobirania absoluta. Aixd aju-
dard a la idea que tota autoritat, encara que sigui mal exercida, ve
de Déu. El drama que veuen tant els LXX com el text masorttic és
que un poble s’ensorra a causa d’aquests caps que ha posat ¢l Senyor.

Humiliar (ramewobyv). El verb, el llegim tres vegades: v. 9 en
forma passiva i tenint per subjecte la 36« dels &pyovreg; en el v. 17,
en forma activa, i tenint com a subjecte el Senyor que «humiliay les
&pyovoar; 1 el v. 26, on té probablement com a subjecte passiu
toybovres. L’Us d’aquest verb senyala en aquests versets la resposta
del Senyor a un domini sense respecte a Déu i al poble. L’inic xdprog
és Déu .

Dominar (xvpredew). Aquest verb es llegeix dues vegades: v. 4
i 12. En ambdls casos revesteix un sentit negatiu: «dominar amb
violenciay», violencia fisica i moral. Es veu pels altres verbs que defi-
neixen I’actuacié dels governants, dels &pyovreq: rapinyar, enga-
nyar, estafar (xoehapdopon, dmartéw, mhavdw), verbs que apareixen
en el mateix verset 12. Amb aquest verb, per tant, el traductor defi-

56. Cf. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature. Trad. i adapt. de 'obra de W. BAUER per W.F. Arndt i F.
Gingrich, Chicago 41957, a la p. 331, sota la veu &g¢lotnu, diu: «Be over, be
in charge of as a leader or overseer.» Encara que només registri I'is intransitiu,
illumina cl sentit que li pot donar el traductor grec en Isaias.

57. Aquest verb és emprat sovint per Is-LXX. Cf. 40,4: «Tota vall sera
emplenada, perd tota muntanya i turé serd humillat (ramewwbfoetat)y; 2,11, «...
ranewndnoetar t Bog Tév dvBpdrwy, xal SYwdicerar xiplog wévos. Ho resumeix
bé aquest judici: «Besonders bedeutsam ist die Fiille der Aussagen, in denen Gott
Subjekt des Handelns ist, gehort zu seinem Handeln in der Geschichte, wie
es Israel erfihrt, genau so wie er Niedrige erwihlt und erhoht» (W. GRUNDMANN,
zanewbe: TWNT VIIIL, 16ss).
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neix la principal caracteristica dels &pyovres. . Tots aquests verbs
matisen el caracter de violencia del verb principal xvpiebw. El verb
xahapdopar, de qué el TWNT no diu res, ni n’entra Iarrel, significa
«acabar de despullar algi» ®. Es un verb que s’inspira del treball de
recollecci6 sigui dels fruits dels arbres, sigui de la sega. Sempre signi-
fica repassar: una vegada scgats els camps, una vegada collides les
olives, quan es torna a passar per recollir el que pot haver restat,
aixd és el que defineix xarapdopor. Cf. Is 24,13, I’tnic altre text que
es llegeix en aquest profeta:

«Aixi s'esdevindra a la terra enmig de les nacions. Com quan algd
sorolla I'olivera, aixi els sorollaran, perd la collita ja havia estat feta.»

El segon verb, dnutéw, indica igualment aquest matis de violen-
cia, d’opressi6: «exigir peremptoriament» ©. Recorda I'exhortacié de
Dt 15,2 de condonar al pobre:

«Heus aci en qué consisteix la condonacié: Tot creditor que tingui
una penyora a la seva disposicié condonara el que ha pactat amb el seu
proisme per mitjd de la penyora: No ha de fer pressié sobre el seu
proisme ni sobre el seu germa quan (el deutor) baurad apellat a Jahveh
per la condonacid.»

Per tant, la conducta dels &pyovreg ofen directament la normativa
de la Torah. En Is 9,4, on es llegeix un afegité que manca en ¢l TM,
es diu que la vinguda del rei messianic significara el trencament de
la verga dels exactors (tév dmartodvrwy). Igualment cn Is 144

58. Es ben significatiu que les sis vegades que Is-LXX empra el verb
xuptebe té sempre com a subjecte I'home i també sempre revesteix un sentit
negatiu. En 7,18 és el domini de les mosques, tot fent una aliusié a Egipte, tra-
dicional enemic d’Israel. En 14,2 el matis de violéncia és igualment present
en PGs dexvptedw. Aixd mateix en 42,19. Val la pena de citar 19,4, on aquest
sentit es manifesta d’una manera ben palesa: «Lliuraré Egipte en mans d’ho-
mes, dominadors cruels, i reis cruels els dominaran; aixi diu el Senyor dels
exercits»:

59. Cf. J. PLANCHE: «Achever de dépouiller quelqu’un; lui &ter ce qui lui
restait aprés avoir été dépouillé par d’autres» (Dictionnaire Grec-Frangais, Pa-
ris 31824, p. 502). Aquest verb es llegeix només sis vegades en els LXX, i
sempre revesteix l'accent d’una persona o d’un grup de persones dues vegades
privats dels béns o de la vida, o bé els arbres dues vegades objecte de collita :
Dt 24,20, on s’exhorta a deixar una mica de fruit perqué hi pugui tornar a
passar l'estranger, lorfe o la vidua a «recollir»; Sir 30,25; Jt 20,45 on es diu
que acabaren de matar els que quedaven del grup; Jr 6,9 la recerca del que
pugui haver quedat en la vinya després de feta la verema.

60. Aquest verb apareix 12 vegades en els LXX, d'elles 4 en Is: 9,4; 14,4;
30,33 i en 3,12, el text que comentem. G. STAHLIN, TWNT I 193-194, no diu
practicament res de 1'Gs que en fan els LXX, solament cita Dt 15,2. Pero
té més importancia del que pogués significar la poca atencié que se li concedeix.
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Pallusié al rei de Babildonia com ¢ émowtév és una interpretacié del
traductor, preocupat per les vexacions fiscals i per les violéncies con-
tra els «pobres» dels seu poble. En Faltre text, Is 30,33, es veu com
el traductor, portat per un sentit de «simetrian, converteix el gran
exactor (6 &mawrtév) en el gran exigit (dmartmBhoy), i aixdo abans de
temps. També aqui el traductor interpreta el text hebreu, que és
diferent ®.,

El tercer verb que defineix la conducta violent del &pyovres respec-
te de la comunitat, que el Senyor anomena «poble meu» és TAaVEe:
éy la violéncia moral dels governants el que defineix aquest verb.
En I’as que Is fa en altres textos es veu Iaccent especial que hi posa &
Aixi, per exemple, 30,20, alla on el text hebreu diu «els teus ulls veu-
ran el teu mestre» (™ XY W), el traductor ho formula negati-
vament, venint a significar que sabran distingir els falsaris:

«I el Senyor us donard pa d’afliccié i aigua escassa i ja no se t'acos-
taran els qui tenganyen (miavivtée oc); perqué els teus ulls veuran els
qui t'enganyen».

Perd tots aquests verbs del v. 12, que indiquen violéncia fisica i
moral, reben encara un nou matis quan es diu dels qui practiquen
tals accions que a més encara proclamen sortds el poble oprimit. Aqui
trobem un altre verb que tampoc no existeix en el TM. El sentit
exacte ens el déna laltre Gnic text on és igualment emprat, Is 9,16:

«I hi haura els qui proclamaran sortés aquest poble tot enganyant-lo,
i enganyen per devorar-los» (el #oovtor of poxapilovreg Tov Aedv toltov,
havddvteg, xal Mhavdow 8rwe xatarmiveoty adtolc).

Aquest matis d’ensanyar per «devorar» manca en el corresponent
TM. També aqui l'accent en una accié de despullar el pobre és mar-

61. A través d’aquest verb es veu la importancia que té per al traductor la
servitud econdmica a qué es veia subjectada la poblacié jueva. No podem
oblidar, per exemple, en la hipdtesi que la versio d’Is sigui d’aquest temps,
que la politica d’helenitzacié d’Anctioc IV significa un augment de les despeses
i la consegiient politica d’imposicions tributiries, que havien de gravar i exas-
perar la poblacié jueva de Palestina.

62. Cf. H. BRAUM, mhavdew,, TWNT VI 230ss, on es pot veure com tant
en la grecitat classica com en lalexandrina revesteix quasi sempre el sentit
de «desviar, portar a l'error» en sentit moral i religiés. Aixi en Dt 13,6; 2R
21, 9 etc. es diu dels falsos profetes i reis, que desvien la comunitat. D’'una
manera irdnica, en Is 41,29 es diu dels idols: «De fet, son els vostres factors
(morolvreg) 1 els qui us fan anar errats (mhav@vreg)» Ignalment aqui els LXX
difereixen del TM, que llegeix: «Fixeu-vos, tots ells no sén res, i res no sén
{lurs paraules, i vent 1 vacuitat llurs idols».
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cat i constitueix un nou indici del que preocupava al traductor .

Jutjar (xaBiotavar el xplow). Es una idea important del «dia del
Senyor» que ha de canviar aquest estat de coses. El concepte és
expressat de tres maneres diferents: v. 13a: xavasthicerar clg xplow
x0pLog; v. 13b: otvioer el xpiow OV Aadv adtod; v. 14: adtdg xbprog
elg uplow HEet. Encara que el v. 13 digui que el Senyor entrard en
judici contra el seu poble, pel que segueix s’entén el poble de les auto-
ritats, aquella part de poble que té el govern. De fet, es distingeix
clarament pel que precedeix (v. 12, on dues vegades es diu Aabs pov)
i pel que segueix al v. 14, on explicitament es posa el judici del
Senyor contra els &pyovreg per defensar el poble.

Tractar injustament (&3weiv). Aquest verb defineix amb més clare-
dat que els altres la complexitat de 1’obra dels &pyovres contra els
nmrwyol que aqui, en el v. 15, sén identificats explicitament amb el po-
ble. El verb adwéew en Isaias apareix 9 vegades ®. En tots aquests casos
(1,17; 10,20; 23,12; 25,3.4; 51,23; 65,25; i en Sal 17,8) es tracta de la
negacié dels drets del débil i del pobre. En 1,17 és una exhortacié
a alliberar a qui ha estat objecte d’injusticia, a qui no s’han reconegut
els seus drets. En 10,20 es parla d’un Israel que sera alliberat dels
qui I’han tractat amb injusticia. En 25,3 el poble pobre i els qui han estat
objecte d’injusticia beneiran el Senyor que els salva (S Tolro edho-
yhoer e 6 Aadg 6 mwrwyds, xal moheg avlpdmev &diwovpévav eddo-
Yhooust oe) etc. Aquest sol verb, on en tots els casos en qué apareix
modifica quasi sempre al text hebreu, és un element determinant per
copsar la fisonomia que el traductor grec d’Isaias vol donar als &pyov-
te¢. S’hi percep l'atencié minuciosa de la versidé que augmenta la
maldat dels dirigents, més durament tractats que en el TM .

El verb que en el v. 15 esta en parallelisme completiu amb &8t~
xéw &s xatatoybve. L’accent d’aquest verb no estd tant en la condi-
ci6 psicologica del qui passa la vergonya, del qui ’ha de sofrir, sind

63. G. BERTRAM no ha entes el sentit de poxwupl{ew quan comenta, a pro-
posit del nostre text: «Menschen kénnen mit ijhrem Urteil allzu leicht in die
Irre gehen: Js 3,12; 9,155 (TWNT 1V, sota la veu poxaptle, col. 368, ratlla 20).
No incorren en lerror, siné que hi fan incorrer els altres, i aixd per malicia.

64. Després del llibre dels Salms, on cs llegeix 11 vegades, el traductor
d’Isaias és el qui 'empra més. Fa estrany la poca importancia i el poc espai
que G. SCHRENK concedeix a la forma negativa ddwxéw, en el seu article al
TWNT 11, 187, que entra sota la veu dixatoc. En canvi, fa unes observacions
avinents, A Greek-English Lexicon of the New Testament 17, sota la veu
é3ixéew. En la forma transitiva diu: «treat someone unjustly».

65. Cal retenir aquesta vinculaci6 en Is-LXX entre &duéw i mroybde. ¥Es
una vinculacié repetida, que ajuda a definir millor la comunitat que hi ha en

la ment del traductor. També cal retenir que el subjecte d’épyovreg és sempre
el dirigent, dpyewv.
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en la situacié externa en qué es troba i que li porta aquest sentit de
vergonya. Probablement hi ha un accent religids. L’opressi¢ dels po-
derosos significaria que és vana la fe i ’esperanca ®.

Autoexaltar-se (SyoSebou). Is-LXX, que després del llibre dels
Salms és qui més usa aquest verb, quan hi defineix I'autoexaltaci6,
la presenta com un fet d’impietat envers Déu i de violéncia contra els
semblants . Un text que iHustra bé aquest sentit és Is 10,15, on €s
ridiculitzat el poder violent d’Assiria:

«Per ventura es glorificard (SofacO¥oeron) la destral sense el qui hi
talla? O s'exaltard (5dwOfceraw) la serra sense el qui la fa anar?...
Perd el Senyor dels exarcits canviard el teu honor en deshonor (wuiy
dmulav) 1 en foc abrusant sera encesa la teva gloria (36Eav).»

Tot fent entrar les dones en aquesta acusacid, en vol fer veure la
culpabilitat total de la familia dirigent. El verb «exaltar» {(G¢oly) estd
en contraposicié amb «humiliar» (ramwewvolv), que en aquests versets
16-26, dedicats a les dones, apareix dues vegades.

El TM déna menys responsabilitat «teologal» al comportament de
les dones. Aixi, per exemple, el verb «humiliar» no hi apareix. Tam-
poc no hi apareix aquest joc entre «exaltar» (5¢golv) i «gloria» (86-
Ex) i «humiliar» (tamewolv) i «gloriay (36Ex)®. El traductor viu
els temps en qué hi ha Pautodivinitzacié del rei.

Desobeir {(dneibeiv). Aquest verb apareix en el v. 8 en forma de
participi present: dmeifolvrec. El traductor sembla posar aqui el pes
d’unes responsabilitats denunciades en tot el capitol. Aquest participi
de present expressa la causa i introdueix P'explicaci6é, com sovint tro-
bem en la grecitat classica®. Explicacié que en el corresponent he-

66. Aquest sentit ’humiliar es veu igualment en Pis passiu del verb. Aixi,
per exemple, Is 50,7, on el pobre expressa la seguretat d’escapar-se de la hu-
miliacié, aquest pobre per exceléncia que és el Servent del Senyor: xol wdpiog
wdprog Bonlbe ot dyevily, Stk tolto odx dvetpdmyny, dAAd Elnxo to mwpbowndy pov
¢ orepedy méTpay, wol Eyvey &t od pl) aloyuvBé. Aixi la seva fe i la seva esperanga
davant dels homes no apareixeran com vanes.

67. 1 apareix com a sinonim de la 3Beic: 9,8; 10,12,

68. Per completar aquesta idea s’haurien de llegir aquells textos en qué
el verb Ogoldy és sindnim de Sofdlewv: 2,11.17; 5,16; 12,4.6; 30,18; 33,10. De-
fineix el presentar-se de Déu en els esdeveniments amb la seva «exaltacio».
Is-LXX veu una usurpacié en la conducta dels governants amb qué s’atri-
bueixen I'Sdwpa i la 36Ex. Aquesta és la Ufpic que reverteix contra els pobres
i que Déu castiga severament. Per aixd, la conducta de les dones en Is 3,16-26
no és vista com a simple vanitat femenina, sin6 com una vanitat arrelada en
la OBptc d’unes &pyousor que no reconeixen l'auténtic »dgreg.

69. Cf. J. HUMBERT, Syntaxe grecque, Paris 31972, p. 130: «Le participe
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breu és reservada a la forma ™33 Wy mmb, i que es podria traduir:
«essent aixi que son rebels a I'csguard de la seva majestat». Per tant,
el desordre, les injusticies contra el pobre poble d’Israel vénen d’una
prévia ruptura teologal. Aixd ajuda a presentar els &pyovrec com a
&vop.ot.

3. Els personatges

a) El Senyor (xbpiog): Es esmentat set vegades explicitament
(v. 1.8.13.14.16.17.18) com a tal; una vegada és anomenat 0Océg (v. 17).
En el v. 1 és qualificat de Seométyg i de wdproc cafambd per indicar
que ell és Pauténtic amo pedords. Deu vegades és subjecte de verb
(v. 1.412.13.14.15 —on és implicit, com en el v. 12-16.17.18). En
aquest daltabaix d’una societat que ha de fer front a la mala conduc-
ta dels &pyovreg, el Senyor és qui posa i deposa, qui defensa el poble
humil, qui crida a judici els &pyovreg i humilia les &pyovoat. El TM
déna igualment la preeminéncia a Jahveh, que apareix a vegades
explicitament. Dues vegades (v. 1.15) com DM&ax ™.

b) Els governants (8pyovrec): Explicitament es llegeix només dues
vegades (v. 4.14), perd és el subjecte de 15 verbs (v. 8.9.10.12.14.15).
Endemés son complement de verb en el v. 4, on es diu que el Senyor
cls posa com &pyovreg; en el v. 9, on llur 86Ex és humiliada i on sen-
ten la vergonya del rostre. En el v. 11 on és definit com a destinatari
de les seves obres. En el v. 14 sOn el complement del judici punitiu
del Senyor.

Al costat del moviment que imposen els verbs per jutjar el rol
determinant que juguen els &pyovres en el text, s’han de tenir cn
compte els qualificatius que se’ls reserva. Respecte dels verbs, en pri-
mer lloc es fa constar que han estat imposats pel Senyor (v. 4), perd
li resisteixen amb llur rebellic (v. 8); no solament aixd, siné que fan

présente souvent les c1rconstdnces entourant Paction comme étant la cause de
cette action.»

70. En el v. 1 la paraula dsonéric no tradueix cap terme hebreu. Aquest
terme que apareix poques vegades en els LXX (en Is solament en 1,24; 3,1;
10,33) no revestelx molta unportancm La idea de forga, els LXX ja fa veuen
en el simple xbptog, i en aixd s'adeqiien plenament a la mentalitat jueva que
no necessita qualificatius per presentar Déu com a poderés i Senyor del mén
i de la histdoria. Es un fet testimoniat per la historia. "Ianmdtelx, quan es lle-
geix, quasi sempre forma la composicid 6 Jeomérne wdptog caBamf, que tra-
dueix MRIY MM PR, Cf. H. RENGSTORF, deométng a: TWNT I 45s.
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ostentacié publica dels pecats més greus (v. 9), cosa que significa la
vergonya de llur consciéncia, la humiliacié de llur 86&a™ i I'autodes-
truccié (v. 9). Es podria dir que fins aqui el text descriu I'anorma-
litat de les relacions dels &pyovrec amb el Senyor i amb Hlur propia
consciéncia. Dels v. 10-15 son especificades les seves actuacions contra
el pobre poble. Perd ja abans, al v. 4, on després de dir que han estat
posats pel Senyor, afegeix immediatament, i quasi amb una sintesi
anticipada, que dominaran amb violéncia. En el v. 10 s’exposa el
programa d’empresonar el just™. Amb aquest domini violent despu-
llen el poble pobre a base d’exigir-li més que no pot; I'enganyen amb
bones paraules i el desvien moralment (v. 12). Aixd significa cremar
la vinya del Senyor i omplir les propies cases amb els robatoris fets
als pobres (v. 14). No fan justicia al pobre, I'humilien publicament
(v. 15). L’accié dels &pyovrec, per tant, és presentada com la contra-
acci6 del Senyor a favor del poble, la usurpacié de la 36« divina,
la destruccié de la propia consciéncia.

El traductor d’Is defineix els &pyovreg no solament per mitja del
que fan, sindé també del que sén. En primer lloc, son veavioror, que
pel context revesteix un sentit negatiu. De per si «immaduresa», perd
que resta oberta a accions blasmables ™. En Pr 22,15 es diu:

«La follia (évoix) és arrapada al cor del jove (véov), perd el bastd
i la ciéncia sén lluny d’elly .

71. El text dels LXX difereix considerablement en aquest verset del TM,
que parla del 125 de Jahveh: Y135 Y Mnb = «per resistir Pesguard de
la seva manifestacié poderosa». Hi veiem l'accent antropocdntric de la versi6.

72. Les cinc vegades que Is-LXX usa aquest verb significa sempre el ma-
teix: «empresonar». El verb delv sembla indicar, en el nostre text, tot el con-
junt d’accions fisiques i morals de qué és objecte el poble pobre de part dels
dirigents.

73. Is-LXX té vuit vegades el mot veoviorog (3,4; 9,17; 13,18; 204; 23.4;
31,9; 40,30; 62,53); mai no empra el terme vedws. Llevat de 9,17 i 31,9 que
Hegeixen el terme en sentit de soldat, en els altres textos significa simplement
jove, sense cap matis de debilitat moral o d’immaduresa. Tanmateix, en els LXX
es troben textos amb aquest sentit, per bé que no es llegeix veavioxss. Aixi,
per exemple, Dt 1,39: «I tot noi jove, que avui no conexi ni el bé ni el mal...»
Nm 14,23: «Certament que ells (els jueus del desert) no veuran la terra que
vaig prometre a llurs pares; perd llurs fills que sé6n aqui amb mi, tots els
qui no concixen ni el bé ni el mal, tota la joventut sense experiéncia... (wic
VEWTEPOS HTELPOG)M.

74. Aquesta conviccié és molt present en la grecitat classica. Cf. J. BEuM,
véoc TWNT IV 901. Perd ja en la mateixa Biblia aquest recel enfront dels
joves adquircix accents ben particulars en textos com 2Cr 13,7: «I se li ajun-
taren (Jeroboam) gent abominable, transgressors, i prevalgué sobre Roboam,
fill de Salomé, mentre aquest era -encara jove i timid de cor (veditepog wad
dethég T #opdle) i no el va resistiry.
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El TM és possible que faci allusid a la joventut d’Acaz, encara
que d’una manera generica.

La segona qualificaci6 que reben els &pyovrec, després de la de
veavioxor 6s Eumaixtar. Aquest terme és un hapaxlegbmenon. En
canvi, el verb Zunaxifw tradueix bastantes vegades cl verb hebreu 5y
en la forma hitp”. Perd el sentit del verb no sembla correspondre
plenament al del substantiu. De fet, o¥»bpn és traduit per la Vg
«effeminati», mentre els diccionaris hebreus posen sempre «petulan-
cia» . L’accent dels LXX més que en la ineptitud 7, és posat en ¢l
comportament fraudulent dels &pyovrec. Aixd, sembla confirmar-ho
el v. 12: on el TM es lamenta novament perque el poble és governat
per una criatura (Y72) i per les dones (cosa que fa més probable
I’'allusi¢ a la casa d’Acaz), els LXX llegeixen:

«Poble meu, els vostres exactors us deixen pelats i els qui us exigei-
xen peremptoriament us dominen amb violéncia; els qui us diuen sor-
tosos us desvien i perverteixen el cami dels vostres passosy» (ad¢ pov, of
TpdTopes BV nodaudvror Spde, xal of draitobvreg xuptetousty budy: Aabg pov, of
poaptlovreg Gpdig mhavddaty e xal Tov TetBov Tév meddv Hudy Tapdecouay).

Aquest verset, el més targimic i midrashic de tot el capitol, iHus-
tra el significat que pot tenir el terme, éumalxtar. A aixd cal afegir
que el verb éunailw forma part d’un nombrés grup de termes que
indiquen menyspreu i desestima del Senyor i del seu poble, a base
d’una actitud que neix de la UBpic. En els llibres dels Macabeus 'ac-
cié d’éurailewv és com una prova a qué sén sotmesos cls justos jueus
per part dels impius. En 2M 8,17, es tracta de la OPpig contra el
Temple, dels maltractes a qué és sotmesa la ciutat de Jerusalem i de
Pabolicié de les seves institucions. Aqui veiem com els esdeveniments
han forcat a donar un sentit que certament no es troba en els textos
veterotestamentaris escrity en hebreu

75. Certament que el verb 55 quan els LXX el tradueixen per éumaile
és en contextos que signifiquen «burlar-se». Aixi en Nm 22,29 la somera que
es burla de Balaam; en Ex 10,2 on els miracles del Senyor despisten els egip-
cis; en Is 33,4 revesteix igualment aquest sentit d’enganyar.

76. Cf. F. ZoreLL, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti,
Roma 1962, p. 205.

77. Aquest aspecte és el que recullen versions com: «persone capricciose»
(A: PENNA, oc., p. 66) «nifios caprichosos» (F. ASENSIO, Isaias. La Sagrada
Escritura, Madrid 1970, p. 247), probablement perqué tenen en compte I'allu-
$i6 a la casa d’Acaz.

78. Cf. G. BERTRAM, éumailew, TWNT V 632.635. Aquest autor remarca
el caricter passionistic jueu d’aquests escrits, i que facilitard que el verb quedi
reservat en el N.T. per definir la passié de Crist. El desenvolupament d’aquesta
terminologia és més explicable en situacions com la de la persecucié sota An-
tioc IV Epifanés.
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La tercera qualificacié que reben d&meifolvreg, ja ha estat estu-
diada en parlar dels verbs. Per al traductor és important de presen-
tar-los lluny de Déu per poder explicar després per que estan luny
i contra el poble. Aqui revesteix el mateix sentit que en 1,23:

«Els teus princeps sén rebels, companys de lladres, cobejosos de re-
gals, cercadors de retribucions, perd no fan judici a favor de l'orfe i no
atenen al judici a favor de les viduesy (of &pyovrés ocov dmebolor, xowvwvol
KAETTEY, Gyomivies Sdpa, Sidxovres Gvranbone, dppavols od xplvovres, xal xplow
Anpdv ob mpooéyovies).

Aquest és el mateix sentit que revesteix en el nostre capitol tercer.
Is-LXX, que és qui empra més dretféw 1i déna sempre un sentit teo-
logal ®. Aixd ajuda a entendre per qué Is LXX manifesta aquesta ten-
dencia a mostrar els &pyovreg com a pagans.

Una quarta qualificacié reservada als &pyovres és la que llegim
al v. 11: &vopor. En I'ds d’aquest terme el traductor d’Is tendeix a
reservar-lo als pagans que governen el seu poble. Només cal llegir
els quatre versets del capitol primer en qué apareix el terme:

«Ai de la gent pecadora (&uxptwiéy), del poble ple de pecats; nissaga
perversa (onéppo movnpéy), fills sense llei (uiol dvopor)..» (v. 4). En el v. 25
del mateix c. 1 es llegeix: «I portaré la meva ma damunt teu i cremaré
perqué hi hagi netedat. Perd destruiré els rebels (dmeifobvrag) 1 trauré de
tu els sense lei (dvéuouc)»; segueix en el v, 28: «I seran esclafats els
sense llei (dvopor) juntament amb els pecadors (huxptwiol) i els qui aban-
donaren el Senyor seran consumits.» I conclou en el v. 31: «I llur forga
serd com una fulla de palla i llurs obres com una espurna, i seran cremats
els sense llei juntament amb els pecadors (of vopor xal of &uapredol) i no
hi haurd ningl per apagar.»

Mentre el TM parla de tot el poble, encara que indiqui la res-
ponsabilitat dels dirigents, el traductor quan empra &vopog es refe-
reix als princeps, als &pyovrec. Hi ha una identitat entre &meiBolv-
Teg - &vopor - auuptwhol. Aquesta identitat ajuda a descobrir la
mentalitat del traductor. Es un terme que no té un corresponent en
I’hebreu ®. No diu una relacié tan directa amb la Llei com en el con-

79. Cf. 1,23.25; 8,11; 30,12; 33,2; 36,5; 50,5; 59,13; 63,10; 65,2; 66,14
El Servent del Senyor sera aquell que no es mostrara rebel (50,5).

80, Aixd pot ajudar a entendre per qué en el judaisme &vopoc 0 bé ol évo-
wot defineix sovint els gentils, facilment considerats com a pecadors (Gpopteirot).
En cls Salms de Salomé es troben allusions ben significatives en ordre al valor
que &vopos pot tenir en Is-LXX. Cf. Salm de Salomd 17,18: «Foren disper-
sats per tota la terra per homes sense llely {elg wdoov 17y yHv Eyevhiln & oxop-

X S

b
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cepte veterotestamentari de Torah. Es a dir, la condicié de pecador,
de I'dvopog, i que els LXX no amaguen, no diu necessariament re-
lacié directa amb la vépoc 8. El text dels LXX lliga explicitament
la definicié &vopoc, reservada als &pyovres, amb ¢l programa que
preparen immediatament en el v. 10:

«Empresonem el just (3ixaiov) perque ens és una nosa. Aixi ens men-
jarem les obres de les seves mans.»

El que permet de veure Pestreta contraposicié &vop.og - Sixatog.
Draquesta conspiracié contra el just en déna igualment testimoni el
macarisme estratégic registrat en el v. 12, com una nova manera
per cagar el just. Aqui és també notable la diferéncia de la versio
grega respecte del text hebreu. EIl TM parla d’una manera gndmica:
«Sortés el just, que li anird bé! Menjara el fruit de les seves obres»
(v. 10). En el v. 11, en canvi, es fa la contraposicié: «Ai de I'impiu,
que li anird malament, I’atenyaran les malifetes de les seves mans»
(v. 11). En els LXX, contrariament, son els &pyovres els qui proclamen
sortds Sixaroe, amb la finalitat d’enganyar-lo: no simplement per apo-
derar-se dels seus béns materials (v. 10), siné també espirituals i re-
ligiosos (v. 11). Sén aquests canvis que demostren la intencié del
traductor de colpir directament els opressors dels pobres, dels nte-
x&v. Els &pyovres sén denunciats pels seus crims socials i religiosos.

En aix0 apareix la clara contraposicié xbpuiog - dpyovres, que €s
defineixen segons la seva manera respectiva de comportar-se amb ¢l po-
ble. Protagonista i antiprotagonista entren en escena per unes circums-
tancies diferents de les que suposa el text hebreu. Es a causa d’aquesta
opressié social i religiosa que el Senyor entra en judici, segons diuen els
v. 14-18, que coincideixen en I'hebreu i el grec, llevat que els LXX
ometen, a l’acabament del v. 15, el m™Myax mm 2IN"DN3. Proba-
mopds adtdy Omd dvbpwv). I també és illustratiu Salm de Salomd 17,11: «El
sense llei (Pompeu) devastd la nostra terray (hpfiuwosy 6 dvouos THv Yiv Hudv).
Aquest s del terme &vopoc ajuda a entendre el que en fan els IXX en la
polkmica contra Antioc TV. De fet, és la intervenci6 dels romans el 63 a.C.
que origind aquests salms. El poeta veu en els romans linstrument providen-
cial per a la desfeta de la dinastia dels asmoneus, dinastia iHegitima. Aquests
s6n acusats d’usurpadors, de lliurar-se a tota mena de vicis (17,8; 8,8ss).
L’autor encarna l'ideal dels fariseus, que anomena dyiot, mentre que els as-
moneus sén anomenats &vopol i dpaprwrol (17,37-40).

81. Cf. W. GurBrop, gvoulx, TWNT IV 1077-78. On fa notar que la ma-
joria de vegades dvouta tradueix el terme hebreu ny: «Und da ist es freilich
charakteristisch, dass &voula zu einem Hauptausdruck fiir die Siinde wird.»

82. Cf. W.L. HorraApay, Isa. III, 10-11: An Archaic Wisdom Passage,

a VT 18 (1968) 481-487. £s un procediment exhortatiu a base de recordar la
doctrina de la retribucié. Aixi, per exemple, Pr 12,21,
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blement per lligar més estretament amb els versets que segueixen, on
s6n recriminades les &pyousar, quasi en una linia de participacié
parallela.

¢) FEl poble (habc): és el tercer actor per importancia. Es ell
qui explica la intervencié punitiva del Senyor contra els dpyovres
a causa del comportament de violencia fisica (empresonament, robato-
ri dels seus béns, impostos exagerats), moral (anomenen sortés el po-
bre, enganyen) i religiosa (desvien les seves sendes), el consideren una
nosa en tots sentits. En el nostre capitol tercer Aaég apareix 6 vega-
des. En el v. 5 es parla d’un Aaé¢ que es lliura a la violencia. El
fet que aixd es digui immediatament després del v. 4, on es parla
de T’inici del govern dels &pyovrec sembla que es vulgui indicar que
el abc és més victima del desgovern, que no pas responsable de la
seva conducta. Es una violéncia en el poble que es presenta lligada
amb el fenomen de la manca de vestit, de mejar i de beure®.

En el v. 12 ¢l Axdec s’identifica amb el dixaiog del v. 10. Apa-
reix contraposat amb els &pyovres, que en els LXX son qualificats
d’exactors (mpdxtopeg), que despullen el pobre del poc que li resta
(rodapévrar), d’extorsors (dmawtolvrec) que dominen amb violencia
(xvptebouow), que Pafalaguen amb benediccions (waxapilovreg) per
enganyar-lo i per pervertir-lo de les seves sendes (... mwhavéow OHudc,
%ol Tov TplBov Tév Todév dudv Tapdosovsow). Aquesta contraposicié
és encara més enfortida pels dos vocatius amb qué els LXX fan par-
lar el Senyor tot adrecant-se a Israel: Aabc pov, amb el pronom pos-
sessiu, que destaca la pertinenca especial al Senyor. E1 TM només
té el vocatiu la segona vegada, i només la segona vegada empra la
segona persona en parlar el Senyor al poble. Petita diferéncia que
acusa la tendéncia constant del traductor grec d’Is 3,12a: Aade pov,
o mpdxTopeg BV xxhawdvral Hudc - 13 Vwn oWy S5wn my 8.

83. Sha de tenir en compte que el sentit basic de Audc en els LXX no
és el de «gent», «poblacié», siné de «poble», en el sentit d’«unitat nacional».
Sovint indica la «comunitat nacional» com a distinta dels seus caps i de les
seves classes dirigents. Perd, a voltes, com passa en Is 3,14, pot també signi-
ficar el poble com a classe dirigent. En aquest cas, doncs, es pren una part
del Aaés. La distincié que generalment fan els LXX entre el terme Axds i
#0vog, i que ja havia estat preparada per hebreu, troba el seu fonament en
la teologia de l'alianga: Israel és el poble de Déu. Alld que importa no és la
paraula Aadc com a tal, siné Axbs Ocol. Es d’aqui que adquireix tot el seu
valor també el simple Gs de Awdc com a apelatiu d’Israel. Amb lxé¢ s’entén,
aixi, la comunitat nacional israelita, segons el principi religiés que la motiva
i qualifica. Cf. H. STRATHMANN, Aabg, TWNT IV 33-34.

84. Endemés, els LXX abandonen aquesta referéncia al govern d’un noi
i d’unes dones perqué probablement la trobaven excessivament restringida
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En el v. 13 mentre el TM diu que Jahveh s’ha algat per quere-
llar-se i per jutjar els pobles (@Y P15 M M 2 2w)), els LXX.
en canvi diuen que s’aixecara per jutjar el seu poble (&AM& viv xo-
Taothoetal elg xpiow xiprog, xal othicer elc xpiow Tov Aadv adrol).
No és un judici contra les nacions (8"V), siné contra la nacié. El mal
d’Isracl no és a fora, com podia scmblar per la lectura del TM, sin6
que és a dins. Els LXX enfasizen encara I'aplicacié a base de la
conjuncié adversativa &Axa i de I'adverbi viv, particules que manquen
en el text hebreu. Aquesta allusi6 directa al judici contra el poble
(Axéc) no disminueix la contraposicié &pyovrec - Stxanog. Aqui poble
sha d’entendre com la part dels poderosos del habc. Aixd apareix
ben clarament gracies al parallelisme amplificatiu del v. 14, on s’es-
pecifica quina part del Aadg sigui aquesta: els &pyovreg i els wpeo-
Bdrepor que han cremat la vinya del Senyor formada pels pobres:
adtdg wdprog eic xplowv NEer perd Tdv mpeoButépwv Tol Axol
nol petd Tédv deybvrwv adTod. dpelg 3¢ Tl dvemuptoate Tov apme-
AGVE pov, xal % Gpmayd Tol mTwyob &v Toig olxoig Sudv; Tl dpels
ddixelte TOV Aadv @ov, xal TO TMPOCWTOV TEY TTWYEHY KATALGYVUVETE.
Resta, per tant, clara la distinci6é: la part dels pobres i la part dels
poderosos que formen el Axde: és contra aquesta segona part que
s’aixeca el Senyor ®.

La primera qualificacié, per ordre de versets, que es dona al Aadg
protegit pel wbprog i fet objecte de violéncia per part dels &oyovres,
és la de 3ixowog (v. 10). Es un adjectiu que en la predicacié profe-
tica és aplicat al poble pobre i vexat. En Is 60,21 el poble de la dis-
persioé és definit com a dixaog. En 5,22-23 i 29,21 es fa la contra-
posicié entre els dirigents &pyovreg i el poble dixarog:

«Ai dels vostres forts, dels qui beuen el vi i dels poderosos que ba-
rregen begudes fortes, que justifiquen un malvat a causa de regals, perd
arrabassen la causa justa del justy (5,22-23).

En Am 2,617 apareix clara la identificacid entre «just» i «pobre»:

al fet historic de la casa d’Acaz. La mutaci6 introduida no simplement actua-
litza el text, siné que la descripcié dels &pxovrec es fa molt més dura.

85. A més de l'émfasi que representa en el v. 13 Dafegité6 del & viv,
els LXX mantenen laccent emfatic a base de I'adtéc del v. 14, i que marca
encara més la contraposicié xipiog i &pyovres. Potser tampoc no és indife-
rent que els particips hebreus 2%¥3 i 920, emprats en forma atributiva, i, per
tant, atemporal, siguin traduits pels LXX en futur (tatoctvicerar — otioet),
cosa que encaixa més amb la situacié sociopolitica del moment del traductor.
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«Aixi parla el Senyor: Per tres pecats d’Israel i per quatre no me
n’apartaré perqué vengueren el just (Sixatov) per argent, el pobre (méwyra;
literalment: «el qui es guanya diariament el pa») % per sandalies.»

Per tant, el Sixarog del nostre text, Is 3,10, implica una forta
connotacié d’indigéncia, al costat de la idea que és qui compleix
els seus deures envers Déu. D’aqui la seva contraposicié a &vopog
(v. 11) i a movypdg (v. 10.11), dit de les obres dels &pyovreg con-
tra els Stxawor. La connotacié d’indigéncia sera explicitada en els
v. 14 i 15 on el 3ixarog és identificat amb mwTwybg.

El segon qualificatiu donat al Awdg, i que explica la malevola
determinacio (Bouly mownpd) dels princeps és la de dloyprnoros. Es
un mot que apareix solament aqui i a Sa 2,12. Aquest segon text,
encara que probablement depengui d’Is 3,10, pot ajudar a entendre
cl sentit del terme®. La seva contextuacid demana de llegir-ne al-
guns versets d’abans i després:

«Bnsorrem el just (Stxaiov) que és pobre (méwyrae), no perdonem la
vidua, ni anem amb miraments pels cabells del vell, blancs de temps ha.
Que la forga que tenim sigui la llei de la justicia, perque aixd de ser feble
resulta que no fa servei. Posem paranys al just (Sixowov), perque ens
fa nosa (ddoypnotog) i va contra les nostres accions, perqué ens retreu de
no ser fidels a la llei i fa cérrer que no som fidels a I’educacié que ens
han daty (Sa 2,10-12).

Aquesta és la millor exegesi que es pot fer d’Is 3,10; ajuda a en-
tendre la variant que el traductor ha introduit en la versié d’Isaias.
Si es manté la hipdtesi de I’¢poca d’Antioc IV com a temps de la
versid, en aquest cas s’entenen les dificultats que presenta el compor-
tament del just per al dirigents, en uns moments d’esclavitzacié eco-
ndmica i d’un programa d’helenitzaci6, portat a terme amb la com-
plicitat de molts jueus ®. El principal obstacle que trobaven aquests

86. «Qui travaille pour vivre» (M.A. BAILLY, Dictionnaire Grec-Frangais,
Paris 151933, p. 1511); «one who earns his daily bread, a daylabourer» (4 Lexi-
con Abridged from Liddell and Scott’s Greek-English Lexicon, Oxford 1933,
p. 542). Amos és el profeta que més empra aquest adjectiu, caracteristic del
llibre dels Salms, que, tot sol, usa més que tots cls altres llibres plegats. El
seu sentit es conservard en el N.T.: «qui praeter tenuem victum labore para-
tum nihil habet superfluum» (F. ZoORELL, Lexicon Graecum Novi Testamenti,
Roma 21931, col. 1029).

87. De fet, I'autor del llibre de la Saviesa llegi 1’Antic Testament en la
versié grega. Aixd es veu per les variants tipicament gregues. Cf., a més del
nostre text d’Is 3,10 citat per Sa 2,12, altres textos com Sa 6,7 = Dt 1,17 LXX.

88. «Es preciso reconocer que los judios no estaban totalmente exentos
de culpa en lo que sucedia. Existian serias tensiones respecto de la acepta-
cién de la cultura griega, y el grado en que podia ser adoptada y seguir sien-
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i els princeps era la conducta i el capteniment dels dixoatol, que amb
llur apelacié constant a la vépog neguitejaven la consciéncia dels
jueus colaboracionistes i amenagaven els plans sdcioculturals dels
dirigents. Es el que amb tanta claredat dramatitza Sa 2. La modi-
ficacié midrashica que els LXX introdueixen en el v. 10 i en ¢l 12,
a base d’climinar el mecanisme gnomic del v. 10 a favor del just
i posar en un mecanisme sarcastic o cinic en boca dels &pyovreg
en el v. 12, fa veure encara amb més evidéncia la categoria de
dixonog que el traductor vol presentar: el poble pobre i religios opri-
mit pels princeps®.

En el v. 14 es llegeix una altra denominacié del Aabg: «vinya»
aumedowv. Is LXX és el que I'empra més: 16 vegades, en les que
sempre, menys una vegada en qué llegeix Sn73 (16,10), tradueix el
terme hebreu 073, En I’ds d’éumedmves nota la tendéncia del tra-
ductor a separar més que el TM el poble senzill dels seus dirigents
i de les classes explotadores. Tendéncia que obeeix, c¢n part, a con-
siderar cada vegada més com a estrangers els governants. Aixi, per
exemple, en 1,7 Israel és descrit com una vinya devorada pels &AA6-
Tpror®. Aquest aspecte es fa més palés en el célebre cant de la vinya,
capitol cinqué. Tant el TM com els LXX registren a partir del v. 8
fins al 24 una série de dures recriminacions contra el comportament
social de la clase dirigent i poderosa. El text alexandri aprofita les
més imperceptibles ocasions per exterioritzar el seu pensament. Posem
cas, només per seleccionar, el v. 14. D’aquest verset el TM llegeix:
do judio. Ademas, Jerusalén hervia en rivalidades personales, que alcanza-
ban hasta el cargo del Sumo Sacerdote, y que llenaron una phgina triste de
la historia judia... Todos los partidos pretendian obtener el favor de la cor-
te...» (J. BrRiGHT, La historia de Israel, Bilbao 1971, p. 445).

89. El TM llegeix el v. 10: «Digueu: Just perqué li anird bé, perqué el
fruit de les seves mans menjara» (1>9% orb5PH =3 Aw=3 PYTS RN
Els LXX: «Ai de llur anima perqué han tramat una determinacié perversa
contra ells mateixos en dir: Lliguem el just perqué ens és una nosa; aixi es
menjaran els fruits de les seves obres» (Odal T§ Juyfj adtdv, Stbtt Beodhevvror
Boulty Tovnpdy, %o’ Eavtdv eimbvrec: Anowuey Tov Sbrowoy, 81t Sloypnotog Mpiv
domt. Tolvuy T& yewfpata Tév Epywy adtédy gdyovrat). Per tant, el macarisme del
text hebreu és canviat per la versi6 alexandrina en una dentincia de les cobe-
jances dels dpyovrec per desfer-se del just i apoderar-se del poc que li queda.
La conducta del just és contraria a la politica dels dirigents. En aquest canvi
hom percep la urgéncia del traductor per fer sentir, per mitja del text, els pro-
blemes en qué vivia la comunitat jueva del temps, amenacada per procés d’hcl-
Jenitzacié i expoliada econdmicament per les fortes tributacions a qué era
subjectada.

90. Quasi sempre dAAéTplog revesteix un matis pejoratiu. En 43,12 és la
divinitat rival del Déu d’Israel. Es illustratiu 62,8: «El Senyor ha jurat segons
la seva forca (36En) i segons el poder del seu brag: Ja no donaré més el teu

blat i les teves provisions als teus enemics (voig éxOpoic) ni els estrangers
(@Xrétpror)  ja no beuran més el teu vi, pel qual tescarressaresy.
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«Per aixd dilata el sheol la gola i obre la boca desmesuradament i
baixen la seva noblesa i el seu poble amb el seu soroll i la seva gatzara.»

Per tant, classe dirigent i simple poble sén objecte de punici6. Els
LXX, en canvi, tradueixen:

«Per ajxd I'nhades ha aixemplat Ja seva Anima i ha obert la seva boca
sense parar. 1 cauran avall els nobles (¥3ofot) 1 els grans (ueydhio)
i els rics (mAolouwoy) i llurs pestiléncies.»

Es evident aqui la intencié de limitar el castig a la classe dirigent
i als poderosos econdmicament. Es aixi com es pot entendre millor
la idea del nostre capitol tercer, verset catorzé:

«El Senyor mateix entrard en judici amb els ancians del poble i amb
els seus princeps (4pyévrev): per qué heu cremat la meva vinya (&ume-
ave) 1 les despulles del pobre sén a les vostres cases?»

La paraula dpmeidy, per tant, en el nostre text significa aquella
part pobre i estimada del Senyor, perd vexada pels &pyovreg, del
poble.

Finalment, en els v. 14 i 15 el poble és qualificat de «pobre»:
nreyds. Aqui Pacusacid ateny el punt més elevat del crescendo en
la presentacié negativa dels &pyovrec que s’ha iniciat en el v. 4. Les
raons principals que fonamenten la descripcié negativa d’aquests di-
rigents és llur comportament enfront del poble humil. Aqui Pexplici-
taci6 acusatoria porta els accents més forts:

«El mateix Senyor sortira en judici contra els ancians del poble, con-
tra els seus dpyévrwy: Vosaltres heu cremat la meva vinya, i les des-
pulles del pobre (wrwyol) sén a les vostres cases. (Per qué porteu injus-
tament la causa del meu poble i humilieu els rostres dels pobres
(e dv)

Is LXX és el llibre profétic que més empra el terme nrwybde, amb
qué tradueix quasi sempre els mots hebreus “ i 3. En 10,2 es troba
una iHustracié de la forga que concedeix a la paraula grega mrwyds:

«Ai dels qui promulguen maldat, perqué quan promulguen promulguen
maldat. Perverteixen la causa dels pobres (eplow nrwyév);  arrabassen
el dret judicial dels pobres jornalers (mevijrwv) del meu poble, de ma-
nera que la vidua esdevé liur presa i l'orfe Ilur boti»

Teologia Catalana 24
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Es en els v. 13, 14 i 15 del nostre capitol tercer on la distincié
entre el Awdg dels &pyovres i el Aade dels pobres, que el traductor
ja ha anat assenyalant de bell comencament, adquireix la seva afir-
macié definitiva, quasi fins a deixar entendre que els dirigents no
formen ja part d’aquest poble®.

d) Les filles de Sion (ai Buyatépes Zudv): v. 16-26. En el TM
es parla de les dones de Jerusalem que fan ostentacié vanitosa de
Hur luxe i de llurs coqueteries. Perd son simplement les de la ciutat.
Els LXX, en canvi, les qualifiquen com a pertanyents a la classe di-
rigent i opressora tot anomenant-les &pyovcor. Aixd ho fa a base
d’introduir termes i1 modificacions en el text hebrey, amb la qual cosa
aconsegueix d’establir un cert parallelisme entre els &pyovreg i les
&pyovoar. Mentre el TM colloca les "% M3 dins de tot el poble
que s’ha de jutjar, els LXX les colloquen en la part del poble que
ha de caure sota el seu judici: la classe dirigent dels &pyovreg .
Aix0 és el que afirmen els LXX al v. 17: «I humiliara Déu les prin-
ceses (apyobouc) filles de Sion...»%. El text massorétic, en canvi,

91. Fins i tot en PGs dels pronoms possessius sembla fer-se present aques-
ta voluntat de separacié i contraposicid. Aixi, per exemple, quan Aabg es re-
fereix exclusivament als npeoBitepor i als d&pyovres (v. 14) els LXX traduei-
xen simplement Aadc, mentre que el TM té Y. Quan lxée inclou dirigents
i pobres, que esperen un judici que ha de ser negatiu per als primers i de
rehabilitacié dels segons, es manté el pronom possessiu (Axdg oov, v. 13). En
el v. 15 els IXX tenen Xabg pov. Encara que aquesta giiestié dels pronoms
no sigui massa urgible, tanmateix el context del capitol en general fa raona-
ble la hipdtesi d’'una voluntat concreta per part del traductor grec.

92. Si consultem els comentaris, veurem com tots entencn el text hebreu
com parlant només de les dones vanitoses en general. Cf. A. VAN DEN BRaN-
DEN, I gioielli delle donne di Gerusalemme secondo Isaia 3,81-21, a Bibbia e
Oriente 5 (1963) 87-94; A. PENNA, Isaia, Torino-Roma 1958, p. 69: «Dal cas-
tigo della citta in genere, con particolare riguardo per la fine infelice degli
uomini, si passa a descrivere il destino delle donne»; F.L. MORIARTY, Isaias
1-39. (Comentario Biblico San Jer6nimo I) Madrid 1971, p. 714, on intitula
els versets 16-26: Condenacidon de las elegantes mujeres de Jerusalén. I afe-
geix: «No parece que Isaias tuviera de las mujeres elegantes de Jerusalén me-
jor concepto que Amds de las de Samaria (Am 4,1). Este pasaje nos ofrece
el catilogo méas largo de adornos femeninos que podemos encontrar en todo
el AT. No todos pueden ser exactamente identificados». Segons aquests autors,
i altres, aixd és el que déna I'exegesi del text hebreu. Prescindint ara de la po-
bresa d’aquesta exegesi, si que aquests autors semblen encertar-la quan pre-
senten aquestes dones del text hebreu com unicament distintes de les altres
per la vanitat i el luxe. I aixd és precisament el que el traductor grec mo-
difica: aquestes dones no es distingeixen de les altres ni sén simplement blas-
mables per llur vanitat i luxe, siné principalment perqué sén &pyousot i par-
ticipen del pecat i de la condemnaci6 que mereixen marits, els 8&pyovres.

93. ol tamewdoet 6 Beds dpyoloug Ouyatépag Zhv nal wdprog dvoscaddder T
oyfine adTév év tf Tuépo éxetvy. Endemés, tal com veurem més endavant, és
també significativa la introduccié del verb toawewvidw, que crida el parallelisme
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déna la lectura: «I el Senyor fara tinyds el cap de les files de Sion...»
Py M3 PR wuIR noen),

L’interés i la cura amb qué el traductor grec d’Isaias tracta el
tema de la 86%x al llarg de tot el llibre és un fet evident. El fort
accent teologal que porta en Isaias aquest terme i els mots que hi
estan relacionats fa que sovint, quan la 86¢x és predicada de I’home
allunyat de Déu, es converteixi en una «antidoxa». Aixi, per exem-
ple, en Is 8,7 la 86&x és el poder del rei d’Assiria, perd en tant que
instrument suscitat pel x0ptog d’Israel i sota el seu domini. En canvi,
en 10,12 aquesta mateixa 36£x s’ha convertit en «antidoxa» a causa
de la seva supérbia:

«I s’esdevindra quan el Senyor acomplira totes aquestes coses, en fer-
ho a la muntanya de Sion i Jerusalem, (que) visitaré la superba intelli-
géncia, el princep dels assiris (tov &pyovre tév ’Acoupiev), I Iarrogancia
del poder dels seus ulls (15 Giog v¥g 86Eng Tév dpbohuév adrob). *.

Ara, en passar al nostre text del capitol tercer es veu com hi ha
una «antidoxa» en el v. 9, la 3£« dels &pyovres que és humiliada.
En els v. 18 i 20 hi ha la «pseudodoxa» de les «filles de Sion» que
és humiliada. Es veu la voluntat de mantenir el paralielisme a base
d’introduir el verb ramewdw i el mot 36Ex. Usant una expressié
moderna, caldria dir que el traductor «polititza» les figures de Ies
«filles de: Sion».

Els v. 25-26, que generalment els autors connecten amb la part
referent a les «filles de Sionw, sembla, més aviat, que han de ser trac-
tats com una inclusié «sui generis» dels dos primers versets, on es
parla de la desaparici6. De fet, el v. 2 del TM parla del =113 i del
noMdH N i en el v. 25 es diu que «els teus morts per I'espasa cauran
i la teva forga (JMMM1) en la guerra (mnbn3)». Si és aixi, aquests
versets tdltims, els 25 i 26 en el TM no farien res més siné repetir
pel sistema d’inclusié el que ha estat dit abans. Es referirien a la
desaparicié de Festament que aguanta P'ossatura de la societat israe-
litica, no a P'aparicié dels mals governants (aixd solament seria per
conseqiiencia).

amb el v. 9, on & «humiliada» la 36Ze dels dpyovreg, i amb el v. 26, on sén
humiliats els ioydovres.

94. Mentre en 8,7; 10,12.16 els LXX empren sempre 36Zo i el verb dofs-
Eew per definir aquest poder que ve de Déu i aquest poder que s’allunya
de Déu i hi va en contra, el TM, en canvi, llegeix T3> en 8,7 perqué és
poder legitim; perd en 10,12.15 empra NNDN 1 el verb 78D en la forma hitp.
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Els LXX, en canvi, introdueixen una modificacié que crida molt
I'atencié en el v. 25-26a:

«I el teu fill més bell, que tu estimes, caurd per l'espasa, i els vostres
homes poderosos cauran per I'espasa i seran humiliatsy (et § uiég gov &
xdhotog, Sv dyardg, poyalpa meoeivoan xal of loydovreg Sudv payalpx mesobvrat
xol Tamewvednoovral).

Qui és aquest «fill»? Que significa aquesta concrecié? Es vol sig-
nificar que el poder cruel dels forasters no tindra continuitat? L’apa-
ricié del verb tamewéw fa pensar que el traductor es podria referir a
la desfeta dels &pyovres®.

Els LXX estableixen, per tant, un parallelisme entre la respon-
sabilitat i la punicié dels &pyovres, tal com es diu genéricament en els
v. 1-15 i més concretament del v. 8-15, i la responsabilitat i la pu-
nici6 de les «filles de Siony», presentades com d&pyovoat. Aquest pa-
rallelisme es destaca no perque en els v. 8-15 es refereixi aly «homes»
ien els v. 16-26 a les «dones», siné perque es refereix als homes
com a &pyovres i a les dones com a &pyovour®. Els LXX estableixen
¢l parallelisme a base de destacar el terme é&pyovrec®. En ambdés
casos es tracta de la classe dirigent, mentre que en TM solament els
homes pertanyen a la classe dirigent. Tant els &pyovreg com les
dpyovoar seran humiliats en lNur 3é&q.

95. L’adjectiu xxréc no ajuda gaire a aclarir la cosa, a menys que els LXX
T'usin en sentit irdnic. De fet, el caricter religids, que el terme »oiég tenia
en la doctrina platonica de les idees, retorna en la tardana filosofia hell-
nica. Aixd es veu especialment en Fil6: «Qui aspira al xoAév i el realitza en
Paccié moral, esth entre els fills de Déu» (Spec. leg. T 318). En els LXX
xorbée tradueix sovint 115, perd tamb& 21w, amb el significat de bo (Cf. W.
GRUNDMANN, xorés, a TWNT I 544.546).

96. Parlar del parallelisme «homes»-«dones» entre aquests versts no €s
acceptable ni tan sols per al TM. D’on la inexactitud del judici: «This pro-
phecy (16-26) is to a certain extent parallel to the preceeding. The latter deals
with the ruin of JYerusalem as it affects the men, this with its consequences
for the women folk» (E. KISSANE, The Book of Isaiah I-XXXIX, vol. 1, Du-
blin 1941, p. 34).

97. De fet, la majoria de comentaristes veuen dificil poder parlar d’unitat
de poema cntre 1-15 i 16-26. Una opini6 que s’anird repetint és la segiient:
«Possibly, if the unity of the passage is abandoned, and it is difficult to defend
it, 3,16ff. is a little poem by itselfs (A.S. PrakE, The Book of Isaiah (The
International Critical Commentary XL-LXVI), Edinburgh 1912, p. 71).
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B. Is LXX 14
1. Lectura espontania del text

Una primera lectura espontania del TM i del text dels LXX pre-
senta ’alliberacié de Babilonia com una nova alliberacié de 1’escla-
vitud d’Egipte, amb la consegiient adquisicié de la terra promesa.
Hi ha el cant triomfant i sarcastic d’Israel contra el tira ensorrat
al sheol. L’antic dominador és descrit com a botxi superb i violent,
de la desaparicié del qual, fins 1 tot els boscos se n’alegren, perqué
continuament es veien els xiprers tallats pels boscaters enviats pel tira.
Els habitants del sheol s’alegren en veure que el gran tird, que volia
fer la competéncia a Déu i elevar-se com PAltissim, cau fing al més
profund de Pabisme. El qui feia presoners ara és presoner. Mentre els
reis menys poderosos reposen en honor, el tira de Babilonia queda
com una carronya sense sepulcre. Es fa constar que aquesta sort
li ha estat reservada per l'auténtic poderés: el Senyor dels exércits.
En els v. 24-27 s’anuncia la voluntat divina de destruir també Assi-
ria, dominadora cruel de pobles. Tampoc Filistea no s’escapara de
la destrucci6, tal com es veu en els v. 28-31. I aixi queda ben des-
tacada l'esperanga que s’obre als «anawim», que troben llur refugi
a Sion.

2. Examewn dels verbs de la versi¢ dels LXX

Sén examinats aqui, no amb criteri exhaustiu, siné selectiu, tot
cercant de veure el rol que juguen a linterior del relat. Per tant, llur
importancia no depeén de la quantitat de vegades que apareixen, sind
de Ia funci6é que els és reservada, cosa que es descobreix a base d’in-
dicar el corresponent verb o situacié a qué es contraposen. Per tal
d’evitar repeticions innecessaries s’aniran indicant les diferéncies exis-
tents amb el corresponent text hebreu, és a dir, amb el TM.

Venir (pyeoOo): Apareix solament dues vegades: en el v. 1 (13,
22) i en el v. 31. Del primer és subjecte el Senyor, del segon és sub-
jecte P’exercit assiri, descrit com fum, que destruira les ciutats de la
Pentapolis filistea quasi obeint els designis del Déu d’Isracl. Entre
aquest doble Zpyecfor es juga la sort d’Israel, de Babildnia i del seu
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rei, i la de Filistea. Es el verb determinant de tot el relat: tot es be-
lluga a causa d’aquest #pyecfur que significa la preséncia del Senyor,
la mort d’uns i la restauracié i la vida dels altres.

El v. la «Ve aviat i no triga» (tayd #pyevon xal od ypovtel), i que
constitueix I’encapgalament del capitol en el text grec, mentre en el
TM es llegeix al v. 22 del c. 13, introdueix una mutacié important.
En el text hebreu el subjecte de «venir» (Y X% 2p) és W i el
destinatari immediat és Babilonia; en la versié alexandrina, en canvi,
és el «Senyor» i el destinatari immediat és Israel.

El TM diu: «Certament s’apropa el seu temps de venir i els seus
dies no trigaran»: VWX "N ARy M5 2. Text que és llegit per
la versi6 alexandrina: Toyd #pyetat xal 00 ypoviel, xal éAencel xipLog,

Aquesta mutaci6 de subjecte i de destinatari introdueix igualment
un canvi d’accent en tot el capitol. Mentre I’accent del «venir» en
el TM recau en la punicié de Babilonia («la serva hora» =nnw),
mentre Pestretor de temps en el text hebreu es diu en relacié al cas-
tig imminent de Babildnia, en els LXX és el Senyor qui ve i no triga,
no per poder castigar Babilonia, siné per tenir misericordia de Jacob,
per escollir Israel i fer que pugui trobar el repds en la seva terra.
L’accent, per tant, recau en I'acte salvador. A més, els LXX no tra-
dueixen I'hora» (NY), que en el text hebreu és una aposicié del v. 9
del c. 13.

Ens trobem, doncs, davant un accent més immediat i personalit-
zador d’un text que la comunitat destinataria de la versid s’aplicava.
Cal recordar aqui I'esfor¢ de «messianitzacio» que acusa sovint la
versié alexandrina *.

Reposar (dvamabew): Aquest verb, que apareix cinc vegades (1.3.
4.7.30), defineix una de les accions més importants de la vinguda del
Senyor a favor del seu poble. El repds d’Isracl és el do messidnic
a un poble novament alliberat i novament reinstaurat a la seva terra.
La terra promesa sempre és esguardada com la terra del repds. Com
en el TM, els LXX fan de I'Israel compost de pobres el fruidor
d’aquest repds, aixi com tot el pais. En el v. 1 Isracl, després de la
vinguda del Senyor, descansa a la seva terra (dvamadoovror &mi T

98. En un text com aquest és més facil de fer-ho perqué el verb Zpye-
oBor com el seu corresponent N)3, significa sovint la vinguda de Déu als ho-
mes. Perd també és cert que l'esfor¢ d’immediatesa i de concrecié messianica
que demostren els LXX han fet prendre fisonomia a textos com el del Sal
117,26: 6 é&pybuevog v dvbpatt xvplov. Aquesta tendéncia ajudard a la lec-
tura que el N.T, fa dels textos veterotestamentaris.
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vHe avtdv); en el v. 3 aquest descans implica la cessacié del dolor
i de I'esclavitud (dvamadcer oe wdprog and THg d30vne xal Tob Bupod
covu, dovdelag cov T oxhnpds, g Edodhevaus adroig). El text grec
afegeix o tradueix «de la servitud amb que els servires». El v. 30 és el
que d’una manera més directa defineix Israel com el poble dels pobres,
dels mwrwyol: mrwyol 3¢ &vlpwmor én’elpfvrg dvamaboovrat... En el
v. 7 es diu que és tot el pais que «descansa» després que el Senyor
ha intervingut contra els princeps tirans.

Determinar (BodiesbBat): Aquest verb, que apareix tres vegades
(24.26.27), defineix el domini sobird i universal del Senyor, que no
troba barreres davant cap poble ni davant cap poder. Aqui significa
la decisié d’esborrar els pobles enemics d’Israel, i tradueix cada ve-
gada el verb hebreu y1'. L’energia amb qué és usat aquest verb porta
el lector a veure’l contraposat a tots els verbs amb qué és definida
Pacci6 de domini i de destruccié de linvencible rei de Babilonia %.
El Senyor és sobira contra tota usurpacié de falses sobiranies huma-
nes. Resta meravellosament expressat en el v. 24:

«Aixi parla el Senyor dels exércits: Tal com he dit, aixi sera, i tal com
he determinat (PeBoVrevpor), aixi restara.»

Arorrear (suvtpiBew) 1®: Aquest verb, que es llegeix en els v. 5.
12.29, senyala el canvi d’iniciativa de poder. En el v. 5 el xbptog
«anorrea» els dpyovrec. En el v. 12 és «anorreaty 1" Ewopbpos (= lu-
cifer) que tenia poder sobre tots els pobles. En el v. 29 també es re-
peteix la idea del v. 5: el jou del qui percudeix és fet a trossos.

En el TM el v. 5 parla del «basté» i del «ceptre» (NoH - vaY),
els LXX, en canvi, parlen només del «jou» ({byog), designaci6 direc-
tament pejorativa. En el v. 29 igualment. Mentre el text hebreu parla
directament dels simbols del poder, el text grec ja el defineix com un
poder directament dolent.

99. En els LXX Bodloponw és preferit a &0érw. Sovint és emprat en un
sentit negatiu per indicar voluntat sobirana de Déu contra les pretensions de
Phome, «reftis», «decisié i voluntats divines en un moment determinat. Cal
notar que en la seva esfera semantica no resta restringit a 'impuls del cor o
al desig de l'anima (Cf. G. SCHRENK, Boblouaxt, TWNT 1 629).

100. Aqui es podria veure la dependéncia del traductor grec d’Isaias res-
pecte del traductor grec d’Ex 15, on Déu és definit com aquell que «fa a trossos
les guerresy i principalment els guerrers (v. 3: Kopiog ocuvtpifwv morépoug).
Aquest verb va sovint lligat amb un context escatologic de destrucci6é de P'opres-
sor. Correlativament, hi ha els ouvtetprppévor i els tamewol que sén salvats
pel Senyor que trenca la for¢a de enemic (cf. Is 66,2).
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El sentit del verb ouvtpiBewv podria veure aixamplat el scu camp
semantic a base de relacionar-lo també amb tots els altres verbs que
signifiquen «destruir» (v. 17: «que posava el mén habitat com un
desert, que destrui les seves ciutats: Oeic ™v olxovpévwyy Ernv Epy-
pov xal tag woherg adrod xabeidev), «perdrey, «matary (v. 20:
«Perqué has perdut el meu pais i has mort el meu poble...»: bt
Ty YFv pov dmdhecag xal TOV Axdv pou dméxrewams...). Aquest
poder de tira, ara anorreat, es descriu igualment en el v. 16: «Aquest
home que irritava el pais, que feia tremolar els reis» (obroc 6 &v-
Bpwmog 6 mapokdvav THv yily, 6 oclov Paotheis).

Principalment el Proto-Isaias grec és molt suggestiu en 1'ds que
fa del verb ocuvtpiBew, en el sentit del nostre capitol 14. Ja el c. 1,
que ataca durament els dpyovree, diu d’aquests al v. 28:

«Seran anorreats els sense llei juntament amb els pecadorsy (suvrpt-
Bricovtan ol &vopor xal ol &uaprwhol &uer).

Is-LXX fa del ouvrpifewv un dels mitjans lingtiistics per expres-
sar Pacci6 del Senyor contra el domini violent dels &pyovres. Es inte-
ressant de fer notar la diferéncia que 10,33s ofereix entre el TM i
els LXX. El text hebreu llegeix:

«Heus aci que el Senyor, Jahveh dels exércits, abat les branques amb
el terror, les puntes més altes son tallades, les altes sén abatudes. L'es-
pessor del bosc, la talla amb la destral, i el Liban cau amb la serra.»

Es un text que parla de la humiliacié de l’orgull nacional, tant
si es refereix només als caps com també, al v. 34, al poble . Els LXX

»”

fan d’aquests versets una filipica contra I’&pycwv:

«Heus aci que el dominador, Senyor dels exércits, esclafarad els po-
derosos amb la forga, i els elevats per la supérbia seran destrossats,
i els elevats seran humiliats. I els elevats cauran per espasa. Pero el
Liban caura amb els elevatsy (i3ob 6 Seomdrng nlptog coPadd cuvtapdooer Tolg
&vd6Eoug peta loydog, xal of SYmrotl tfj BBpet cuvrptBiicovrat, xal of SYmrot Tamevwbi-
covtat, kol mecobvrar of GPmAol wayaten, 6 8 AfBavog oiv Toig dmAclc meceitan).

101. Cf. per exemple, Is 2,12ss on els boscos i les muntanyes altes son el
simbol del poder que ha d’ésser abatut el dia del Senyor. Alguns comentaris-
tes, com C. KisSANE, The Book of Isaiah I-XXXIX, vol. I, Dublin 21960,
p. 135, interpreten que es tracta del castig contra Juda. Altres, com A. PENNA,
Isaia, Roma-Torino 1958, p. 136, refereixen el primer verset als dirigents i el
segon, v. 34, a tot el poble: «I rami pid alti rappresentano senza dubbio i
capi, mentre il folto della selva si riferisce a gente comune».
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A més, cal tenir present que per al traductor grec d’Isaias &vdofog
revesteix una gran importancia per definir la «contra-doxa», que
representa el poder impiu!® E]l dirigent enemic del poble és també
I’home que repta el Senyor amb I’«antidoxa» de la seva supérbia.
La teologia de la versié grega d’Isaias no podia ser insensible a
aquest aspecte després de la importancia i de Finterés que concedeix
al terme 86Ex i als seus derivats, tal com ja s’ha fet constar abans.

Pujar - baixar (dvaPaivewy - xatofBaivew): El c. 14 disposa amb gran
simetria de conceptes i fins i tot amb simetria literaria les funcions
d’aquests dos verbs correlatius. El primer es llegeix tres vegades (8.13.
14) i el segon igualment (11.15.19). Amb aquest is tres vegades re-
petit es reix a manifestar la idea de la supérbia, voluntat d’omnipo-
téncia blasfema, en voler-se autodivinitzar, per un cantd, i el grotesc
ensorrament fins al més pregon de I'hades, per I'altre.

En el v. 8 s’expressa la joia dels cedres del Liban perqué des-
prés de la mort del tira: odx &véBn 6 xoémTwv Huds. De fet, aques-
tes destrosses de boscos servien per alimentar la supérbia dels domi-
nadors d’Israel que construien grans edificacions. En el v. 13s es re-
gistra, amb agudesa i sarcasme, el programa del gran tira:

«Havies dit en la teva ment: Pujaré al cel, damunt els estels del cel
posaré el meu tron, m’asseuré en muntanya alta, sobre muntanyes altes
que sén cap al nord. I pujaré damunt dels nitvols i seré semblant a
PAltissim» (o9 8¢ elrag v 17 Sruvota oov Elg tév odpavdv dvaPhicomo, dndve Tév
dotépuwv Tob odpavol Ofow Tdv Bpbvoy pov, xalié v Sper BYMAG, Enl T Bpy To Sk
T& 7pds Boppdy, dvaPcoumat Emdve Thv vepdy, Eoopar duotog T6 HioTe).

Aquest és un esquema moral i teologic en el qual la comunitat
d’Israel podia enquibir els governants no simplement de fora, sind
també de dins, que havien trencat els limits imposats per 1’alianca 1.

102. De fet, Is-LXX és qui més empra aquest adjectiu, pricticament subs-
tantivat (18 vegades, d’unes 66 que apareix en la versié6 alexandrina). Es un
terme Gtil per descobrir la fisonomia dels &pyovrec. Cf. 5,14; 22,17s; 23,9:
Kiptog 6xBaad éBovieboato maparboor Thy GBptv tév 8v88Ewy xal dtipaco niv EvSoEov
éri i yie.

103. En el titol més antic atribuit al rei huma nagid (73) aquest sem-
pre és vist a Israel com un governant que ha estat designat per una autoritat
superior, Déu. Cf. F. RAURELL, «Desacralizacion» de la dinastia davidica en
Jeremias?, a EstEr 72 (1971) 149-163. Es div a la p. 154: «En Israel el nagid
no lo es por derecho propio sino por designacién divina... Sin pretender en-
trar ahora en la cuestiéon critico-literaria de los libros de los Jueces y de Sa-
muel, es evidente que la negativa de Gede6n a dejarse proclamar rey y la res-
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D’aqui la facilitat amb qué aquest esquema és constantment actua-
litzat segons les circumstancies.

Un comentari interessant al c. 14 es llegeix en el c. 37, especial-
ment al v. 34, que sembla reportar el discurs blasfem de P’enviat de
Senaquerib:

«De fet, per mitja dels teus enviats temptares el Senyor. Perqué di-
gueres: Amb nombrosos carros vaig pujar a les altures de les muntanyes
(Gyd vév elg Goc dpéwv) i fins als ultims punts del Liban i vaig tallar
T'alcada del seu cedre i la bellesa del xiprer i vaig penetrar en Paltura de
part del bosc.»

Es la denuncia, per tant, d’una usurpacié que ofenia els punts
més delicats de la teologia d’Israel.

Tal com s’ha dit abans, correlativament a I'Gs del verb  dvaBaivery,
apareix xaraBaivewv. Sintéticament al v. 11 es diu: xatéBn elg §Sov
M 36x oou... Es tracta d’una 868x que és una «antidoxa», d’aqui
la seva inconsisttncia. No és del tot improbable que el traductor
pugui encara jugar amb els residus del significat profa de 36« com
a sinonim d’«aparenca». En aquest sentit, seria molt més fort el sar-
casme que en el TM, on es diu que ha estat el N. a ser llencat al
sheol. En el v. 15 aquesta baixada a I’hades ja és descrita directa-
ment com a personal, no simplement la seva vana forga: «Perd ara
devalles a I’hades, fins als fonaments de la terran: NOv 3¢ elc ¢dvv
xataBhoy wal eic v& Ospéhx TRHe y¥c. En el v. 19, un verset espe-
cial sobre el qual s’haurd de parlar llargament més endavant, la sort
del tira és comparada a la dels morts de guerra que devallen a 'hades
(vataPovévrov elg &dov).

Reposar (&vamadew): Aquest verb es llegeix cinc vegades (1.3.4.6.
30); representa el nou estat de coses creat per la intervenci6 del Senyor
que atura la violéncia dels &pyovrec (v. 5) i fa que els pobres, els rwy ot
retrobin la pau del repos (v. 30). Per tant, el parallelisme antitétic
resta molt marcat. Al v. 1 es descriu el descans d’Israel, gracics a la
vinguda del Senyor. Es un descans que implica I’establiment a la terra
promesa: «Ve aviat i no trigara, i el Senyor tindrd misericordia de

puesta de Yahvéh a Samuel cuando el pueblo pedia a este ultimo la eleccion
de un monarca, reflejan esta doctrina: s6lo Yahvéh es rey, con exclusién de
toda realeza humana.» Per tant, en tot intent d’absolutitzacié o de pretensié
d’autodivinitzacié per part del rei, Israel hi veu el gran pecat teologal.
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Jacob, i encara escollira Israel i descansaran en llur pais i el foraster
se’ls afegira i s’afegira a la casa de Jacob.» Aqui, doncs, trobem que
aquest verb representa no simplement el do de la terra de la pau,
siné també I’alliberament de les condicions i de les persones que I’ha-
vien fet impossible i I'havien arrabassat a Israel. El v. 1 descriu el
repos d’Israel com a conseqiiéncia directa de la vinguda del Senyor,
que li dona o retorna la terra promesa. En el v. 3 el Senyor fa reposar
Israel del seu dolor, de la seva desesperacié i de la dura esclavitud
amb qué hagué de servir als dominadors. El v. 4 parla del cessament
del tira i hi és emprat igualment el verb dvanabew, sens dubte amb
Ja intencié de destacar millor la contraposicié: el repds d’Israel sig-
nifica que abans el Senyor ha fet «descansar» la violencia del tira.
El TM diu que el tird i Ja seva arrogancia han «descansat». En els
LXX el tird és anomenat &moutédy, que tal com ja sha vist en la
lectura exegética del c. 3, indica el vexador fiscal contra el pobre.
Endemés, en aquest verset els LXX empren un segon terme que
corrabora aquesta idea: émiomovduoths. No tradueixen «arrogancia»,
sin6 que amb P’hapaxlegémenon émismouvdactic accentuen la idea de
Ja vexacié fiscal a qué eren subjectats els israelites ™. Es curiés de
notar com el traductor aprofita tots els racons que troba per ficar-hi
les seves preocupacions. El v. 7 parla del reposar de tota la terra
després que el Senyor ha fet trossos el jou dels &pyovres. Final-
ment, al v. 30 el verb reposar adquireix la seva maxima expressivitat
quan es din que reposaran els pobres.

Captivar {alyparwrtedew): Aquest verb és emprat al v. 4 per signifi-
car que s’han invertit els papers: els dominadors han passat a ser domi-
nats. Aquest verb solament apareix en la versi6 grega d’Isaias, aqui, i a
49.24.25, on el traductor vol accentuar el caire injust d’aquesta do-
minaci6 afegint, al v. 24, Padverbi &dixws, que manca en el corres-
ponent TM. El sentit, el podem descobrir millor tot llegint el correspo-
nent adjectiu alypdiwtoc d’aquest mateix v. 2. El traductor grec,
potser per rebaixar el regust de victdria purament del poble i per
mantenir el sentit que és el Senyor qui introdueix aquest capgira-
ment, no diu com el TM: «I seran subjugadors de llurs subjugadors
i dominaran llurs opressorsy», sind que tradueix: «i seran captius els

104. Aquesta idea reapareix constantment en el judici critic del traductor
contra els &pyovreg: sén opressors dels «pobres», dels mrwyol. El verb ém-
omouddlew que apareix solament tres vegades (Gn 19,15; Pr 13,11; 2021) re-
vesteix sempre un sentit pejoratiu: una cosa feta amb presses és sempre una
cosa mal feta perque és subjectada a vioRncia.
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qui els havien captivat i seran subjectes a dominacié els qui els
havien dominaty (xal Ecovron alypdhwtor of alyparwteboavreg ad-
Tolg, xnatl xvptevbijcovron of xvpreboavreg adrddv).

3. Els personatges

a) El Senyor (nbproc): Apareix vuit vegades (1.3.5.22 repetit,
24.26.32. El text V llegeix xdprog, perd el S i I’A llegeixen 6 0zéc).
El xdpto¢ domina lescena i explica el moviment de tot el relat.
Es subjecte de 19 verbs, la preséncia dels quals en el text dona una
orientacié precisa a tot el capitol: sense el xbpiog la situacié, do-
minada pel rei de Babilonia, identificat practicament amb cls &pyovres
en el v. 5, era d’exili, de dolor, de violencia i de mort per a Israel,
per als pobres, que aparcixen com els grans destinataris de la inter-
venci6 salvadora del xdptog (v. 30.31.33). El »iprog capgira les coses:
els superbs, els altius, els qui es devinitzen, sén ensorrats a I’hades
amb tota llur 36%«, els pobres son salvats: cwOicovtar oi Tavewvol
(v. 31). Apareix com a »dptog cafanl, per aixd s’afirma amb solem-
nitat al v. 24 el que explica el seu domini de la histdria: tade Aéyet
xoptog cafawf *Ov tpémov elpnua, olrwe Eotar. Per tant, fins li-
terariament, el xdpio¢ apareix com el gran protagonista del relat, no
simplement des d’un punt de vista teoldgic.

En els LXX, tal com ja ha estat notat en parlar dels verbs, xbptog
en el v. 1 és el subjecte dels verbs Zpyopar i ypoviebw: Tayd Fpxeron
xxl od ypowiel, xai EAefioer xbprog Tov ‘TaxddB. Aixd explica el
canvi de disposici6é en la divisié del v. 22 del ¢. 13 i del v. 1 del c. 14.
Els XX han passat la segona part del v. 22 («i és aprop de venir
¢l seu temps de Babilonia i els seus dies no trigaran»: N15> I
v 8> o nnp) al v. 1 del c. 14. Aixi poden convertir el Se-
nyor en subjecte d’aquests verbs. No és el «temps de Babilonia»
que ve, sind el Senyor mateix. Es una mutacié que forma part de
la tendéncia de la versié alexandrina en general a donar un accent
més immediat a les profecies, segons s’ha vist en el ja citat Iy 19,25.

b) El rei de Babilonia (6 Baciheds BaBuhévoe): Només es llegeix
en el v. 4, perd és el protagonista del sarcastic himne contra el tira
de Babilonia. Per tant, del v. 4b-21 apareix una strie de vegades
com a subjecte i objecte del que es diu. Classifiquem aqui les princi-
pals qualificacions que se li donen.

Exactor (érourév): D’aquest terme ja se n’ha parlat en estudiar
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el c. 3. El TM llegeix w2, que d’una manera general significa el
«qui mana amb violéncia» ', el «tira» en el sentit modern.

L’anoutédvy és I’exactor; no simplement el que d’una manera ge-
neral és violent en el govern (sentit del corresponent terme hebreu
wa), sind del governant que es demostra violent en els impostos.
Aquest sentit és corroborat per Padjectiu parallel éniomovdactng, ha-
paxlegémenon del que ja se n’ha parlat abans. Mentre el correspo-
nent terme hebreu N3N significa «arroganciay 1%, el grec émismou-
daots porta el matis de la urgencia en exigir el diner. Cal recordar
de nou que tots els pobles orientals dominats pels ptolomeus i els
seleucides s’havien convertit en terreny colonial. La idea de poder
es basava en una mobilitzacié total dels recursos economics. Aquests
metodes d’explotacié econdmica predominaren a Palestina fins a
Pépoca neotestamentaria. Els impostos eren molt més gravosos que
a I'época persa. Les elevades indemnitzacions de guerra que els se-
leucides havien de pagar als romans les hagueren de pagar els pobres
sibdits jueus”, Per aquestes mateixes raons econdmiques els seléu-
cides intentaren apoderar-se dels tresors del temple. Aquest intent
sembla que fracassh al principi '®; tanmateix, el 175, Antioc IV Epi-
fanés va deposar el sume sacerdot legitim i vengué dues vegades el
carrec als dos millors licitadors.

Pecador (apaptwide): com en Is 3, s’estableix una identitat entre
els «princeps» i els «pecadors». Per bé que el titol del mashal sigui
contra el rei de Babilonia, aqui es parla en el v. 5 en plural. «Peca-

105. D’aqui que F. ZoreLL tradueixi «tyrannus», i cita per provar-ho
Is 9,3; 14,2. Tot seguit comenta: «sensu mitiore, praefectus, dux (Is 3,12; 60,
17)», Lexicon Hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1957, col
198. I aquest és el sentit que la majoria de comentaristes donen al text he-
breu del nostre v. 4 del c. 14.

106. Molts corregeixen per N3N, Perd aquest mot es llegeix també a
IQH III 25 amb el sentit d’opressié: MP¥H DY NANIH MMM, traduit per E. LoH-
SB: «und bedriickendes Verderben war mit meinen Schritten», Die Texte aus
Qumran, Miinchen 21971, p. 122. Certament que llegir Man" % és una temptacié
essent aixi que en Is 3,4 esth també en parallelisme amb w.)). Perd aixd no
és cap rad per canviar el text.

107. Cf. H. BENGSTON, Griechische Geschichte, Miinchen 51965, p. 470s.

108. Cf. 2M 3. El relat fa veure les cobejances que desvetllava el tresor
del temple. Heliodor, per ordre del rei, va a Jerusalem per endur-se les ri-
queses. «El gran sacerdot li declard que alld eren dipdsits a favor de les vi-
dues i dels orfes... Heliodor, d’acord amb el manament del rei, deia que tot
alldo havia d’ésser transferit a lerari reial... Heliodor anava a dur a terme alld
que havia decidit. Ja es trobaven en el tresor, ell personalment amb els seus
acompanyants, quan el Senyor dels nostres pares i rei de tot poder es va ma-
nifestar amb esclat, de manera que tots aquells que s’havien atrevit a entrar-hi,
;e;pza;rzt‘i‘i)ts del poder de Déu, es giraren, s’acovardiren i s’escaparen» (v. 10.
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dors» esta en parallelisme amb «princeps» i ambdds termes s6n una
qualificacié del tira babilonic.

Princep (&pywv): en aquest verset 5, que és una aposicid del v. 4,
es veu com &pyovree defineix abans que tot el rei. I.4s en plural
té en compte que el gran Xpywv necessita dels seus colaboradors
per governar. En tot cas, I’exactor i I'escanyepobres del v. 4. definit
en singular, és el mateix que ara en el v. 5 es qualificat apaptwhol
i &pyovreg en plural

El caracter fortament pejoratiu que revesteix el terme &pyovreg
es veu en el v. 9 on els princeps dels altres pobles no son anomenats
&pyovres, sind &pfavreg: «L’hades a sota s’ha turbat en trobar-te:
Tots els gegants que havien governat la terra (ol dpfavreg t¥¢ vHg)
s’han aixecat conjuntament contra tu, shan aixecat de llurs trons
tots els reis de les nacions» 1. Aquest esfor¢ d’evitar ¢l terme cn
un context que sembla legitimar el seu us, essent aixi que es parla
dels collegues del rei de Babilonia, respon probablement a la tendén-
cia de treure tot matis de neutralitat a un mot que revesteix un
fort accent critic contra les autoritats opressores de la comunitat
jueva. El traductor que al v. 5 ha identificat &pyovrec i auxpTwAol
ataca els dirigents de la comunitat d’Israel, no els reis estrangers.

L'home pretensids (6 &vfpwmoc g 36Ens - 6 ‘Ewsebpog -
8uotog 16 Vdiotew): Aixd que es diu del protagonista del poema en
els versets 11, 12 i 14 explica la temptacié dels LXX de fer-ne una
aplicacié concreta a una figura del temps !

Com dels &pyovres d’Is 3,8 (Viv Eramewvaby ¥ J6&x
també en aquest poema cs diu de Pdpywv: xatéfyn el &dov # 86Ex

Otévy,

R

109. Només el codex S llegeix &pkavrec en lloc d’dpyovres, endemés d'un
mintscul. Es probable que ho hagin fet per raons de simetria. Perd aqui si
que es pot aplicar el principi de la lectio difficilior lectio verior, i aquesta ¢€s
la lligd que ofereixen els codexs B i A.

110. De fet, el poema en si en la lectura hebrea presenta uns trets molt
convencionals, Aquest és un punt que no escapa a alguns comentaristes. Aixi,
per exemple, es fa observar: «There is not the slightest detail in the descrip-
tion which is different from the conventional teaching... This explains the
vagueness of the description of the “tyrant” in the poem, and the difficulty
which critics find in discovering some traits which identify him with a histo-
rical king. The poet merely applies the current teaching on the justice of God
to the case of the empire which is oppressing Israel» (J. KiSsaNg, The Book
of Isaiah I-XXXIX, vol. I, Dublin 21960, p. 1559). Per tant, seria en l'original
hebreu, una aplicacié actual d’'un poema composat en altre temps i amb fina-
litat diferent: «On est tenté de croire que la haine que vouaient 3 Nabuchodo-
nosor les Israélites du VI siécle les amena & appliquer & Nabuchodonosor un
morceau écrit longtemps auparavant qui concernait un autre tyran» (P. AUVRAY,
Isaie 1-39, Paris 1972, p. 162s). Si la histdria del text fos realment aquesta, els
I.XX haurien trobat un nou titol per actualitzar-lo.
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oov. L’Gs del verb xataBaivery corregeix les pretensions d’avaBatvery
per part del tirh. Aquest joc constant entre «pujar» (= pretensid
usurpadora per part de ’home), «baixar» (= accié punitiva de Déu),
ajuda a entendre millor la introduccié del terme 36Ex. El traductor
grec d’Isaias mostra un gran interés per la 86£x, a la que concedeix
un especial valor teologal. I aquest interés no es fa unicament pales
quan la refereix directament a Déu, sind també quan la refereix a
Phome perd amb intencié purificadora. La 36« predicada de Phome
pecador és una «antidoxa» o, si es vol, una «pseudodoxa» !, En el
v. 11 hom esperaria que, tenint precisament en compte la tendéncia
teologitzadora del terme 86 per part del traductor, el PR3 fos
traduit per UBpw, tal com fa la majoria de vegades'2 Si no ho fa
és per destacar amb més ironia que un «déu» (un rei divinitzat)
que baixi a I’hades és un «déu» sense 36Ex, perqué I’hades és el
lloc que significa la negacié de tota mena de poder. Cal tenir pre-
sent que aquest és Ptinic cas en queé Is-LXX tradueix el N1 huma
per 86Ex. En Is 24,14 (Paltre cas en qué X3 és traduit per 36%x)
es tracta del poder de Déu.

En canvi, quan el rei d’Assur esta al servei dels plans de Déu,
quan és un instrument seu, la 36« del monarca significa poder:

«Per aixo heus aci que el Senyor fa venir sobre teu l'aigua del riu,
forta i abundant, el rei dels assiris i la seva 8éEa>» (Is 8,7).

Mentre que el traductor grec d’Isaias tendeix a evitar el sentit
neutre, com es veu en el v. 18 del ¢. 14. Alla on el TM diu: «Tots
els reis de les nacions, cada un d’ells ha descansat en ™23 », els
LXX llegeixen «tots els reis de les nacions jaieren en consideracié»
(éxowunOnoav &v TwH), on apareix la voluntat d’ometre un signifi-
cat neutre del terme 36Ex, no obstant i que el TM digui T3>

El que precedeix sobre la 36&x té la seva importancia en el mo-
ment de passar al v. 12, on el tird és definit irdnicament com a 6
‘Ewogbpoc. Es pel que precedeix que es pot descobrir ¢l matis di-

111. En aquest cas, la 366« s’apropa molt al sentit d’«opinié»: una cosa
que té aparenga, perd cap consisténcia. D’aqui que no crec que es pugui sos-
tenir amb G. K1TTEL que en els LXX manqui el sentit d’opinié (TWNT II 246).
No ¢és estrany que la versi6 grega d’Isaias, molt condicionada pels corrents
apocaliptics, participi- de la visi6 segons la qual 'home amb el pecat ha per-
dut la participacié en el 1212 de Déu (Gn r 11 a 2,3); el pecat I'ha allunyat
d’aquest poder (Apoc Moi 20s).

112. De fet, només en Ex 15,7; Mi 5,3; Is 14,11; 24,14; 26,10 1R és tra-
duit per d6&o.
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ferenciador dels LXX respecte del text hebreu, que llegeix: »n
=13, literalment: «estel, fill de l'aurora», mentre que el grec
twopdpoc significa literalment: «portador de 'aurora». També aqui
retorna la idea d’un pas degradant: de dalt a baix. Els verbs éxnintw
i dvatédhe mantenen el parallelisme de contraposicié que marca tot
el poema: El qui s’ha enlairat és abaixat ',

En la hipotesi que Pactualitzacié que del text fa la versié alexan-
drina es refereixi a Antioc IV Epifanés, aquest terme troba encara
més sentit. La grecitat classica concix I'ds d’émipavic aplicat a les
divinitats que es manifesten . Antioc IV adoptd aquest sobrenom
perqué suposava o pretenia que Zeus Olimpic es manifestava en la
seva persona. D’aixd en donen testimoni les monedes que féu en-
cunyar amb la seva efigie i amb la segiient inscripcié: Pasiiéog
*Avtibyov 0Ocol émgdvous vinebpov. Llereccid en el temple de
Jerusalem de P’«abominacié de la desolacié» (Gxodbpnoev BdéAvy-
po gpnudoewe émt 16 Ouatasthptov: 1M 1,54) U5, responia a aquesta
mateixa consciéncia. Indirectament hi havia una autodivinitzacié M.
La reialesa significava per a ell quelcom més que una #vdooc Souiein
proposada per Polibi 7. No solament ofén el sentiment religiés dels
jueus, sind que també bandeja les convencions politico-religioses del
moén grec.

El que ha estat dit sobre la 36&x i I’ éwogbpog ajuda a entendre
millor qué pot significar el v. 14 quan registra el mondleg del tira:
avafioopa Emave TAY vepeddy, Eoopor duotog T& Odlore. El text
grec coincideix plenament amb I'hebreu, perd les modificacions que
en els versets precedents han introduit els LXX faciliten millor la
lectura del v. 14, on es parla de les pretensions divines del rci blas-
fem. El verset és descomposable en dos hemistics que formen un pa-
rallelisme d’identitat. Els nivols sOn presentats sovint en la Biblia

113. La Vg tradueix Lucifer. La tradicié exegética cristiana ha aplicat so-
vint aquest text al dimoni, ¢l gran caigut del cel.

11. Cf. Heropoot 3,27 (ed. de H. Stein, Berlin 1867-1872).

115. Es tracta dun altar, no d’una imatge com podria deixar entendre la
lectura de la Vg: «Die quintadecima mensis casleu, quinto et quadragesimo
et centesimo anno aedificavit rex Antiochus abominandum idolum desolationis
super altare Dei» (1M 1,57).

116. Cf. V. TCHERIKOVER, Hellenistic Civilization and the Jews, Filadelfia
1955. Per bé que lautor tracti solament d’una manera general aquest punt
que ens interessa, tanmateix permet fer-se una idea de la reaccié que una
actitud com la d’Antioc IV havia de desvetllar entre els jueus.

117. En aquest sentit els esquemes d’Antioc no quadren amb les conclu-
sions de K.W. WELWEIL, Konige und Konigtum im Urteil des Polybios, Koln
1963, com tampoc amb les de H. VOLKMANN, Die Basileia als #v8ofog Soviela.
Ein Beitrag zur Wortgeschichte der Duleia, a Historia 16 (1967) 155-161.
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com la mansié preferida de les divinitats i de Déu!®. En 19,1 aquest
sentit és ben explicit: ’I8ob xdprog x&Onroar &ml vepéhng. D’aqui el
caracter usurpador de les paraules del tirad. La segona part del v. 14
(Boopor 8porog T@ Olore) toca el tema no solament de l'autodi-
vinitzacid del rei, sind també, encara que indirectament, de la in-
comparabilitat del Déu d’Israel, que més que el resultat d’una deduc-
cié filosofica és el fruit d’una dura lluita contra la idolatria i les
usurpacions divinitzadores del poder politic 1.

La mort del tira ofereix un nou element d’actualitzacié midrashica.
Aixd es veu llegint €l v. 19, on els LXX tradueixen TW3p2 per év
toic bpeowy. El TM llegeix: Twpn mobwn nmwy («Perd tu fores
llengat fora del sepulcren). Els LXX, en canvi, presenten aquesta lec-
tura: b 3¢ Hupfoy &v Toig Speowv. Abans que tot, cal notar el canvi
de temps. Mentre la forma poal de I’hebreu estd en passat, el grec
llegeix prpvoy, en futur. Aquesta mutacié té la seva importancia
en ordre a definir el moment d’aquesta actualitzacié midrashica. En-
demés, també en altres indrets la frase «jeure inscpultat com a men-

jar d’ocells i presa d’animals silvestres» és traduida per &v oig
Bpeowy 12,

En aquesta modificacié és possible, per tant, descobrir una alusié
al que es llegeix en 2M 9,28. La relectura de la versié alexandrina és

exponent de l'aversié que inspirava als jueus la figura d’Antioc IV 2.

118, Aixd estd preparat pel v. 13 on el rel manifesta el seu propdsit de
collocar el seu tron en la muntanya alta, que el text hebreu diu «muntanya
de Passemblea». A. PENNA comenta: «Come i greci ritenevano 1’Olimpo quale
sede adatta per una riunione degli dei, cosi in Babilonia e in Ugarit si parlava
di una lontana montagna altissima nel settentrione, ove gli dei convenivano
per esercitare i loro poteri... Come sovrano potentissimo il re di Babilonia si
riteneva Pincarnazione della divinita» fo.c., p. 159).

119. En contra del que sosté J. LABUSCHAGNE, The Incomparability of
Yahweh in the Old Testament, Leiden 1966, la idea de la «incomparabilitat»
del Déu d’Israel no es doénma solament en el terreny estrictament divi, és a
dir, de Déu a déus, sindé també en el terreny heterogeni, és a dir, de Déu a home
o a governants, tal com apareix en I'Israel que ha hagut de fer experieéncia
de les formes totalitaries del poder ocupant.

120. Aixi, per exemple, 2M 9,28: «Per tant, Thomicida i el blasfem
(4vdpogpbvog xal Brdogpnuoc), havent sofert gravissimament, en la mesura que
ell suplicd insistentment a altres homes, aixi mori ell d’una mort miserable
en un pais estranger a les muntanyes (&v tolc 8psow)». dvdpopbvog, Bidopruog
sén precisament els qualificatius que quadren bé en el tirh d’Is 14.

121, L’ #0wow, en lloc d &peowv del codex 26 del grup alexandri i del
cddex mixte del s. vin, de Grottaferrata 393, no es poden considerar. A. RAHLFS
ni tan sols els esmenta. No es veu per qué J. KISSANE (o.c., p. 169) tingui la
lectura dels LXX com a errdnia. Probablement la versié alexandrina mo és
la primera en fer una aplicaci6 del text. En aixd sembla encertat el judici
de P. Auvray: «On est tenté de cioire que la haine que vouaient & Nabucho-
donosor les Israélites du VI siécle les amena a appliquer & Nabuchodonosor
un morceau écrit logtemps auparavant qui concernait un autre tyran», i que

Teologia Catalana 25
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Privat de la sepultura, Antioc no pot pretrendre que el seu regne
continui. Aquest aspecte és fortament accentuat pels LXX en el v. 20.
On el text hebreu llegeix: «No serd anomenada eternament la nissaga
dels dolentsy (mp 2 P ohyd 9 ), els LXX tenen: «Tu, nissaga
perversa, no romandras llarg temps» (o0 ¥ pebvye elg wov aldva
xebvov, omépua movnpdy.) En aquesta modificacié apareix igualment
P’esfor¢ d’actualitzacié personalitzadora. La figura d’Antioc IV, prin-
cipalment, havia obligat als jueus a un gran esfor¢ religids, politic
i social per no perdre lur identitat. En 2M 10,10 és anomenat «'im-
piu» (6 doeByg); en 1M 1,11 és definit com «arrek de pecaty (ptla
apaptwrds; la seva superbia, inclosa ja en el seu mateix sobrenom
d’Epifanés, és denunciada pel que representa de blasfem: «Penetra
en el santuari amb supérbia (&v Omepnoavely) i en prengué laltar
d’or... després d’haver fet carnatge i parlat amb gran supérbia
{Smepnpaveloay peydinv)», tal com es llegeix a 1M 1,21.25.

c) Els pobres (wrwyol): sén els beneficiaris d’aquesta lluita cn-
tre el rei de Babildonia i el Déu d’Israel i entre el Déu d’Israel i els
filisteus. En els v. 2, 3 és I'Israel format pels esclaus (afypudAwror).
Els assubjectats a una «dura esclavitud» {oxinpa Souleix) 2. En el
v. 20 la radé donada pel TM de privar de sepultura al tird és: «Per-
qué has assolat la teva terra, has assasinat el zeu poble» T¥WN™D)
ot gy nnw). El text grec, en canvi, traducix: «Perqué has destruit
el meu pais (vhv yiv wov), perqué has assassinat el meu poble (tov
Aadv pou)y. Es evident que aquest canvi de pronoms possessius
obeeix a raons d’actualitzacié del text, ben explicable en temps d’An-
tioc IV.

En els v. 30, 32 els wroyol i els tamewol sOn beneficiaris de la
intervencié del Déu d’Israel, que manté els seus tradicionals enemics,
els filisteus, al lloc que els toca. En el v. 30 es diu: «I els pobres
(mrovyot) seran nodrits per ell, i els homes pobres {(nrwyol dvfpuymor)
restaran en pau.» El v. 32, que clou tot el capitol catorze, reserva

ja hem citat abans {oc., p. 162s). R. DE Vaux fa notar a propdsit de la se-
pultura en general: «La muerte no e¢s un aniquilamiento: mientras subsiste
el cuerpo, o por lo menos mientras dura la osamenta, subsiste el alma, en un
estado de debilidad extrema... Estas ideas justifican los cuidados prodigados
al cadaver v la importancia de una sepultura conveniente, pues el alma sigue
sintiendo lo que se hace al cuerpo. Por eso, quedar uno abandonado sin
sepultura, como presa de las aves y de las bestias de los campos, era la peor
de las maldiciones, 1Re 14,11; Jer 16,4; 22,19; Ez 29,5» (Las Instituciones del
Antiguo Testamento, Barcelona 1964, p. 94).

122. El desastre de lexili contribui a donar a la alypedwoia 2wy el ca-
racter d’un desti religiés (Sal 126,1). Aixi, una de les funcions del missatger
d’Ts 61,1 és la de xnpdfor abypordrorg dpeowy.
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també lloc als pobres: «Perqué el Senyor ha fundat Sion i per ell
seran salvats els humils (tamewot) del poble.» Eliminats els tirans,
els &pyovreg, a la fi és troben només el xdprog i els seus mrwyol.
El moviment literari del text acompanya aquestes idees dominants
del capitol.

CONCLUSIONS

1. Conclusions generals

L’estudi dels LXX ha de tenir en compte la seva autonomia. No
es pot parlar de I’hebraica veritas sense introduir prejudicis no cien-
tifics.

Cal considerar I’ambient en qué nasqué la versié grega alexandrina
per poder endevinar les seves intencions. El seu estudi ajuda a en-
tendre no en quin sentit el mén jueu de la diaspora difereix del mén
grec, sind en quin sentit difereix del mén jueu palestinenc. Amb tot,
els LXX s6n exponent de FPOsmosi entre el pensament jueu de la
diadspora i el mén grec.

Quan els LXX ofereixen un text que difereix de I’hebreu, no es
pot suposar que hom es troba necessariament davant dues variants,
de les qu¢ solament una pot ser original; cal partir de la base que
els LXX no sén una versid, sind una interpretacié. D’aqui la neces-
sitat 1 la conveniéncia de tenir en compte els procediments semblants
de lectura biblica que ofereixen els targumim, els midrashim, els
textos de Qumran i fins i tot els mateixos textos neotestamentaris.

2. Conclusions particulars

Els dos textos estudiats (c. 3 i 14) demostren que el traductor
grec d’Isajas ofereix una visi6 teoldgica propia i coherent. Igualment
semblen recolzar la hipdtesi segons la qual la Vorlage d’Is-LXX i
PIs-TM és la mateixa. Dins el conjunt dels LXX, la versié grega
d’Is es presenta amb una fisonomia propia pel seu estil, pel seu voca-
bulari, per les seves preocupacions sodcio-religioses i per la seva teo-
logia. La seva lectura porta un accent fortament escatologic. Es expo-
nent d’un judaisme que viu en tensié; d’aqui la seva perspectiva
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fortament messianica, i I’accent més immediat que es dona a les profe-
cies. Aixi, per exemple, mentre el text hebreu d’Is 19,25 llegeix: «...Be-
neit sigui el meu poble Egipte, i I'obra de les meves mans Assiria
i la meva heréncia Isracly (PN PSRN WX ¥ ) OXD MY ™),
el text alexandri tradueix: «Beneit el meu poble que hi ha a Egipte
i el que hi ha a Assiria, la meva heréncia Israel» (edhoynuévog 6 Aadeg
pov 6 &v Alydmre, xal 6 & ’Accuplowg, xai % xAnpovopte pov
Topan).

Per a la datacié d’Is-LXX és util la comparacié amb el llibre de
Daniel on, sota Nabucodonosor que «es coHoca per damunt de tot
déu» (11,25), és facil descobrir-hi la figura d’Antioc Epifanés.

Després de 1Cr, IssLXX és el traductor que més vegades cmpra
el participi substantivat &pyovreg, amb el qual tradueix 17 termes
hebreus diferents. En aquest esfor¢ de reduccié i d’unificacié de la
idea present en els diferents termes hebreus es fa palesa la intencié
perseguida pel traductor: fer-ne un terme preferit per definir la per-
sona del tird i dels seus coHaboradors, qualificats com &vopot,
apaprwhot, com també opressors dels pobres.

Els dos textos examinats fan veure com ¢l text grec accentua el
caracter blasfem i opressor dels &pyovreg respecte del xdpiog i dels
pobres. Els LXX distingeixen més entre Aadg i &pyovres. En el text
grec els &pyovreg apareixen com el gran enemic del poble; d’aqui
la intervencié del wdpiog, per defemsar els seus wrwyof.

En el capitol 14,19 la mort del tira ofereix un nou element d’actua-
litzacié midrashica, que quadra bé amb tot el que es llegeix en altres
textos biblics sobre Antioc IV.

Is-LXX prepara el sentit que el terme &pyovres trobara en el N.T.
en textos com 1Cor 2,6-8, on no hi ha una referéncia als poders sobre-
naturals, sind a les autoritats romanes %,

Frederic RAURELL

Cardenal Vives 1 Tutg, 2-16
BARCELONA - 17 Abril 1976

123. En aquest sentit, crec justa la posici6 de G. MILLER, T&v dpydvrev
700 alévog Ttolrov: 4 New Look at 1 Corinthians 2,6-8, a JBL 91 (19-72)
522-528, que refusa la sentdncia comuna segons la qual en aquest text es
tracta de poders sobrenaturals o d’angels malignes.
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Summary

In the present study the autonomy of the Septuagint is presuppo-
sed, the milieu of its origin is considered and the method of lecture
of the Septuagint is referred to similar proceedings of biblical lecture
such as the targumim, the midrashim, the Qumran texts and the
NT texts.

The greek version of Is. possesses its own particular form within
the unity of the Septuagint, and has developed its own style, its
own vocabulary and its own theology. It has a strong eschatological
accent and shows a rather closed Judaic community, living in an
athmosphere of Messianic hope, not without prophetic references to
contemporary circumstances. Thus, for example, the Hebrew text of
Is 19,25 reads as follows: «...Blessed be my people Egypt and Assyria
and Israel, my inheritance» (58" Non) TR T NWPD DXL WY TII)
while the Alexandrian translates: «...Blessed be my people that is
in Egypt and that is among the Assyrians and Israel, my inheritance»
(edhoymuévog 6 Aabg pov 6 &v Alydmre xal 6 &v "Agcvplolg xal 7
xAnpovoptia pov lopanh).

For reasons of historical criticism, the version of Is-LXX is often
compared with Daniel LXX-Theodotion, where it is quite easy to
discover in the person of Nabucodonosor who «places himself above
all Gods» (11,26) the same Seleucid figure that is attacked in the
Greek version of Is.

The two central texts of this study, namely the third and the
fourteenth chapters of Is-LXX, chosen with a criterion more indicative
than exhaustive (they are neither the only ones nor the best for
our purpose), are analized according to the use they make of &pyovrec.
The Vorlage of Is-LXX and the one of the Hebrew text is the same,
as is proved by the texts mentioned above.

After 1Cr., the translator of ls-LXX makes more frequent use of
the substantivated participle &pyovreg, employing it to translate 17
different Hebrew words. This effort of reduction and unification into
a single term of many different Hebrew words shows a clear inten-
tion of the translator, namely, to create a favourite expression to
define the persons of the tyrant and of his collaborators, known as
&vopot, duxprwrot and as oppressors of the poor as well. In exami-
ning the two above mentioned texts, we notice that the Greek Ale-
xandrian version points out the blasphemous and oppressive cha-
racter of the &pyovrec. The distinction between Axde and &pyovreg
is clearer in this text that in the Hebrew version. The negative state-
ment of the Hebrew text concerning the Assyrian dominator is in
the LXX version applied to the actual governors, namely, the &pyovreg,
described as the very enemies of religion and of the humble. This
is the reason for the intervention of the ipioc, in order to protect
his mrwyol.

In chapter 14,19 the death of the tyrant offers a new element
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for a midrashic interpretation, concerning Antioch iVth Epiphan, in
agreement with other Biblical texts.

It is necessary to have in mind Is-LXX's interpretation of &pyovreg
when we read texts such as 1Cor 2,6-8, where the author does not
make reference to supernatural powers but to the Roman authorities.



