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RECENSIONS

Loren T. STUCKENBRUCK, The Myth of Rebellious Angels. Studies in Second
Temple Judaism and New Testament Texts: Eerdmans: Grand Rapids (Ml)
2017, 427 pp.

El volum que presentem és la reedicié econdmica de l'original editat per Mohr
Siebeck (2014) a la col-leccié Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment (n° 335). Lobra esta dedicada a Hermann Lichtenberger (Universitat de
Tiibingen). Les dedicatories expressen agraiment i proximitat, com s’explica a la
pagina final del Prefaci (p. xv).

Loren T. Stuckenbruck (1960) és professor de Nou Testament (i de judaisme
del Segon Temple) a la Ludwig-Maximilians-Universitit de Munich. Es un espe-
cialista en literatura henoquica. Amb un titol atractiu presenta un recull d’articles
que giren al voltant de la literatura henoquica i de la literatura qumranica amb
segell apocaliptic. En la pagina de credits, el llibre apareix catalogat en les mate-
ries de Demonologia, Angels, Apocrifs.

El volum s’inicia amb un Prefaci de quatre pagines, seguit de dues pagines
d’agraiments (pels permisos de publicacié de treballs publicats en diferents 1li-
bres i revistes), i de tres pagines d’abreviatures. Lobra consta de catorze capi-
tols, que corresponen a catorze estudis independents amb el denominador
comu de tractar de manera directa o indirecta el mite dels angels caiguts (Gn 6,
1-4). Els set treballs inicials estan agrupats segons la tematica intertestamenta-
ria, principalment henoquica i qumraniana. Els altres set s6n de rerefons neo-
testamentari. Aquests son els titols: Els origens del mal en la tradicié apocalip-
tica jueva: La interpretacié de Gn 6,1-4 en els segles 1-111 aC (35 pp.); La
mitologia dels gegants i la demonologia: De '’Antic Proxim Orient als manus-
crits del mar Mort (21 pp.); La narrativa de Lémec a Génesi apocrif (1QapGen)
ia 1Hen 106-107: un estudi de la historia de les tradicions de dos antics relats
del naixement de Noe (19 pp.); Essers demoniacs i els manuscrits del mar Mort
(24 pp.); Tradicions primitives sobre Henoc i Daniel en els manuscrits del mar
Mort (16 pp.); Elllibre de Tobit i el problema «magic» (10 pp.); ¢En quina mesu-
ra el tracte de Fil6 a Henoc i als gegants pressuposa el coneixement de fonts
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henoquiques i altres fonts conservades en els manuscrits del mar Mort? (10 pp.);
Histories conflictives: I'origen espiritual del naixement de Jesus (18 pp.); L'ésser
huma i la invasi6 demoniaca: models terapeéutics en textos jueus antics i cris-
tians (25 pp.); La necessitat de proteccié del Maligne i I'evangeli de Joan
(28 pp.); La «purificacié» dels gentils: el rerefons de la raé del decret dels apos-
tols (23 pp.); Posicionament «apocaliptic» de la teologia paulina: un contrast
amb la tradicié jueva? (16 pp.); Per que les dones havien de cobrir-se el cap a
causa dels angels? (1Co 11,10) (23 pp.); LApocalipsi de Joan, 1Henoc, i el tema
de l'influx (amb Mark D. Mathews) (34 pp.). Tanquen el llibre la Bibliografia
(31 pp.), un index de citacions (43 pp.), un index d’autors moderns (7 pp.), i un
index de materies (18 pp.).

El primer estudi, i el més llarg (35 pp.), es titula: «Els origens del mal en la
tradicié apocaliptica jueva: La interpretacié de Gn 6,1-4 en els segles 11-111 aC».
Lautor fa un recorregut per la interpretacié de 'enigmatic relat de Gn 6,1-4 que
fa la literatura henoquica i Jubileus, que intenten explicar l'origen del mal a par-
tir d’aquest text biblic. Enric Cortés menciona repetides vegades la versié origi-
nal d’aquest article en la llic6 inaugural del curs académic 2010-2011, a la Facul-
tat de Teologia de Catalunya, que tractava el mateix tema: «Una comunitat jueva
a la recerca de la causa del mal moral».

Segueix «La mitologia dels gegants i la demonologia: De I'’Antic Proxim Orient
als manuscrits del mar Mort». Es parteix del referent del Llibre dels Gegants,
trobat en diverses coves del mar Mort, que descriu aquests éssers parcialment
humans, parcialment animals o angels, i que al morir perden la part humana.
Sorpren la preséncia del nom Gilgameix, que mostra algun tipus d’influéncia de
relats mitologics mesopotamics.

En tercer lloc apareix «La narrativa de Lémec a Génesi apocrif (1QapGen) i a
1Hen 106-107: un estudi de la historia de les tradicions de dos antics relats del
naixement de Noé». Es tracta d'un estudi comparatiu dels mencionats relats
del naixement de No¢, amb la conclusié que hi hauria un patré comu d’aquesta
narraci6é que cadascu adapta al seu context. El Llibre dels Gegants i Jubileus con-
firmen 1'ts del mateix patré en el segle 1 aC.

A continuacié es troba «Essers demoniacs i els manuscrits del mar Mort». El
treball fa un recorregut per la nomenclatura qumraniana d’éssers malévols.
S’aprecien uns textos arameus més antics que utilitzen una ampla varietat de
termes per designar el mén demoniac. També s’aprecien uns textos hebreus més
tardans que donen noms propis a aquests éssers. S'indica que aquests poders
malefics poden ser controlats, que constitueixen una realitat diferent a la huma-
nitat i que seran anihilats a la fi dels temps.

Una altra aportacié centrada en els textos de Qumran és «Tradicions primiti-
ves sobre Henoc i Daniel en els manuscrits del mar Mort». A partir de la documen-
tacié apareguda en les onze coves de Qumran (vuit manuscrits sobre el llibre de
Daniel i tretze manuscrits —com a minim— de 1Henoc), s’analitzen les proximi-
tats i les llunyanies entre la tradicié henoquica i la danielica.
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Segueix «El llibre de Tobit i el problema magic». Es presenten les recensions
del codex Vaticanus i Sinaiticus d’aquest llibre deuterocanonic, que expliquen
amb matisos diferents les guaricions que apareixen en el llibre. La raé que argu-
menta Stuckenbruck és la prevenci6 a les practiques curatives realitzades a través
de la magia.

El darrer estudi de tematica intertestamentaria és «¢En quina mesura el tracte
de Fil6 a Henoc i als gegants pressuposa el coneixement de fonts henoquiques i
altres fonts conservades en els manuscrits del mar Mort?» S’analitza I'obra De
gigantibus de Fil6 d’Alexandria, que tracta sobre Gn 6,1-4. Es mostra que Fil6 beu
de fonts apocaliptiques procedents de la literatura henoquica i de fonts sapien-
cials com el Tractat dels dos esperits (1Q29).

El primer treball amb un rerefons neotestamentari és «Histories conflictives:
l'origen espiritual del naixement de Jestis». Aqui s’argumenta com, davant les
al-lusions als origens incerts de Jestis o 'acusacié d’estar dominat per un mal
esperit, el relat mateua i lluca del naixement de Jests tindria una triple preten-
si6: confirmar el seu llinatge dins la historia sagrada jueva i en la linia davidica;
presentar-lo com el Messies, la vinguda del qual forma part dels plans divins;
subratllar la seva superioritat pel damunt d’altres figures destacades de la tradi-
ci6 jueva i del mén grecoroma, marcades per naixements especials. Per aixo
I'argument de la intervencié de I'Esperit Sant esdevé inapel-lable per confirmar
l'origen divi de Jesus.

A continuaci6 apareix un tema sinoptic: «Lésser huma i la invasié demoniaca:
models terapéutics en textos jueus antics i cristians». S’analitza la presentaci6 que
fan els evangelis sinoptics respecte els exorcismes de Jests i el seu ministeri con-
tra el que és demoniac. La pretensié sinodptica és mostrar que el poder de Jesus
—i el poder d'utilitzar el seu nom— és superior als poders demoniacs.

Sobre el quart evangeli, 'aportacié gira al voltant de «La necessitat de protec-
ci6 del Maligne i I'evangeli de Joan». Aqui s’explica el component socioretoric del
llenguatge joanic sobre el mal, sobretot a Jn 17, com ho corroboren els escrits de
Qumran i Jubileus, a més de I'apocaliptica.

Segueix un tema dels Fets dels Apostols: «La purificacié dels gentils: el rere-
fons de la raé del decret dels apostols». S'estudia com, les anticipacions escatolo-
giques sobre la purificaci6é dels actes de la humanitat indicades a 1Henoc i al
Tractat dels esperits, esdevenen un fet a Ac 10-11 (el bateig del centurié Corneli i
la seva familia) i a Ac 15 (assemblea a Jerusalem). La comunitat reunida a
Jerusalem per discutir el tema dels gentils (Ac 15), pren consciéncia que l'accié
divina s’esdevé en tots els pobles, i es decideix fer-los particips de I'experiéncia
directa de l'accié purificadora de I'Esperit Sant.

Laportacié que tracta del pensament pauli es titula «Posicionament apocalip-
tic de la teologia paulina: un contrast amb la tradicié jueva?» S’explica el pensa-
ment teologic de I'apodstol, que no parla d'un temps present i d'un temps futur,
com expressa la tradicié jueva, sin6é que anuncia un present nou i diferent gracies
a I'esdeveniment de Jesucrist.
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Un segon estudi pauli és «Per que les dones havien de cobrir-se el cap a causa
dels angels? (1Co 11,10)». Aqui es tracta un tema controvertit de lectura de géne-
re, on l'autor s’allunya de fer una lectura normativa de les indicacions paulines.
Per a una millor comprensié de la citacid, suggereix que els angels també sén
susceptibles d’atraccié femenina, i que el gest de cobrir-se no deixa de tenir unes
connotacions sexuals a neutralitzar.

Tanca la tematica neotestamentaria i el volum: «’Apocalipsi de Joan, 1Henoc,
i el tema de l'influx (amb Mark D. Mathews)». Es el segon treball més extens, com-
partit amb Mark Mathews (34 pp.). Es comenga amb la citacié de Robert H. Char-
les que la influéncia d'1Hen en el Segon Testament és la més notable entre tots els
escrits apocrifs i pseudoepigrafics. Després de mostrar un llarg repertori de cin-
quanta-un possibles paral-lels entre Ap i 1Hen, es conclou que tretze paral-lels
reflecteixen una afinitat especifica entre els dos escrits. Altres quinze paral-
lels comparteixen terminologia i frases properes. Els vint-i-tres paral-lels restants
no tenen cap afinitat amb els textos henoquics, malgrat comparteixen un escenari
apocaliptic.

En suma, Stuckenbruck presenta una recerca de categoria amb aquesta col-
leccio de catorze treballs. Ho corrobora la quantitat i la llargada de les notes. Lex-
haustivitat de la seva investigacié també queda reflectida en les trenta-una pagines
de bibliografia que apareixen al final del volum. Pero el més destacat és I'index de
citacions, que ocupa la gens menyspreable xifra de quaranta-tres pagines.

Les influencies de Hermann Nickelsburg s’aprecien en I'index d’autors, que és
el més llargament citat després de l'autor. Com a cloenda i aglutinant de les cator-
ze aportacions, les divuit pagines de I'index de materies exhibeixen la quantitat de
temes que aquest volum exposa, pero sobretot permeten canalitzar amb agilitat la
recerca de qiiestions especifiques.

La consisténcia de continguts d’aquest volum manifesta la rellevancia de la
literatura intertestamentaria en la investigacié biblica. En primer lloc, constata
la vitalitat interpretativa que posseeix el Primer Testament. En segon lloc, contex-
tualitza i facilita una millor comprensi6 del Segon Testament.

La reedicio, senzilla i assequible, que Eerdmans ha realitzat d’aquesta obra de
Stuckenbruck serveix per difondre amb més amplitud la recerca d’'un referent
actiu i qualificat dels estudis henoquics.

Jordi Cervera i Valls

PERez | Diaz, Mar, Mark, a Pauline Theologian. A Re-reading of the Traditions

of Jesus in the Light of Paul's Theology (WUNT Il 521), Heidelberg: Mohr
Siebeck 2020, 298 pp.

La professora Mar Pérez i Diaz va defensar la seva tesi doctoral intitulada L'Evan-
geli de Marc: Una relectura de les tradicions de Jestis a la llum de la teologia de Pau
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I'any 2017 a la Facultat de Teologia de Catalunya sota la direccié del professor
Xavier Alegre. La seva investigaci6 acaba de ser publicada en angles dins la pres-
tigiosa collecci6 «Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament»
editada per Jorg Frey (amb Markus Bockmuehl, James A. Kelhoffer, Tobias Nic-
klas, Janet Spittler, i J. Ross Wagner com a editors associats). Es tracta d'una de
les col-leccions més prestigioses del mén en el camp de la recerca biblica. I, cer-
tament, l'altissima qualitat de la monografia la fa digna de formar part d’aquest
club tan selecte.

Lobjectiu del llibre és ambiciés: «The objective of this study is to search for
and analyse passages in Mark’s Gospel that are distinctly Pauline in theology, or
are in harmony with Paul’s thought or those in which the evangelist has indepen-
dently echoed Pauline ideas» (p. 2), amb un caveat important: «Nevertheless, we
do not intend to affirm that everything we read in Mark is Pauline, but rather
we intend to show how the evangelist Mark reworked and changed the sources he
received so that they are in agreement with Paul» (p. 4). Aixo vol dir que la inves-
tigacié ha d’examinar els fragments en qué Marc modifica les tradicions que va
rebre a fi de posar-les en consonancia amb la cosmovisié cristologica de Pau.

Des del punt de vista de la historia de la recerca, 'autora ha d’obrir bretxa en
una ciutadella molt ben fortificada pel baluard construit per Martin Werner ja fa
gairebé un segle Der Einfluss paulinischer Theologie im Markusevangelium (1923).
Werner afirmava amb vehemencia que les coincidencies entre Pau i Marc perta-
nyien a 'ambient general del cristianisme dels origens. Els estudiosos van quedar,
en general, convencuts per la tesi del savi alemany i la qiiestié es va donar practi-
cament per tancada.

Mar Pérez, pero, de manera intel-lectualment molt coratjosa, reprén el tema:
«In our research for this subject, it became clear that many authors have analysed
and discussed Paulinisms in the Gospel of Mark. However, no one has carried out
an exhaustive analysis of theological elements nor has collected them in a research
paper» (p. 7). Lobjectiu és demostrar que Marc té al cap la visi6 teoldgica-cristo-
logica de Pau quan narra el seu evangeli.

La investigaci6 es desplega en cinc capitols: 1. Historia de la recerca (Status
quaestionis); 2. Lestructura de la narracié6 de Marc; 3. Elements de la teologia
paulina en I'Evangeli segons Marc; 4. Cristologia; 5. Conclusions. La bibliografia
(exhaustiva en relacié6 amb el tema de la investigacié) i uns indexs molt tutils
(biblics, autors esmentats i tematic) clouen el volum escrit en un anglés academic
perfecte.

En el primer capitol, I'autora ressegueix la historia dels estudis marcans des
del punt de vista de la influéncia paulina sobre el seu evangeli. Es molt interessant
I'estudi dels autors que «although they do not believe that there is direct and indis-
putable evidence of Mark’s dependence on Paul, agree that they are related» (p. 8).

El capitol segon se centra en l'estructura de I'Evangeli segons Marc. Es clar que
I'evangelista disposava de material tradicional, pero la distribucié dels temes
rebuts en I'estructura de la seva narracié és una aportacio exclusivament seva. Tota
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la perspectiva és molt brillant i la conclusié a que arriba és per a mi absolutament
convincent: «The structure of Mark’s Gospel has a guiding thread that reaches its
peak at the moment of Jesus’ death on the cross. The cross is a constant shadow
within the Marcan narrative, since it always appears whenever some of Jesus’
interlocutors try to identify him as Messiah, or they do not fully understand the
kind of Messiah Jesus refers to, or they refuse to accept that the Anointed One has
to suffer and die on the cross» (p. 42) i «The cross is the end of the Law and, at the
same time, the beginning of the mission to Gentiles. Paul is precisely the apostle to
the Gentiles, as he himself says in Romans 11.13. The abrupt and surprising
ending of the Gospel is a narrative technique of the evangelist, in consonance with
all his work, which serves to stress the importance of the cross» (p. 42).

Tot seguit I'estudi passa a presentar els elements teoldgics de I'Evangeli segons
Marc que convergeixen amb els de Pau. S6n nou seccions: 1. El significat de la
paraula evayyéiov. 2. La continua incomprensio dels qui envolten Jesus (especial-
ment de la seva familia i de Pere). 3. El paper de la Llei i les diverses controver-
sies en Marc. 4. Lenigma de les dues multiplicacions dels pans. 5. Lobertura als
pagans. 6. La critica al temple. 7. Les relacions entre Jesus i el poder de Roma. 8.
Els relats de la passié, mort i resurreccié de Jesus. 9. El rol i lloc de les dones en
I'Evangeli segons Marc. La manera de procedir és molt convincent: analitzar els
elements significatius des del punt de vista exegetic i teologic de I'esplet de temes
seleccionats i, a continuacié, vincular-los amb textos de les cartes paulines auten-
tiques. Es tracta de construir el que podriem anomenar una sintaxi de correspon-
dencies teologiques en l'estructura profunda de cadascun dels dos autors. Penso
que objectivament I'autora aconsegueix el que s’ha proposat: «to verify the trace
of the apostle’s influence on the evangelist» (p. 45).

El capitol quart considera que la cristologia marcana és una cristologia pau-
lina. Lautora es formula diverses giiestions molt significatives: a) 0gioc avnip i la
cristologia correctiva; b) el titol cristologic de Fill de Déu i la teologia de la creu;
¢) els altres titols cristologics: Fill de David, Crist, Senyor, Fill de '’home i Servent;
d) la victoria sobre els poders demoniacs; e) Jestis com a plenitud i acompliment
de I'Antic Testament. Jo també penso, com l'autora, que «the Gospel of Mark is
covered by a shadow that is cast from the first to the last word: the shadow of the
cross of the crucified, in the style of what Paul says in 1Cor 1.23: “but we pro-
claim Christ crucified, a stumbling block to Jews and foolishness to Gentiles”»
(p. 191).

La monografia es clou amb un capitol de conclusions que sén essencialment
un corol-lari del cami coratjosament recorregut per 'autora que permeten afirmar
amb tota convicci6 el titol del seu llibre Mark, a Pauline Theologian: «Our work
has provided sufficient evidence to affirm that the Gospel of Mark is a rereading
of the traditions of Jesus inspired by Pauline theology as we know it from Paul’s
letters» (p. 245).

En el context dels estudis biblics a Catalunya, aquest llibre de la professora
Mar Pérez, Mark, a Pauline Theologian. A Re-reading of the Traditions of Jesus in
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the Light of Paul’s Theology és una fita d’altissima importancia, que honora l'auto-
ra per la qualitat de la recerca i que ens fa sentir orgullosos a tots els qui compar-
tim la passi6 per I'estudi de la Paraula de Déu.

Joan Ferrer

STANDAERT, B., Nouvelle aproche du Quatriéme Evangile. Lenjeu inter-ecclé-
sial de son édition et les implications pour tout dialogue. (Studia Anselmia-
na 181), Roma: Editions of Sankt Ottilien 2020, 360 pp.

El benedicti P. Benoit Standaert, monjo de Saint-André (Bruges — Flandes Occi-
dental), biblista i participant en el dialeg Interreligiés Monastic (DIM), ens ofereix
un assaig molt suggeridor sobre 'Evangeli de Joan, amb una clau hermeneutica
original, la del dialeg, que ens fa veure el Quart Evangeli des d'una nova perspec-
tiva. Precisament I'Evangeli de Joan, en I'analisi dels efectes dels textos biblics, se
I'ha considerat, a vegades, com un dels textos més responsables de I'antisemitis-
me, i és per aixod que un analisi critic a partir del dialeg és molt benvingut.

El nostre autor fa un examen critic al Quart 'Evangeli i li fa tres preguntes:
a) Quina és la seva composici6?; b) Ja que 'obra reposa sobre la figura del Deixe-
ble Estimat, ¢és aquest un testimoni fiable? i ¢) Com fer una hermeneutica
d’aquest evangeli en una época on és necessari dialogar amb els qui no creuen i
amb les altres religions? La resposta a aquestes preguntes s’anira donant en els
capitols metodologics introductoris, en els apéndixs al final del llibre-i com a con-
clusi6 al comentari que es fa de cada un dels capitols de I'Evangeli.

Com a metodologia segueix la critica literaria, 'analisi estilistic i la retorica,
perd també té en compte que el context de I'exegeta, la seva historia i els seus
interessos, també influencia en I'analisi del text, remarcant certes qiiestions que
per a ell sén importants, en aquest cas el dialeg inter-eclesial i inter-religios, i en
definitiva el dialeg en general. El mateix Evangeli de Joan, amb la seva redacci6
final que inclou Jn 21, és un text inter-eclesial, pel que respecta a una relectura
dels capitols precedents, per confrontar-se amb altres comunitats eclesials, repre-
sentades per la figura de Pere.

Pel que fa a la composici6 del text, es comenca tenint en compte que el capitol
21 és un afegit del redactor final, on apareixen problematiques inter-eclesials, i
per aixo té elements en comu amb el proleg i el capitol 1. El capitol 12 és el centre
de 'Evangeli. Els capitols 2-9 formen una unitat (el que tradicionalment s’ha ano-
menat el llibre dels signes), com també els capitols 13-20 (que narren la passié6 i
la resurreccié6 de Jesus).

Encara es poden fer més divisions, com per exemple, en la primera part dels
signes, els capitols 2-4 forma un grup de pericopes catequétiques, els capitols 5 i
9 continuen amb el tema dels miracles-signes, i els capitols 7-8, on hi ha els debats
amb els jueus, tenen també en comu que es desenvolupen en 'espai del temple. El
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capitol 6 és del tot singular, tractant un tema eucaristic (substituint en 'Evangeli
de Joan la narracié de la institucié de 'Eucaristia), i per aixo esdevé el centre
d’aquesta seccié. En la segona part del llibre els capitols 13-14 narren la cena i el
primer discurs, els 15-17 el segon discurs de comiat, els 18-19 el relat de la passio,
i els capitols 20-21 els de la resurreccié.

Pel que fa a I'analisi de la fiabilitat del Deixeble Estimat com a testimoni, l'au-
tor fa una aproximacié historica a I'Evangeli, arribant a la conclusié (possible-
ment la que té més consens entre els exegetes avui en dia), que s’ha de distingir,
per un costat, un editor final (un deixeble del Deixeble Estimat) i la seva comuni-
tat i, per l'altre, el Deixeble Estimat (Jn 21,24). Lautor s’ha proposat descobrir el
treball realitzat per l'editor (de composicié i de relectura creativa) respecte als
evangelis sinoptics. El Deixeble Estimat seria un testimoni directe de Jesus i el
fundador de la comunitat joanica, i l'inspirador de la tradici6 lligada al seu nom.
Standaert creu que aquest deixeble és una figura historica real, perd que apareix
en l'evangeli de forma andonima. Res fa pensar que sigui un dels dotze, o que fos
de Galilea.

La 2n i la 3Jn serien del Deixeble Estimat (I'ancia), ja que donen més impor-
tancia a la transmissié oral de la tradici6é (2Jn 12, 3Jn 13); i en canvi, la 1Jn estaria
escrita pel deixeble del Deixeble Estimat, per 'editor del Quart Evangeli, ja que
té molta estima per l'escriptura: «nosaltres us escrivim», «jo us escric» (1,4;
2,1.7.8.12.13.14.21.26; 5,13).

Analitzant la manera de fer d’aquest editor, conclou que I'Evangeli de Joan, des
del punt de vista historic, és menys fiable que les seves fonts, que serien els evan-
gelis sinoptics; pero ell és més creatiu, i els canvis que fa respecte a les altres
narracions no és per corregir la historia siné en nom d’una visi6 teologica supe-
rior. Les novetats que veiem en aquest evangeli, pero, tenen una coherencia inter-
na, i aixo és el que vol demostrar i remarcar aquest llibre.

En el seu analisi de la capacitat o no de I'editor de 'Evangeli d’establir, amb les
seves relectures de la tradici6, un veritable dialeg inter-eclesial, la conclusié6 a la
qual arriba és negativa: malgrat la utilitzacié de les fonts sinoptiques, en cap lloc
es diu que és important la figura de Pere per a coneixer Jests. Tant al capitol 5
com al 7 diu clarament als destinataris de les altres esglésies: «considereu la meva
visi6 de les coses, accepteu-me amb la meva particularitat, la meva profundi-
tat...». Si és veritat que a Jn 21 reconeixen Pere com una autoritat particular, com
a «pastor de les ovelles», la comunitat joanica vol romandre fidel a la seva propia
manera d’entendre Jests, aquella transmesa pel Deixeble Estimat, que roman
amb ells, en el seu escrit, fins al retorn del Senyor (Jn 21,22). Només en 14,2 quan
Jesuis diu «a casa del meu Pare hi ha moltes estances», o en 10,16 «tinc encara
altres ovelles que no s6n d’aquesta pleta» hi pot haver una voluntat de tenir en
compte les altres esglésies i sortir d'una visié excessivament totalitaria.

Especialment interessants en les seves reflexions sobre el dialeg interreligios,
a partir de 'analisi dels textos joanics, sén les que fa a I'escena de la samaritana
(Jn 4) on la importancia donada pel Pare a I'adoracié en «esperit i en veritat»
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sembla anar més enlla dels limits que es posen els grups religiosos especifics, ja
siguin samaritans o jueus; pero l'autor constata com queda oberta la qiiesti6 de si
la comunitat joanica és conscient de la nostra incapacitat de posar limits a la
voluntat salvadora de Déu, o de si aquesta adoracié en «esperit i veritat» només
es pot donar de manera veritable en el si de la comunitat joanica o en el cristia-
nisme. També a proposit de les disputes de Jestis amb els jueus (Jn 7-8) Standaert
constata la incapacitat del Quart Evangeli de tenir un veritable dialeg amb els
seus oponents.

No hi ha en el llibre una bibliografia general, sin6 que cal buscar en les notes
a peu de pagina i en I'index d’autors les obres amb les quals I'autor ha mantingut
un dialeg. Una mirada a I'index d’autors ens fa veure que en la seva original apro-
ximacié al Quart Evangeli ha tingut en compte els comentadors histérico-critics,
ja classics (R. Bultmann, R. E. Brown, M.-E. Boismard, etc.), com també aproxi-
macions narratives més recents (R. Vignolo, D. Marguerat), aixo vol dir que
coneix el status quaestionis i els debats mantinguts en les tltimes décades sobre
els temes més importants, ja sigui a nivell historic, redaccional, i teologic.

Al nostre parer, I'enfocament hermeneutic d’aquest llibre és del tot encertat.
Fuig del biblicisme que no té en compte el context pero si els «efectes del text» que
pot tenir tot llibre religiés, ens proposa una visio critica i madura del Quart Evan-
geli, fent-ne un bon ts. Reconeix les seves limitacions pel que fa al dialeg, valorant
la seva creativitat teologica, i fa una relectura a partir dels nous reptes que ens
demanen els signes dels temps.

Antoni Pou-Muntaner

Roberto Paciocco, Il negotium imperfectum per Ambrogio da Massa (1240-
1257) Con l'edizione del rotolo processuale per la canonizzazione (Saggi,
20) Spoleto: Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo 2019, 226 pp.

Heus aci una molt interessant edici6 critica, acompanyada d'un ampli i documen-
tat estudi, del text del procés roma-canodnic instruit a la ciutat d’Orvieto, per
manament del papa Gregori IX, per tal de promoure la canonitzaci6 de Fr.
Ambros de Massa (1 1240); un religios de la primera generacié de framenors, gran
taumaturg, que gaudi d'una enorme fama de santedat per la seva vida i miracles.
El procés fou instruit immediatament després de la mort de Fr. Ambros amb I'ob-
jectiu de dotar a la ciutat italiana d’Orvieto amb un nou patré local.

El medievalista i expert en la historia dels Ordes mendicants, Dr. Roberto Pa-
ciocco, examina les causes de la fallida canonitzaci6 d’Ambros de Massa, degut a
algunes qiiestions formals i a les nombroses complicacions processuals suscitades
al llarg dels anys 1240-1318. Amb tot, el juny de 1257, el papa Alexandre 1V, a
guisa de concessi6 singular, n'autoritza el culte local a redés del lloc on havia estat
sebollit, ran d'un segon procés canonic instruit 'any 1250.
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En l'apartat introductori s'examina 'actitud del papat medieval davant el repte
de la santedat produida pels nous Ordes mendicants, on la santedat personal no
sempre fou un motiu suficient per a culminar en una canonitzacié. Al llarg de les
pagines 93-211 hi trobem 'edici6 critica del text original del procés, redactat en
llengua llatina, i iniciat a Orvieto «Anno millesimo ducentesimo quadrigesimo,
indictione tertiadecima, tempore domini Gregorii pape noni [...] ad sepulchrum
recolende memorie fratris Ambrosii de Ordine Fratrum Minorum in civitate
Urbevetana multa faciat miracula gloriosa» (p. 111), i que compta amb les testi-
moniances dels framenors Fr. Morico i Fr. Tobies, junt amb les altres declaracions
jurades de persones que conegueren i experimentaren l'accié taumatirgica del
Servent de Déu, validades pel notari Rainer Guiu.

Les declaracions transcrites notarialment, en el seu conjunt, ens mostren un
enorme ventall de gracies i de curacions atribuides a Fr. Ambros de Massa, com
ara el guariment d’ofecs, apostemes, asma, febre, dolors cardiacs i de cap, glauco-
ma, gota, epilépsia, hérnia, possessié diabolica, entre moltes altres malalties i
afeccions. Algunes de les curacions sén molt xocants com ara aquella produida en
una rara inflor i dolor intens en un testicle de Lluc T. Brance, ciutada d’Orvieto,
guarit en les seva dolenca per la intervencié de Fr. Ambros: «Luca Tancredi
Brance, iuratus, dixit, quod cum a nativitate sua habuerit unum testiculorm cros-
siorem alio multum, ita quod multum orribilis videbatur et femur multum infla-
batur [...] et accepit manum beati Ambrosii et posuit manum super femur suum
et membrum, faciendo signum crucis et vocavit mercedem quod liberaret» (p.
182).

El curador de l'edicié ens indica les correccions efectuades en I'edicié criti-
ca del text llati, essent de particular interés per als estudiosos de la filologia
medieval: Aglanum (: Adglianum); Ascisio (: Assisio); cadelam (: candelam);
Francissci (: Francisci); frattus (: fractus); Passca (: Pascha); lactum (: lattium);
putheo (: puteo); roror (: soror); ructis (: ruptus); ruum (: rivum); Sensionis
(: Ascensionis); soldos (: solidos); sonnis (: somnis); traientem (: trahens); ussor
(: uxor); viscica (: vesica), entre moltes altres. L'edicié es completa amb un
index de noms i de materies a les pagines 213-226 i s'incorpora, com correspon,
una relacié de fonts i bibliografia a les pagines 83-89, amb I'esment dels fons
documentals emprats en l'edicié critica, provinents de I’Archivio Vescovile
d’Orvieto, de I'’Archivio di Stato d’Orvieto i, també, de I" Archivio Segreto Vati-
cano. Acabem la ressenya reblant que el text aportat en el present volum és una
molt valuosa aportacié a l'estudi de la hagiografia medieval —i de retop a la
historia franciscana— i que mereix una calida felicitacié a Roberto Paccioco,
curador d’aquest text editat a cura de les emblematiques publicacions del Cen-
tro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo, de la ciutat d’Spoleto, dins de la série
dedicada al «Medioevo francescano» que iniciaren els savis professors Enrico
Mesto i Stefano Brufiani.

Valenti Serra de Manresa
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Carla Benoccl, A ciascuno il suo paradiso. | giardini dei cappuccini, dei mini-
mi, dei gesuiti, degli oratoniani, dei camaldolensi e dei certosini in eta
moderna (Biblioteca Seraphico-Capuccina, 108) Roma: Istituto Storico dei
Cappuccini 2020, 777 pp.

Des de la molt llunyana época medieval, i per motivacions espirituals, estétiques
i simboliques, s’han construit bonics claustres que compten amb uns jardins dis-
senyats a guisa d’hortus conclusus. Els claustres i els horts monastics a Occident,
tant en I'¢poca medieval com en els segles posteriors de I'¢epoca moderna i con-
temporania, ofereixen uns espais protegits, bells i silenciosos, articulats amb
I'objectiu de ser un reflex d’aquella harmonia, pau i felicitat del mitic Paradis de
I'Eden.

Lautora, Dra. Carla Benocci, ha realitzat la seva investigacio en la perspectiva
de l'estudi del simbolisme i de l'organitzacié de 'arquitectura interna en els con-
vents, tenint en compte l'influx directe de la legislacié propia de cada institut i de
les tradicions particulars. La present monografia tracta a proposit de les hortes i
jardins que formen part, i embelleixen, les edificacions dels franciscans-caput-
xins, les dels frares minims de Sant Francesc de Paula, les dels jesuites, les dels
membres de I'Oratori de Sant Felip Neri i, finalment, aquelles més amplies conre-
ades entorn dels recintes monastics dels monjos camaldulencs i cartoixans.

A partir de les disposicions legislatives sobre les construccions conventuals i,
també, a partir de la vivencia de I'espiritualitat propia de cadascun dels instituts
religiosos, a voltes, I'organitzacié del territori agrari i de l'espai interior en els
convents i monestirs reclamava, adhuc, I'articulacié d'un espai «verd» molt més
extens, i que comportava l'atencié i el conreu dels boscos, com era, per exemple,
en el cas dels monestirs dels monjos camaldulencs que, en tenir situats els seus
eremitoris dins de la «boscosa solitudine», concebien la floresta com «il luogo
ideale di solitaria immersione nella natura nella sua forma pitt completa e domi-
nante» (p. 589-633).

Ocasionalment, alguns religiosos necessitaren coneixements especifics de
medicina i farmacia per tal de tenir una cura adient de les plantes remeieres, com
el cas dels monjos cartoixans —qualificats per I'autora de «abili conoscitori delle
proprieta mediche delle piante»— ja que solien conrear les plantes medicinals
més delicades i selectes en el petit «hortus» de I'exterior de cada cel-la; lloc de
pregaria personal i de treball manual i, alhora, I'inic espai per a «esplai» del car-
toixa (p. 657-714). Mentre que, a voltes, foren necessaris als religiosos coneixe-
ments especifics de botanica per a reeixir en el recte conreu de les plantes exoti-
ques que els missioners enviaven des d’'ultramar, particularment aquelles que van
ser conreades en els jardins de la Companyia de Jests; un espai on els joves reli-
giosos hi passaven els moments de recreacié i on, també, hi meditaven i contem-
plaven les meravelles del Déu Creador reflectides en la raresa i la vistositat de les
plantes vingudes del Nou Mén (p. 295-390). Tanmateix, en la majoria dels casos,
els religiosos precisaven, tan sols, alguns coneixements basics per a poder desen-
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volupar fructuosament l'ofici d’hortola; simplement uns coneixements de caracter
practic per a poder obtenir unes optimes collites de fruita i verdura com fou, per
exemple, el cas dels religiosos minims; uns frares que practicaven una gran aus-
teritat i una abstinéncia perpétua i que, des de la seva experiéncia de vida consa-
grada, encarnaren una nova sensibilitat respecte de la naturalesa conreada i
organitzada per 'home; és a dir, una agricultura posada al servei de les comuni-
tats religioses (p. 211-267).

En canvi en I'Oratori de Sant Felip Neri, on s’organitzaven trobades musicals
i festives, alguns dels seus membres arribaren a convertir-se, també, en experts
agricultors per a la gesti6 de vinyes i vergers de fruiters, ja que els felipons comp-
taven amb uns espaiosos jardins amb capacitat per acollir els berenars i les ses-
sions musicals tingudes a redds dels principals Oratoris, on els jardins eren con-
cebuts talment com «un rifugio e una rigenerazione dell’anima» (p. 425-520). En
canvi, I'hort i el jardi dels caputxins de Frascati, construits sota I'impuls del papa
Boncompagni, Gregori XIII, foren estructurats a guisa d'un espaids hortus «a la
latina», on es conjuguen de manera equilibrada la bellesa amb la utilitat practica
per tal d’assegurar el recolliment dels religiosos i, alhora, contribuir al sosteni-
ment de la comunitat (p. 49-92).

La preocupacié, avui diriem ecologica, per a la cura de les hortes i dels
jardins conventuals i monastics amb metodes naturals gaudeix, actualment,
d’'un gran valor, sobretot a proposit dels conreus de proximitat, especialment
si aquests sén practicats a la llum dels principis de I'agricultura tradicional
que trobem inserits en el cos de l'enciclica Laudato si del papa Francesc.
Aquest taranna ecologic tradicional «avant la lettre», especialment el viscut
pels antics hortolans caputxins, es mantingué viu en la mentalitat i en l'expe-
riencia dels religiosos expulsats durant els anys de les exclaustracions i la
supressio de la vida religiosa en ’'Europa decimononica. Per exemple, en I'am-
bit de la Provincia caputxina de Catalunya, els religiosos exclaustrats es preo-
cuparen per recopilar la valuosa tradici6 horticola i floricultora desenvolupa-
da pels antics frares en el llibre publicat I'any 1852 a Barcelona, titulat: Lo
jardiner hortola y florista, 6 modo de cultivar la terra segons tis y prdctica de bon
pageés, y preparar v cuidar la hortalisa, llegums, cols, enciam [...] segons la prac-
tica y costum dels PP. Caputxins de Catalunya; un text que fou d’enorme utili-
tat entre els floricultors i horticultors caputxins, i que fou emprat com a
complement d’altres tractats agraris, especialment de 'obra titulada Curiosi-
dades de la naturaleza de I'’Abat Vallemont; un manual practic d’agricultura
popular estampat a Pamplona en el llunya 1735 a cura dels caputxins Pedro-
Felipe de Cintruénigo i Gregorio de Villafranca, tal com ja ho vaig esmentar el
2016 en el recull d’antics textos agraris titulat: La Huerta de San Francisco. Los
secretos de horticultura de los conventos capuchinos. Semblantment, en els
anys de la restauracié de la vida religiosa el ministre general dels caputxins,
Fra Bernat d’Andermatt, insisti en la conveniéncia de mantenir I'equilibri
entre la productivitat del terreny destinat al conreu dels horts i I'espai neces-
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sari per a 'esbargiment dels religiosos: «Seria un grave error querer convertir
nuestras huertas en haciendas, buscando tinicamente como los 4avidos labra-
dores el modo de hacerlas producir mas frutos, cercenando el espacio de los
caminos y arrancando todo arbol de simple adorno. En nuestras huertas ha de
haber, en cuanto posible, espacio suficiente para las verduras ordinarias, como
también para tener algunas flores, un pequefno bosque con sus caminos y algu-
nos paseos cubiertos de arboles verdes tan largos como lo permita la huerta
[...]. Y ningin Religioso se atreva a malograr o deshacer o estrechar dichos
caminos bajo el pretexto de sembrar legumbres o verduras, pues en esto deno-
taria espiritu interesado y falta de caridad para con los demas Religiosos»
(Manual Serdfico, Roma 1890, 298-299).

Des d’aquesta ressenya volem encoratjar a la Dra. Carla Benocci a prosseguir
amb la linia de les seves recerques i que, també, les vulgui orientar a estudiar
quin fou el lloc que ocuparen els horts i jardins monastics més enlla de I'ambit
italia i no tan sols en el mén masculi, siné també les del femeni, atés que nom-
brosos monestirs de monges en el periode de I'¢poca moderna comptaren amb
belles i productives hortes urbanes que suscitaren I'admiracié de viatgers erudits.
Aquest fou, per exemple, el cas de I'arxiduc Lluis Salvador d’Austria (f 1915),
aristocrata que s’entusiasma amb l'hort i jardi de les clarisses-caputxines de
Palma de Mallorca, que conrearen una considerable porcié de terra que regaven
gracies a una enorme sinia, que fou descrita i dibuixada en la monumental obra
Die Balearen, publicada el 1882 a Leipzig. A més, voldriem indicar que, en nom-
brosos punts de la geografia europea, encara que sense arribar a I'esplendor i a
la magnitud assolida pels jardins italians, també existiren horts i jardins conven-
tuals forca rellevants que, al seu moment, gaudiren d’un gran prestigi per la seva
bellesa i per la fecunditat del terreny com, per exemple, aquella fertil horta dels
frares caputxins del convent d’extramurs de Pamplona, conreada a la riba del riu
Arga, a la qual s’hi accedia emprant una barca de rems; o, també, aquella famosa
horta «urbana» que cultivaren els religiosos caputxins del convent barceloni de
Santa Madrona i que, al seu temps, fou molt elogiada per I'excel-lent organitzacié
donada al terreny, arribant a ser un expressiu reflex de la «naturalesa dominada
per I'home». Es gracies a la testimonianca aportada pel célebre Baré de Malda
—Rafael d’Amat ( 1814)— que ens consta que dita horta caputxina es converti
en l'admiracié dels barcelonins, que l'esguardaren com un imprescindible
pulmé «verd» posat al bell mig d'una ciutat saturada de carrerons molt estrets
on, amb prou feines, hi podia entrar el sol, mentre que 'espaiés hort «urba» del
convent de Santa Madrona era: «Ben socorregut d’aigua i verdura, [conreat] a
solcs que fan molt goig a la vista, tenint separat d’est gran hort lo més reduit de
les flors, i un altre de separat, botanic, o de plantes medicinals», segons la des-
cripci6 del Bar6 de Malda (Calaix de Sastre, 22 abril 1800). Aquest reputat hort
urba barceloni només es va veure superat per aquell que envoltava I'antic con-
vent caputxi del «Desert de Santa Eulalia de Sarria» —fundat 'any 1578— i que
comptava amb un ampli espai dedicat al conreu dels fruiters, amb bancals de
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terra amb destinacié a les hortalisses, amb un jardi de flors i amb un extens bos-
quet enjardinat que, a finals del segle xvi11, fou ornamentat amb les creacions del
celebre escultor Fra Jaume «dels Sants» (Jaume Castell6 de Sarria, 1741-1811);
un conjunt de curioses escultures que suscitaren I'admiracié del rei Carles IV i
de tota la familia régia quan I'any 1802 visitaren el convent dels caputxins de
Sarria.

Aquesta monografia que ressenyem a les pagines de la Revista Catalana de
Teologia és modelica i solidament documentada (vegeu la relacié de les fonts i
I'extensa bibliografia de les pagines 9-35), i s’ha editat amb interessants apendixs
de textos complementaris, que s6n un bon ajut per a la comprensié del sentit que
les cases de religiosos donaren a I'organitzacié del terreny destinat a les hortes i,
també, als jardins com és el cas dels jesuites, de qui s’aporten textos amb precio-
ses noticies sobre ornitologia, arboricultura, floricultura i jardineria (p. 391-417).
Els textos dels apendixs, en la seva major part, han estat espigolats de 'Archivio
Apostolico Vaticano, de I'Archivio di Stato di Roma —que guarda valuosa docu-
mentacié de les «Congregazioni religiose: camaldolensi, certosini, oratoniani»— i
de I’ Archivium Romanum Societatis Iesu, entre molts altres arxius i biblioteques,
majoritariament d'Italia.

Finalment, el titol posat per Carla Benocci, A ciascuno il suo Paradiso, és molt
suggeridor i ens déna la clau hermeneutica per encertar I'orientacié que cal donar
a la lectura de la monografia. Tanmateix, voldriem proposar, a proposit de I'ambit
geografic, que en el subtitol de I'obra caldria haver afegit «a Italia», car l'autora
—molt comprensiblement, atés que la present monografia abasta més de 700
pagines— no arriba a tractar sobre els horts i jardins de les cases de religiosos en
altres ambits geografics d'Europa, a excepcié d'unes breus referéncies aportades
sobre horts i jardins conventuals caputxins en els Paisos Baixos, Austria i Silesia
(p. 93-114).

Una felicitacié, ben de cor, a I'autora per tan novadora aportacié a la historia
de I'art i de I'horticultura; una felicitacié que volem fer extensiva a l'Istituto Stori-
co dei Cappuccini per haver assumit la cura de la present edicio, que es publi-
ca amb unes molt expressives i encertades il-lustracions (p. 177-208), i que s’edita
amb un imprescindible index de noms de llocs i persones (p. 731-768), preparat
per Fra Aleksander Horowski de manera molt meticulosa.

Valenti Serra de Manresa

S. HAUERWAS, Poner nombre a los silencios. Dios, la medicina y el problema
del sufrimiento, Granada: Nuevo Inicio 2019, 178 pp.

La irrupcién de la pandemia causada por el coronavirus ha relanzado la pregunta

por el origen y el sentido del sufrimiento, especialmente hiriente en el caso de un
inocente. Esta pregunta atraviesa la Sagrada Escritura, alcanzando su maxima
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intensidad en la figura de Job y en la crucifixién de Jests. No han faltado quienes,
como los amigos del usita, han vinculado las desgracias a un castigo divino,
haciendo reaparecer, incluso con versiones actualizadas, la aparentemente cadu-
ca teologia de la retribucién, que sin embargo resuena a menudo cuando nos
preguntamos por qué a la gente buena le suceden cosas malas o, sencillamente,
qué habré hecho yo para merecer esto.

En este estado de las cosas, necesitamos profundizar serenamente, y para ello
resulta de ayuda la reciente traduccién, por parte de la Editorial Nuevo Inicio, de
una obra del tedlogo estadounidense Stanley Hauerwas que vio la luz original-
mente en 1990, bajo el sugerente titulo Naming the Silences, y que atin hoy nos
interpela.

S. Hauerwas (Texas, 1940), educado en Yale, ha ensefiado teologia y ética en
las universidades de Notre Dame en Indiana y de Duke en Carolina del Norte.
Metodista, es uno de los principales te6logos actuales, presenta perspectivas en
polémica con el fundamentalismo evangélico y el protestantismo liberal, y con
una gran apertura al catolicismo. Hasta ahora, salvo algunas breves contribucio-
nes, no habia sido traducido al castellano, por lo que esto redunda en el interés
del volumen que presentamos.

LA OBRA

Consta de un proélogo y tres capitulos, y tiene su origen, al menos parcialmente,
en las conferencias dictadas en el Institute of Religion (actual Institute for Spiri-
tualty and Health) del Texas Medical Center de Houston, y en la Universidad de
Durham. Quizés esto explique que no se pretenda ofrecer un planteamiento siste-
maético y exhaustivo, lo cual no excluye que presente ideas sugerentes, al hilo de
diversos elementos narrativos.

El autor busca ayudar a afrontar el dolor y el sufrimiento inexplicables, y no
pretende hacerlo mediante el consuelo o la explicacién de por qué un Dios bueno
y misericordioso permite que suframos sin motivo aparente, sino contribuyendo
a entender por qué esta pregunta nos resulta tan importante, por qué el problema
de la muerte nos produce tanta turbacién. No se trata tanto de preguntarse, como
suele suceder, por qué a la gente buena le suceden cosas malas, sino por qué nos
formulamos hoy esta pregunta, especialmente en el caso de los nifios, cuyo sufri-
miento constituye un elemento fundamental de la obra. El autor no promete
consuelo, sino una explicacién sincera de por qué no podemos contentarnos con
dar respuestas al problema del mal, cuando lo que necesitamos es una comunidad
capaz de absorber nuestra afliccion.

La obra se articula en base a diversos relatos sobre nifios enfermos o moribun-
dos, de manera que se teje en torno a estas historias, y el elemento narrativo se
erige como una linea clave, constituyendo posiblemente una de las aportaciones
mas destacables.
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CAPITULO I: LA AGONIA DE UN NINO

Emerge la pregunta clésica de la teodicea, de cémo reconciliar la existencia de un
Dios bueno y todopoderoso con la presencia del mal en el mundo, que se vuelve
maés punzante ante un nifio sufriente y moribundo. Ante ella, no se trata de hacer
especulaciones tedricas, sino de afrontar el sufrimiento de la gente real.

En esta primera parte, el autor presenta el contenido de La Sangre del Cordero
de Peter DeVries, una novela de rasgos autobiograficos, recientemente traducida
al castellano. En ella, se relata la vida de Don Wanderhope, americano de origen
holandés y educado en el calvinismo, deteniéndose en la enfermedad y la muerte
de su hija Carol a causa de una leucemia. Hauerwas expone el argumento, con
abundantes citas literales, con suficiente detalle como para que no haber leido la
novela sea un obstaculo para captar su argumentacion posterior; evidentemente,
eso si, despierta el interés del lector. En la novela, el protagonista no muestra
explicitamente su fe ni su rechazo a esta, y son abundantes las referencias a la
religion (a menudo criticas), especialmente el llanto de Don al pie del crucifijo de
una iglesia cercana al hospital donde acaba de morir Carol.

Ante el sufrimiento del protagonista, Hauerwas plantea que no se trata de
saber si el mundo o nuestra compasién tienen sentido sin Dios, sino mas bien
de comprender qué clase de Dios es el Dios de los cristianos, que puede hacer
inteligible el grito de rabia ante el sufrimiento y la muerte de los pequefios. El
relato proporciona a Hauerwas la oportunidad para hacernos notar la importan-
cia de la medicina, ubicua a lo largo de toda la novela, hasta el punto de que
quizas se denuncie la fe ciega que se profesa, no ya en Dios, sino en la medicina.
Hauerwas pone de manifiesto un elemento fundamental de su obra: las preguntas
por el sufrimiento no son atemporales, sino que siempre se sitian histéricamente.
Y es por esto por lo que la forma que tenemos de entender el sufrimiento debe
estar también situada histéricamente.

CapriTuLO II: TEOLOGIA, TEODICEA Y MEDICINA

El segundo capitulo afronta la teodicea, entendida como disciplina filoséfica que
busca una justificaciéon de Dios, y comienza planteando «por qué la teodicea no
es un problema». Afirma que esta es en esencia «parasitaria», pues obtiene su
energia vital de otros modos de vida mas positivos. Hauerwas denuncia que la
teodicea se halla sesgada por los principios del teismo filoséfico de los siglos xvii
y xvI11, de manera que el Dios al que busca defender es el Dios de Descartes y de
Newton, un Dios extrano, construido por la reflexion filoséfica. Asi, la creacién
de lo que denomina «el» problema del mal es correlativa a la «creaciéon» de un
Dios concebido al margen de una comunidad de fieles. La teodicea acaba compro-
metiendo o bien el poder de Dios, o bien su amor o su bondad: si Dios permite el
sufrimiento, o bien no es todopoderoso o bien no nos ama suficientemente. Pero
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ninguna de estas dos opciones es religiosamente adecuada, ni responde a la expe-
riencia presente en la Escritura. En el Antiguo Testamento, la cuestion del sufri-
miento surge de una experiencia concreta de Israel, que pone en tela de juicio la
idea de la retribucién; la cuestiéon de la justicia de Dios solo se puede plantear en
el marco de una comunidad. Job no es un tedrico, sino que su sufrimiento se
presenta como un drama. La «idea convencional» de la teodicea distorsiona la
vida y el discurso teolégico cristianos y acaba siendo una legitimacién de la forma
en la que se organiza la sociedad. El Dios del teismo filos6fico se convierte en un
Dios que legitima el proyecto ilustrado de extender el poder humano sobre toda
contingencia, de manera que el hombre tiene que llevar a cabo el trabajo de eli-
minar el sufrimiento.

Teniendo presente a MacIntyre, se recoge que en la Edad Media no habia con-
tradiccién entre omnipotencia divina y existencia del mal, y solo desde el siglo xvit
esta se convierte en un desafio. Que los cristianos de hoy piensen que el problema
del sufrimiento hace ininteligible su fe, indica que estan determinados por formas
de vida que contradicen sus creencias. Para los cristianos primitivos, el sufrimien-
to y el mal no tenian que ser «explicados», y una explicacién eliminaria la necesi-
dad de una comunidad capaz de absorber el sufrimiento.

En este punto, Hauerwas hace referencia a la idea agustiniana del mal, recor-
dando que Agustin la enmarca en la meta de todo cristiano, la bienaventuranza,
vinculada a la conversioén, y lo plantea de modo préctico, a la luz de la teologia de
la historia, y en perspectiva paulina (cf. Rm 5,1-5). En contraste, la visién moder-
na del problema del mal, unida al teismo filos6fico, implica una labor teérica que
abstrae el problema del mal de cualquier comprension teolégica de la historia. El
problema del sufrimiento ya no es visto, como antes, como un problema practico
para la comunidad. Para los cristianos, el problema del sufrimiento no puede
separarse de la llamada a la conversion, y Hauerwas alerta de que hemos conver-
tido la fe cristiana en un sistema de creencias, sin necesidad de conversién ni de
incorporacién a la comunidad, lo que implica asumir las premisas ilustradas que
exaltan la autonomia, ante la cual el sufrimiento es visto como una amenaza. Las
teodiceas modernas se construyen sobre bases ahistoricas, y sobre estas plantean
el problema del dolor y sus soluciones.

Hauerwas alerta contra una correlacién entre la misién del estado y la de la
Iglesia, en la que el mal es visto como aquello que escapa (atin) de nuestro control,
y se sugiere que los que tienen las creencias correctas acaban ganando en térmi-
nos mundanos. Esto lleva a una crisis de fe cuando «a la gente buena le suceden
cosas malas», al unirse una metafisica mecanicista con una visién sentimental de
Dios. El «problema del mal» no es creado por el Dios de Abraham, sino por un
«dios» del que lo mas relevante es su existencia, perfeccién moral y poder ilimita-
do, el dios que el poder quiere para legitimar su mandato. El «dios» que trata de
justificar la teodicea moderna es irrelevante para la mayoria de la gente, y posi-
blemente hemos expulsado a Dios en favor de la autonomia. La Revolucién
newtoniana ha rehabilitado a la «naturaleza» hasta el punto de hacer una teodi-
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cea sin intervencion divina, que acaba convirtiéndose en una «antropodicea», que
busca explicar el mal independientemente de la intencién de Dios, y acaba cen-
trandose en el mal que puede ser remediado por el hombre: se desplaza el peso
desde la confianza en Dios a la fe en el conocimiento y poder humanos.

Este desplazamiento nos ayuda a entender por qué la enfermedad y la medici-
na son un contexto para plantear el problema del mal, y por qué nos preocupa
més la enfermedad que un desastre natural, ya que esta desafia nuestra preten-
sién de tenerlo todo bajo control, y la medicina se convierte en la imagen especu-
lar de las teodiceas tedricas defendidas por la ilustracién. La medicina se convier-
te en una ideologia, la enfermedad en un sinsentido, y se identifica lo que «somos
capaces de hacer» con lo que «debemos hacer», de manera que el paciente se
convierte en consumidor, y la compasién acaba siendo adulterada en nuestra
busqueda de «resolver» ingenuamente el problema del mal mediante su «elimina-
cién». Hauerwas vuelve al sufrimiento de los ninos, que sigue resultindonos
especialmente perturbador, porque ellos carecen de una historia personal que
pueda dotar a las enfermedades de significado. Lo que nos perturba de la enfer-
medad no solamente es el dolor y el sufrimiento, sino su sinsentido. Situar las
enfermedades en un sistema de causas nos proporciona una sensacién de control,
que se desvanece sin embargo en el caso de los nifos.

El autor rechaza responder al problema del mal mediante la tipica apologia al
libre albedrio, que afirma que al crear hombres libres Dios asume el riesgo de la
irrupcion del sufrimiento. Recurrir al libre albedrio puede ayudar a explicar parte
del sufrimiento que nos rodea (el que causamos libremente, como las guerras),
pero no puede demostrarse que un nifio «merece» sufrir. Se pone en relacién la
condicién de criaturas con la limitacion, teniendo en cuenta que el pecado no es
intrinseco a la creaturalidad. Hauerwas denuncia que los intentos de explicar el
sufrimiento recurriendo a la apologia del libre albedrio tienen el problema de
«explicar demasiado», estrellandose ante el sufrimiento y la muerte de un nifio.

La cuestién del sufrimiento solo puede ser planteada en el contexto de un Dios
que crea para redimir. Dios crea libremente, y se establece una relacién narrativa
entre Dios y su creacion. Israel o los cristianos, a diferencia de los deistas, no
reprimen sus expresiones de dolor. Algunos de los Salmos las expresan, pretenden
«dar nombre a los silencios» creados por nuestros sufrimientos, poniéndonos en
comunién con Dios y con el préjimo, lo que hace posible reconocer nuestro dolor,
y este reconocimiento nos hace capaces de vivir la vida de manera fiel. Nuestro
Dios no es solo de bondad y poder, sino un Dios que se ha manifestado en su lla-
mada a Israel y en Jests de Nazaret, y no es un Dios que me garantiza que no
habr4 adversidad en nuestras vidas. Se nos alienta a expresar dolor y sufrimiento
como medio para identificar el mal y la injusticia y responder a ellos. La realidad
creada no es como deberia ser, y la negativa a reconocer nuestro dolor y sufri-
miento es una infidelidad.

Ademas, para los cristianos primitivos, el sufrimiento era una oportunidad
para vivir en fidelidad a Cristo. No era un problema teérico necesitado de solu-
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cién, sino un desafio practico que exigia una respuesta de la comunidad. No se
puede excluir el sufrimiento al exponer verazmente la vida cristiana, pero tampo-
co hay que hacer de este un fin en si mismo. Distingue entre las formas de sufri-
miento que son consecuencia directa de la fidelidad a la cruz (persecucién, carcel,
martirio, cf. Rm 5,1-5) de las que no lo son. Los cristianos no tienen la obligacién
de interpretar todas sus desgracias como unidas causalmente con la cruz de Cris-
to. Ahora bien, el sufrimiento de la enfermedad puede ser incorporado a la finali-
dad de servicio que esta dentro de la comunidad cristiana, pero sin forzar el des-
cubrir esto, ni convertir a Dios en un tirano o torturador césmico.

El capitulo finaliza remitiendo al libro ¢ Dénde estd Dios cuando sufre un nivio?
de Penny Giesbrecht. Se trata de la narracion, por parte de su madre, de la histo-
ria de Jeremy, un nifio con un comportamiento de tipo autista. Los Giesbrecht
rechazaron en su itinerario muchos argumentos falaces sobre el sufrimiento de
un nifo, y se vieron apoyados dentro de su comunidad cristiana. El sufrimiento
de Jeremy no tiene sentido alguno, pero su vida tiene un lugar en la de sus padres
y en la vida de Dios.

CapiTULO III: LA MEDICINA COMO TEODICEA

El tercer y ultimo capitulo comienza tratando acerca del lugar de la muerte en la
sociedad liberal. Hauerwas afirma que preguntarnos por c6mo queremos morir
ilumina cémo nuestras actitudes configuran la atencién médica que recibimos.
Denuncia la presuncién de que la medicina sea moralmente neutra, lo que se
revela simplista al preguntarnos cémo deseamos morir. En el mundo contempo-
raneo, queremos morir sin ser conscientes de ello, sin dolor, sin molestar al otro.
Esto habria sido impensable en otros contextos, como en la Edad Media, donde
se temia una muerte repentina, sin preparacion, y se buscaba una «buena muer-
te», asociada a enfermedades que permitieran disponerse para ello. Hoy ya no
tenemos el sentido compartido de la «buena muerte», y solo la vemos como una
amenaza, algo que debe ser evitado, silenciado. Desde la Ilustraciéon conspiramos
para ocultar la muerte, en aras del «respeto por el individuo».

Seguidamente, trata «los limites de la medicina» en relacién con el bioeticista
Callahan. La medicina actual tiene por objetivo la curacién, y no el cuidado, de
manera que los médicos combaten la muerte como al enemigo, en una guerra que
inevitablemente no puede ganarse, para la cual se utilizan todas las técnicas posi-
bles, de manera que morimos «cuando se ha hecho todo lo posible». Hallamos el
dilema entre las esperanzas desmedidas en la medicina y cémo poner limites a los
cuidados médicos.

Hauerwas recoge cémo trata Callahan este dilema, quien se plantea cémo
afrontar la medicina de la tercera edad, y como racionar los recursos. Propone
recobrar una «esperanza natural de vida», considerando la vida biograficamente,
en el seno de una narraciéon que incluye la muerte, planteada en el horizonte de
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una biografia plena, recobrando lo que denomina una «muerte tolerable», evitan-
do alargar la vida de los ancianos. Se presenta el problema de encontrar un lugar
en el discurso publico al sufrimiento y la vejez, pues nuestro modo de vida actual
los recluye a lo privado. Se propone recuperar el sentido de la medicina como
medio para vivir en plenitud, y no solamente alargar la vida sin fin aparente.

Hauerwas recibe, aunque criticamente, estas reflexiones, y recuerda que
la medicina moderna ejemplifica el dilema del proyecto ilustrado, de convertir la
sociedad en una coleccién de individuos libres de toda atadura, a excepcion de
la que ellos «elijan». Propone recuperar una visién mas limitada y modesta de la
medicina, recobrando el sentido de como incluso nuestras enfermedades encajan
en una narracion. Entender la vida como «narracién» equivale, con distintos pre-
supuestos sociales y politicos, a lo que Callahan denomina «esperanza natural de
vida» y «muerte tolerable», que son propuestas dificilmente concretables.
Hauerwas alerta de que no hallaremos una solucién al problema de poner limites
a la medicina mientras sigamos aceptando las premisas principales del liberalis-
mo, y propone frente a ello la narratividad, que hace de nuestras muertes parte de
nuestra vida, englobandolas en un tejido mas grande.

Hauerwas continda con la cuestién de la narrativa, y remite al bioeticista H.
Brody. Narrar historias es un mecanismo que da significado a las experiencias
particulares. Brody pone ciertamente el énfasis en la persona, pero Hauerwas
propone profundizar mas en nuestro «ser persona». Brody compara la medicina
con la ciencia, pues no solamente busca expandir el conocimiento, sino que tiene
como objetivo prioritario el curar pacientes con este conocimiento. El paciente es
una persona en interaccién, con una narracion, pero nuestra sociedad no compar-
te narrativa alguna y se encara la muerte en solitario. Es posible que, sin saberlo,
la praxis médica moderna incremente el dolor personal, al ignorar multiples
aspectos de la vida y su busqueda de significado, y al no compartirse narrativa
alguna salvo de que cada uno encara su muerte en solitario.

Mas adelante, se insiste atin mas en la narrativa vinculada a la medicina, basan-
dose en T. Long, quien remite a su vez a MacIntyre. El escocés reclama una unidad
narrativa en nuestras vidas, que supere la mera cronicidad y tienda a una unifica-
cién, una vida concebida y valorada como un todo. A la vez, MacIntyre acusa a la
modernidad de socavar la idea de la vida como unidad narrativa, pues esta brota
de un sistema de creencias, que no todo el mundo tiene. Hauerwas recoge la afir-
macién de que el miedo a la muerte estd en el corazén del proyecto democratico
liberal. Pone de manifiesto que el énfasis enorme de la medicina clinica por com-
batir la enfermedad puede volver a los médicos incapaces de comprender una
visién narrativa de la vida, y convertir a paciente y doctor en extranos. De nuestra
capacidad para comprender nuestras muertes depende nuestra capacidad para
lograr una unidad narrativa vital.

Ahora bien, la cuestién de la narrativa se enfrenta a la muerte de los nifios, que
no han tenido tiempo de crear sus propias narraciones, y por eso los abandona-
mos desesperadamente a la medicina para «ganar tiempo» y construirlas. Esta es
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la anica alternativa, a menos que aceptemos que todos, adultos y nifios, nacemos
dentro de una narracién que no es la nuestra, sino que es creacién de un Dios
misericordioso.

Seguidamente, se afronta el mundo de los nifios con enfermedades terminales,
a través del estudio de campo realizado por Myra Bluebond-Langner, quien se
dedicé a tratar con nifios enfermos de leucemia. Publicé un libro con sus expe-
riencias, presentadas en buena parte como una obra de teatro. Pone de manifies-
to la incapacidad de lidiar con la muerte de los nifios, como no sea intentando
curarlos. A la vez, muestra la capacidad de los nifios para actuar como agentes
morales, intérpretes y actores responsables de su mundo, que descubren la serie-
dad de su enfermedad, en un proceso de adquisiciéon de informacién vinculado al
autoconocimiento. Los niflos reconocian la necesidad de participar en una «farsa
colectiva» que los inclufa a ellos, los padres y el personal sanitario, actuando
como si el paciente fuera a sobrevivir, sabiendo todos que estd muriendo. Esta
farsa es un delicado equilibrio, que evita romper las relaciones entre los diversos
actores y, aunque es problematica, no lo es menos la opuesta «apertura al conoci-
miento».

La muerte de los nifios nos perturba porque creemos que no han tenido la
oportunidad de «vivir su vida». Nosotros hemos sido creados para la amistad con
el préjimo y con Dios, no hay teodicea que pueda aliviar el dolor que provoca nues-
tra muerte y la de nuestros hijos, pero creemos que compartimos una historia que
nos hace capaces de permanecer juntos, especialmente a la hora de la muerte.

Finalmente, Hauerwas recurre al relato de N. Wolterstorff ante la muerte acci-
dental de su joven hijo, en el que comparte su sufrimiento sin ofrecer, como Job,
ninguna respuesta o consuelo fécil o falaz. Ni tan siquiera halla consuelo en los
lugares del Evangelio donde esperaba encontrarlo. Al preguntar al Evangelio por
el por qué del sufrimiento no obtenemos una respuesta en firme. Si bien una parte
del sufrimiento puede ser fruto del pecado, pero no todo, y el significado de este
ultimo se nos escapa. Aunque la técnica avanza, quedan el mal en nuestros cora-
zones y la muerte, que no se vence con tecnologia, sino que debe ser vencida por
Dios. Wolterstorrf, ante el dolor de la muerte, rechaza explicaciones banales, y
reclama ser acompanado en su sufrimiento.

CONSIDERACIONES FINALES

Como se desprende de la exposicion del contenido de la obra, esta ofrece nume-
rosos temas de interés, aunque sin afrontarlos sistematicamente, cosa que tampo-
co pretende el autor, y muchos de ellos solo quedan apuntados. De entrada, queda
como tarea para el lector adentrarse en la profundizacién del sufrimiento bajo la
mirada de la Escritura (de la cual solo se apuntan algunos elementos, como los
Salmos), y la tradicién teoldgica cristiana (que apenas se ve representada por una
alusion a san Agustin).
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A nuestro juicio, los puntos mas interesantes de la obra son la narratividad que
permite situar histéricamente el sufrimiento en la historia humana y la denuncia
del caracter moderno de la teodicea, en contraste con la vivencia tradicional del
sufrimiento y la muerte. Resultan también muy sugerentes dos cuestiones que
apunta, y que sin embargo no trata en profundidad: el reclamo a la comunidad en
el que el sufrimiento es absorbido, y la distincién entre hacer de este un problema
tedrico que necesita una solucién o un desafio practico que reclama una respues-
ta. Asimismo, habria sido interesante que hubiera desarrollado la critica a las
consecuencias de la sociedad liberal, aunque mas bien esto nos estimula a seguir
profundizando en el conjunto de su obra.

Como se ha indicado al comienzo, la obra fue originalmente publicada hace
treinta afios, en los primeros decenios de existencia de la bioética, y en el apogeo
de su version principialista, tan centrada en la autonomia. Ha transcurrido, pues,
mucho tiempo y ha crecido mientras tanto la conciencia de la importancia de la
visién personal del paciente, el reclamo a una visién unitaria que atienda a su
integridad (dentro de la que se puede incluir el elemento narrativo y el comunita-
rio), y han surgido éticas del cuidado. Todo esto no hace mas que poner de mani-
fiesto que el analisis y la propuesta de Hauerwas eran bastante certeros.

En definitiva, y volviendo a la situacién actual, en tiempos de pandemia, la
lectura de esta obra contribuye a afrontar la vivencia de la realidad con las pre-
guntas adecuadas, evitando caminos que conducen a callejones sin salida o que
desfiguran la verdadera propuesta del cristianismo.

Juan Ramoén La Parra
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