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Resum

Lautor, a partir del seu estudi previ sobre el text primitiu del Relat de la Passi6 a I'Evangeli segons
Marc, realitza una série d’anotacions sobre la historicitat dels diversos elements d’aquest text primitiu.
A partir d’ell I'autor il-lumina la simbologia del relat, aixi com la historia de la tradicio en les altres
narracions evangeliques. D’aquesta forma, estableix la base per realitzar anotacions sobre la seva

historicitat.

Paraules clau: Relat de la Passi6, Evangeli segons Marc, historicitat.

Abstract

Starting from his previous study of the early text of the Passion Narrative in the Gospel of Mark, the
author focuses on the historicity of the various elements of this early text. He uses them to throw light
on the symbology of the narrative as well as on the history of the tradition in the other Gospel accounts.
This thus sets up a basis for making observations on their historicity.
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1. INTRODUCCIO

Considero que l'estudi del Relat primitiu de la Passi6, a I'Evangeli segons
Marc, és una eina basica per apropar-se a 'estudi historic sobre els darrers
dies de Jesus de Natzaret. Per aixo, després d’haver estudiat el text d’aquest
relat primitiu,! vull realitzar alguns apunts historics a partir d’ell.

En aquest nou estudi tinc com a punt de referéncia la prioritat de 'Evan-
geli segons Marc respecte als altres tres evangelis canonics i, evidentment,
respecte a tots els evangelis apocrifs.? El text grec que considero que cal tenir
com a punt de partenca és el del Codex de Beza, ja que déna sempre mostres
de tractar-se del text més primitiu.’> Respecte a la formacié de I'Evangeli
segons Marc, segueixo fonamentalment la teoria de J. Rius-Camps d'una tri-
ple redaccié marcana.*

El contingut del relat més primitiu de la Passié no ha de ser considerat, per
si mateix, indicaci6 d’historicitat. En canvi, si que sén indici d’ampliacié sim-
plement narrativa o teologica els afegits de la segona redaccié marcana o la
redaccio dels altres evangelis, basats en aquest relat. La simbologia i la teolo-
gia sempre sén presents en els textos evangelics i, per tant, també en el relat
més primitiu. Els criteris per a una aproximacié metodologica a la historicitat
del Relat de la Passi6 seran aquesta combinacio entre text més primitiu i sim-
bologia del mateix text.>

1. Cf. R. PuiGpoLLERS, «El text primitiu del Relat de la Passié a I'Evangeli segons Marc», RCatT
40/2 (2015) 677-719.

2. Cf. R. PuiGpOLLERS, Introduccié al Nou Testament. Quan la Paraula es fa Escriptura, Barcelona:
Claret 2013, 133-135.

3. Cf. F. H. A. ScRIVENER, Bezae Codex Cantabrigensis, London 1864 (repr.: Pittsburgh: Picwick
Press 1978); J. READ-HEIMERDINGER - J. Rius-Camps, A Gospel Synopsis of the Greek Text of Mat-
thew, Mark and Luke. A Comparison of Codex Bezae and Codex Vaticanus, Leiden: Brill 2014;
ip., Lluc. Demostracié a Tedfil. Evangeli i Fets dels Apostols segons el Codex Beza, Barcelona:
Fragmenta 2009. Si no indico expressament el contrari cito els textos a partir del Codex de
Beza; la versi6 catalana de I'obra llucana la cito a partir de la traduccié de J. Rius-Camps i J.
Read-Heimerdinger.

4. Cf. J. Rws-Cawmps, El Evangelio de Marcos: Etapas de su redaccion: Redaccion jerosolimitana,
refundicion a partir de Chipre, redaccion final en Roma o Alejandria, Estella: Verbo Divino
2008.

5. H. CousiN, Le Prophete assassiné. Histoire des textes évangéliques de la Passion, Paris: Editions
universitaires 1976, 213-220 (ed. cast.: Los textos evangélicos de la Pasion, Estella: Verbo Di-
vino 1988), assenyala com a caracteristiques del desenvolupament de la tradici6 els segiients
temes teologics: a) La cristologia cada vegada més explicita; b) Les referéncies a I'acompli-
ment de les Escriptures; ¢) La tendéncia a excusar els deixebles; d) La tendeéncia a excusar els
romans i acusar els jueus. Aquests factors s’han de tenir en compte ja en el Relat de la Passié
més primitiu.
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Lestudi de conjunt més important sobre els diversos relats de la Passi6 en
els quatre evangelis és 'obra de R. E. Brown, The Death of the Messiah. A Com-
mentary on the Passion Narratives in the Four Gospels.® Els seus punts de
partencga, pero, son diferents dels de I'estudi que ara inicio.

2. EL COMPLOT DELS GRANS SACERDOTS
2.1. El relat del complot

La primera redaccié de 'Evangeli segons Marc indica que «els grans sacer-
dots i els escribes buscaven com apoderar-se d’ell i matar-lo» (&rouv ol
dpytepeic xal ol ypappatels mis alTov xpaticavtes amoxteivwaty, Mc 14,1).7 T deien:
«No sigui que en la festa hi hagi un avalot del poble» (ujmote év tfj éoptij EoTert
B6puBog Tol Aaol, Mc 14,2). Segons aquest text del Codex de Beza sembla que
els grans sacerdots volien evitar que Jesus realitzés un avalot entre poble,
aprofitant les multituds que es congregaven a Jerusalem durant la festa de la
Pasqua. El text de la tradici6 alexandrina, en canvi, és una mica diferent: «No
durant la festa, no sigui que hi hagi un avalot del poble» (uy év T} éoptfj, wimote
gotar B6puBog Toli Aeoli). En el primer cas es vol eliminar Jests abans de la festa,
per evitar que aquest pugui produir durant la festa un avalot; mentre que en
el segon sembla voler-se evitar la detencié de Jests durant la festa, no fos que
a causa d’aixo es produis un avalot.

En la segona redaccié marcana, es parla de la recerca dels grans sacerdots
de la forma de detenir Jesus; després, el seu prendiment, el judici davant del
gran sacerdot i, finalment, el lliurament a mans de Pong Pilat per a ser jutjat
per aquest. La primera redaccio, en canvi, sembla que presentava un esquema
diferent més senzill: primer, la recerca dels grans sacerdots referent a la
forma de detenir Jesus; després, el seu prendiment; i, finalment, el lliurament
a Pilat. Hi mancava la sessi6 del Sanedri amb la senténcia sobre la persona de

6. Nova York: Doubleday 1993-1994, 2 vol. Edici6 castellana: La muerte del Mesias. Comentarios
a los relatos de la pasién de los cuatro evangelios, Estella: Verbo Divino 2005-2006, 2 vol. Cf.
també J. BLINZLER, El proceso de Jestis, Barcelona: Editorial Liturgica Espafola 1959 (= Der
Prozess Jesu, Regensburg: Pustet 1955); P. WINTER, El proceso de Jestis, Barcelona: Atajos 1995
(= On the Trial of Jesus, Berlin: De Gruyter 1961); CousiN, El profeta asesinado; S. LEGASSE,
El proceso de Jesiis — I. La historia; I1. La Pasion en los cuatro evangelios, Bilbao: Desclée De
Brouwer 1995 (= Le proceés de Jésus — I. L'histoire; II. La Passion dans les quatre évangiles, Pa-
ris: Du Cerf 1994-1995); A. PINERrO — E. GOMEZ SEGURA (eds.), La verdadera historia de la Pasién
segtin la investigacion vy el estudio histérico, Madrid: Edaf 2007.

7. Latradici6 alexandrina afegeix: <amb engany» (§&v 86Aw).
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Jestus. A Mc 14,1 s'indica simplement la recerca dels grans sacerdots per dete-
nir Jests i matar-lo, sense explicitar —en la primera redaccié— una delibera-
ci6 per a realitzar aquesta decisi6 legalment.

La segona redacci6 ha resolt aquest buit, mitjangant I'afegit d'una sessio6 del
Sanedri que acaba amb la senténcia de mort. Aquest afegit, perd —en paral-lel
literari amb el judici davant Pilat—, no té cap versemblanga historica. Presen-
ta, clarament, tres incongruéncies: el lloc, 'hora i el dia. Les sessions del Sane-
dri no es podien fer fora de la seva seu habitual. Tampoc es podien fer de nit.
I, en els casos de senténcia de mort, no es podia fer en vigilia de dia festiu.
Aquestes tres circunstancies son les pressuposades en el relat marca.

2.2. ¢Un judici contra Jestis anterior a la seva detencié?

Aquesta manca de versemblanga historica del judici de Jestis davant del gran
sacerdot després de la seva detencié (Mc 14,53-65) fa pensar que, en la prime-
ra redaccio, el primer verset del complot dels grans sacerdots (Mc 14,1) era
entés com una recerca de detenir Jesus, pressuposant una senténcia de mort
—o una decisié— emesa ja amb anterioritat. Es exactament el que hi ha a
I'Evangeli segons Joan, narracié que no conté un judici del Sanedri després
de la detencié6 de Jesus. Aquest evangeli, que ha avancat I'episodi de I'accié de
Jesus sobre el temple a l'inici de la seva vida publica (Jn 2,13-22), ha situat en
el lloc que ocupa aquest episodi en la tradicié sinoptica el relat de la resurrec-
ci6 de Llatzer (Jn 11,1-44). Com a reacci6é a aquest passatge, 'evangelista
indica: «Llavors els grans sacerdots i els fariseus van convocar el Sanedri i
deien: “Que podem fer? Aquest home fa aitals senyals. I si el deixem aixi, tots
creuran en ell, i vindran els romans i destruiran el nostre lloc (sant)i la nos-
tra nacié (xal éredoovtal oi Pwpaior xal dpoliow Tév Témov Huév xal 6 €vog)”» (Jn 11,
47-48).

Lacci6 que Jesus acaba de realitzar apareix als ulls del Sanedri —la refe-
réncia als fariseus és clarament fruit de les controversies posteriors de les
comunitats cristianes amb aquest grup— com una amenaca per a la perviven-
cia del temple i de la naci6 jueva, a causa de la reaccié que previsiblement
provocaria en les autoritats romanes. El Sanedri es troba davant el fet que
l'actuar d'un jueu esta posant en perill la precaria estabilitat en que els jueus
estan vivint, de tal forma que s6n previsibles mals pitjors. El perill no ve, en
aquest cas, dels romans, siné de la mateixa poblacié jueva. ¢Que es pot fer?
La solucié la déna el gran sacerdot Caifas: «Vosaltres no enteneu res. ¢(No us
adoneu que us convé que un sol home mori pel poble, i no pas que es perdi
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I'entera naci6?» (Oueis odx ofdate 000w, 000 Aoyileoe 611 ouudéper Ouiv e el
dvBpwmog dmobdvy vmep Tol Aaol xal wy 8Xov T €bvog dméAnTar, Jn 11,49b-50). La solu-
ci6 és eliminar aquest home: posar-lo en mans dels romans.

D’aquesta manera, I'evangelista Joan conclou: «Des d’aquell dia, doncs,
van decidir que el matarien» (&n” éxetvyg odv tijs Huépas Boutedoavto va dmoxteivwaty
adtév, Jn 11,53). Es tracta d'una decisi6é del Sanedri. Levangelista continua
indicant: «Per aixo Jesus ja no es deixava veure publicament entre els jueus»
(Jn 11,54). T afegeix: «Els grans sacerdots i els fariseus, per la seva banda,
havien donat ordres que, si algti sabia on era, el denunciés perque el pogues-
sin agafar» (Jn 11,57).

En la proximitat de la Pasqua és tan sols historica la recerca dels grans
sacerdots sobre la forma de detenir Jesus. La senténcia a mort per part del
Sanedri hauria ocorregut, si de cas, amb molta anterioritat. Es pot veure eco
d’aquesta realitat en un text rabinic que sembla referir-se a una senténcia
quaranta dies abans de la Pasqua: «La vigilia de la festa de Pasqua, Yeixu fou
penjat. Durant els quaranta dies anteriors a la seva execucid, un pregoner va
anar anunciant: “Aquell és a punt de ser apedregat perque ha practicat la
magia, ha seduit i ha fet esgarriar Israel. Tothom qui vulgui dir alguna cosa a
favor d’ell, que es presenti i que ho manifesti”. Perd com que no hi hagué cap
declaracié a favor d’ell, va ser penjat la vigilia de la Pasqua. (Rabi) Ul-la repli-
ca: “¢Creus, doncs, que hagués calgut buscar algii que el defensés? Va ser un
enganyador, de qui el Misericordiés ha dit: No li mostris pietat ni lU'encobreixis
(Dt 13,9). Tanmateix, el cas de Yeixu va ser diferent, ja que [el seu cas] estava
vinculat amb el govern [roma]”».%

2.3. Judes, el traidor

LEvangeli segons Marc indica que la recerca que realitzaven els grans sacer-
dots sobre la forma de detenir Jesus va ser resolta per Judes: «Judes Iscariot,
un dels Dotze (éx T@v dwdexa), se n'ana cap als grans sacerdots per entregar-lo
(va mpodol adtov)» (Mc 14,10).°

8. TB, San 43a, traducci6 A. Puic 1 TARRECH, Jestis. Un perfil biografic, Barcelona: Proa 2004, 57.
9. Cf. W. KrasseN, «Judas Iscariot», en Anchor Bible Dictionary, 111, 1091-1096; G. BARBAGLIO,
Jestis, hebreo de Galilea. Investigacion histérica, Salamanca: Secretariado Trinitario 2003,
486-487 (= Gesti ebreo di Galilea. Indagine storica, Bolonya: EDB 2002). Judes, en el Codex de
Beza, és qualificat com: a) Scarioth [Zxapwb] (Mc 3,19 [TA: Iscarioth]; Lc 6,16; Jn 6,71 [TA:
Scariot]); b) Scariot [Zxapiwtys] (Mc 14,10.43 [en el v. 43 cap qualificacié a TA]; Mt 10,4 [TA:
Scarioth]); ¢) Iscarioth [Toxapwb] (Le 22,13 [TA: Iscariot]); d) Iscariot [Toxapiwtys] (Mt 10,4;
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Tots els evangelis presenten Judes, un dels Dotze, com el traidor: /) En la
llista dels Dotze (Mc 3,19; Mt 10,4; Lc 6,16); 2) En el tracte amb els grans
sacerdots (Mc 14,10-11; Mt 26,14-16; Lc 22,3-6); 3) En el darrer sopar (Jn 13,
2.26.29); 4) En la detencié (Mc 14,43-44; Mt 26,25; Lc 22,47-48; Jn 18,2-5);
5) En altres moments (Mt 27,3 [devolucié de les monedes]; Jn 6,71 [«un dia-
ble»]; 12,4 [pregunta en la uncio de Jesus]; Ac 1,6 [«el qui va guiar els qui van
agafar Jests»].25 [el lloc deixat en el ministeri].

Es dificil imaginar que aquest traiment per part d'un que formava part del
grup dels Dotze, elegits directament per Jesus, sigui una invencié de les
comunitats cristianes. Per aixd, aquesta afirmaci6é és reconeguda habitual-
ment com a historica. Marc indica que els grans sacerdots li van prometre
diners (Mc 14,11). La tradici6 ha desenvolupat posteriorment aquestes dades.
Mateu, a partir de les trenta monedes de Za 11,12, indica que Judes pregunta
als grans sacerdots quant estaven disposats a pagar-li i que va rebre la prome-
sa de trenta monedes de plata (Mt 26,15). Joan, a 'episodi de la uncié de
Jests, indica que era «un lladre (¥Aémtyg) i, com que tenia la bossa dels diners,
robava el que hi tiraven» (Jn 12,6). La seva fi rebra la forma llegendaria d'un
suicidi.!® Penjat, a partir de la figura d’Ahitofel, que havia trait David (2Sa 17,
23): «i, sortint, es va penjar» (Mt 27,5); o bé, precipitat: «es va tirar de dalt a
baix, se li va obrir el cos pel mig i s'escamparen les seves entranyes» (Ac 1,
18).

2.4. Motiu de l'acusacié contra Jesiis

El motiu que va provocar que els grans sacerdots consideressin la necessitat
d’actuar contra Jests per evitar danys pitjors cal buscar-lo en I'acci6 que Jests
havia realitzat en el temple. Es tracta d'una accié testimoniada pels quatre
evangelistes: en proximitat a la seva detencié (Mc 11,15-19; Mt 21,12-17,

Lc 22,3); e) «fill de Sim6 Scarioth» [Zipwvos Txapiib] (Jn 6,71 [TA: «fill de Simé Iscariot»]);
f) «de Cariot» [émd Kapuwrtov] (Jn 12,4 [TA: Iscariot]; 14,22 [TA: Iscariot]); g) «fill de Simé de
Cariot» [Sipwvos amd Kapvawtou] (Jn 13,2 [TA: «fill de Sim6 Iscariot»]; 13,26 [TA: «fill de Sim6
Iscariot»]). Es discuteixen les significacions d’aquestes qualificacions. La indicacié joannica
«de Cariot» fa pensar en un origen que seria una denominaci6 seva i del seu pare.

10. Cf. P. Benoit, «La mort de Judas», en Exégése et théologie, Paris: Du Cerf 1961, vol. I, 340-
359.

14 RCatT 41/1 (2016) 9-58



APUNTS HISTORICS A PARTIR DEL RELAT PRIMITIU DE LA Passio (I)

Lc 19,45-48); o bé, desplacada als inicis de la seva vida de predicaci6 (Jn 2,13-
22).1

2.4.1. Lacci6 de Jesus en el temple

La purificacié del temple ve descrita de la forma segiient a 'Evangeli segons
Marec: «I entra a Jerosolima i, quan va estar en el temple, comenca a expulsar-
ne els qui hi compraven i venien en el temple, aixi com les taules dels canvis-
tes i les seus dels venedors de coloms, i no permetia que ningu traginés res pel
mig del temple» (Mc 11,15-16). Primer es descriu una triple accié d’expulsio,
dirigida en primer lloc a les persones, tant a les que hi compraven com a les
que hi venien —ressaltant que tot aix0 s’estava realitzant «en el temple»—.
Després, aquesta accié va dirigida als objectes: les taules dels canvistes de
monedes (tas tpamélas T@v xolPiotév) i les seus dels venedors de coloms (tég
xabédpag Tév Twlolvtwy Tag meploTepis). Finalment, s'indica una accié de prohibi-
ci6 de pas, impedint que ningu traginés quelcom pel mig del temple (odx fjdrev
va Tig Stevéyny axebog 1k Toli iepol). Aquesta triple referencia al temple (vv. 15.15.16)
esta subratllant que aquesta forma d’actuar esta motivada pel fet de tractar-se
d’accions que no s’han de realitzar en el temple, és a dir, accions que van en
contra de la santedat que el temple representa.

Lacci6 de comprar i vendre es realitzava en l'atri dels gentils per proveir a
la gent els animals destinats als sacrificis i la matéria de les ofrenes de pa, vi
i oli. Les taules dels canvistes servien per a realitzar les operacions de canvi
de moneda, per evitar que s'utilitzés o oferis en almoina cap moneda —grega
o romana— que portés alguna imatge, considerada signe d’idolatria; aquestes
monedes eren canviades per monedes hebrees o per monedes de Tir, que no
portaven imatges. La venda dels coloms es realitzava de cara als sacrificis o
ofrenes dels pobres. El detall —ben concret— de passar pel mig del temple
traginant algun objecte fa al-lusié al costum que s’havia anat originant d’uti-
litzar l'atri dels gentils com a drecera per passar de la porta de les Ovelles, en
la zona nord del temple, a la zona oest, que comunicava directament amb el
barri de la ciutat alta.

11. Sobre el tema del temple a 'Evangeli segons Marc, cf. G. Bicuzzi, Yo destruiré este templo. El
templo y el judaismo en el Evangelio de Marcos, Cordova: El Almendro 1992 (= Io distruggero
questo tempio. Il tempio e il giudaismo nel vangelo di Marco, Roma: Pontificia Universita Ur-
baniana 1987).
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Totes aquestes accions simboliques semblen referir-se a la frase final del
llibre del profeta Zacaries, que diu: «I no hi haura cap comerciant a la casa
del Senyor totpoderés aquell dia» (xai 0dx gotar Xavavalog o0xett év 6 oixw xupiou
TavToxpdTopog év Tf Nuépa éxeivy, Za 11,21b). Hi ha, per tant, en aquestes accions
una profunda critica a aquella religiositat que havia convertit el lloc de comu-
nié amb Déu en un mercat: una religiositat de compra-venda, de distincié
entre el pur i I'impur, de la qual se n’aprofitaven fins i tot dels més pobres.

2.4.2. Les paraules de Jests en la seva accié en el temple

Pero, ¢quina és la interpretacié que fa Jesus, en el relat marca, d’aquestes
accions, mitjancant les seves paraules? En aquest evangeli es troba la segiient
sentencia de Jesus: «Esta escrit: “La meva casa sera anomenada casa d’'oracié
per a totes les nacions (6 oixds pou oixos mpoceuyfic xAnbnoetarl méow Toi Ebveaw)”,
pero vosaltres I'heu feta “una cova de bandolers (emiatov Apotév)”’» (Mc 11,
17). Aquesta frase, dirigida narrativament a la multitud, pero en el fons als
grans sacerdots,'? conté una doble referéncia a 'Escriptura.

En primer lloc, al passatge del profeta Isaies en queé el Senyor indica que
la seva salvaci6 és a punt d’arribar i el seu triomf és a punt de revelar-se (cf.
Is 56,1), de manera que als estrangers el Senyor els fara entrar a la seva mun-
tanya santa (cf. Is 56,6): «Acceptaré en el meu altar els seus holocaustos i
sacrificis, perque la meva casa sera anomenada casa d’'oraci6 per a totes les
nacions (6 y&p oixés pou oixos mpooeuydis ¥Andyoetar méow Tols Zbveav)» (Is 56,7). Es
tractara aixi de 'acompliment de la pregaria del rei Salomé en el dia de la
Dedicaci6 del temple: «Fins i tot 'estranger que no forma part del teu poble
d’Israel i ve d'un pais llunya atret per la teva anomenada, ja que ha sentit
parlar del teu gran nom, de la teva ma forta i del teu brag poderods, si ve a
pregar en aquest lloc, tu escolta’l des del cel, des del lloc on habites, i conce-
deix-li tot alld que ell thagi demanat. Aixi tots els pobles (mavtes oi Aaol) conei-
xeran el teu nom, et veneraran com et venera el teu poble d’Israel i sabran
que porta el teu nom aquest temple que jo he construit (16 §vopd oou emxéxintat
éml Tov olxov ToliTov By @xodéunoa)» (1Re 8,41-43).

12. V. TavLOR, Evangelio segiin san Marcos, Madrid: Cristiandad 1980, 556 (= The Gospel Accor-
ding to St. Mark, London: Macmillan & Co. 21966): «La acusacion de Jesus se dirige primor-
dialmente a la multitud, pero en ella quedan incluidos también los sumos sacerdotes, los
principales responsables».
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La segona referéncia a I'Escriptura, en les paraules de Jesus, es troba en
I'expressio: «Vosaltres 'heu feta una cova de bandolers». Es tracta d'una evo-
caci6 del text del profeta Jeremies: «Robeu, mateu, cometeu adulteri, jureu en
fals, cremeu encens a Baal, seguiu altres déus que mai no havieu conegut, i
després veniu a presentar-vos al meu davant, en aquest temple que porta el
meu nom. ¢Penseu que aixo us salvara i que podreu continuar cometent coses
tan abominables? Aquesta casa que porta el meu nom (6 oixés pov 00 éméxdnral
70 Svopd pov ém’ adTd), ¢us penseu que és una cova de bandolers (omRAatov
Anotév)? Doncs si, aixo és el que jo veig! Ho dic jo, el Senyor» (Jr 7,11).

Les paraules del profeta evoquen, en el lector, 'accié mateixa que el Senyor
va indicar al profeta Jeremies que realitzés en el temple a I'inici del regnat del
rei Joiaquim (609-608 aC). El profeta, situat a l'atri del temple, va dir als qui
venien a adorar el Senyor: «Aix0 diu el Senyor: Si no feu cas de mi, si no com-
pliu les instruccions que us dono, si no escolteu les paraules dels meus ser-
vents, els profetes, que jo no em canso d’enviar-vos cada dia, tot i que no en
feu cas, faré amb aquest temple com vaig fer amb Sil6 (3wow ToV oixov ToliTov
domep Tnhwp), i aquesta ciutat sera recordada en les malediccions de totes les
nacions de la terra (néow Toi veov mdovg tiic yiic)» (Jr 26,4-6). La reaccié dels
sacerdots, els profetes i de tot el poble va ser unanime, van agafar el profeta i
li cridaren: «Seras condemnat a mort! ¢Com t'atreveixes a profetitzar en nom
del Senyor que aquesta casa acabara com Sil6 i aquesta ciutat quedara deser-
ta d’habitants?» (Jr 26,9). Aleshores els sacerdots i els profetes el van portar
davant dels magistrats, per a dir-los: «Aquest home mereix pena de mort!
Ha profetitzat contra aquesta ciutat, tal com vosaltres mateixos heu sentit»
(Jr 26,11b). Pero els magistrats i tot el poble, després d’escoltar el profeta,
digueren als sacerdots i als profetes: «Aquest home no mereix pena de mort.
Ell ha parlat en nom del Senyor, el nostre Déu» (Jr 26,16b).

Aquesta referencia a I'accié de Jeremies presenta la intervencié de Jests
com una accié profetica contra el temple. En el text de Jeremies, el temple
que porta el nom de Déu sembla convertit en «una cova de bandits», un lloc
«on es poden refugiar i fer plans impunement».'* En el relat marca, ¢es tracta
d’una critica a la corrupcié dels negocis en el temple o bé es tracta d'una
dentincia contra els grans sacerdots i la resta d’autoritats jueves, que utilitzen
el temple com a motiu per a «fer plans» contraris al pla de Déu, per actuar
com a rebels a la causa de Déu? El terme Ayomis és traduit habitualment per
«lladres» i, d'aquesta manera, la «cova de lladres» apareix com el lloc on un

13. L. ALonso ScHOKEL — J. L. Sicre Diaz, Profetas. Comentario, Madrid: Cristiandad 1980, vol. I,
456.
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poble que té una conducta incorrecta («robeu, mateu, cometeu adulteri, jureu
en fals, cremeu encens a Baal, seguiu altres déus») es refugia. Aquest mateix
terme és traduit habitualment en els altres passatges de I'Evangeli segons
Marc per «bandoler» (Mc 14,48; 15,27), tenint en compte 1'as que fa d’aquest
terme Flavi Josep per referir-se als qui es fan rebels a 'autoritat romana.

La frase de Jesus en aquest episodi presenta una contraposici6, mitjangant
els dos textos de I'Escriptura que cita.'* Mentre I'Escriptura diu que aquesta
casa sera anomenada «casa d’oracié per a totes les nacions», actualment es
presenta convertida per «vosaltres» en una «cova de lladres». El temple com
a «casa d’oracio per a totes les nacions» suposa una obertura, que correspon
als temps messianics.!® ¢I la «cova de lladres»? Interpretar-la com a lloc de
corrupcié i d’abts econdmic —malgrat presenti interessants paral-lelismes
actuals—'® no té les caracteristiques de tancament que s’espera de la contra-
posici6 a la casa «per a totes les nacions». En canvi, aquesta contraposicié6 es
dona si es considera que aqui Marc entén la frase de Jeremies com referida a
una «cova de bandolers», en el sentit de baluard de rebels als plans de Déu. Hi
hauria un paral-lelisme amb els activistes politicoreligiosos que abans de la
guerra jueva realitzaven accions de rebel-lié contra les autoritats. D’aquesta
manera, la redaccié marcana establiria una contraposicié entre l'actuar dels
grans sacerdots del temps de Jesus i el pla de Déu per als temps messianics.

14. J. GNiLka, El Evangelio segtin San Marcos, 2 vol., Salamanca: Sigueme 1986, vol. II, 151 (= Das
Evangelium nach Markus, Zuric: Benziger 1978): «Casa de oracién para todos los pueblos y
cueva de ladrones estan en paralelismo antitético. Se contraponen la finalidad asignada por
Dios y el fracaso humano».

15. Es tracta d'una acci6 en el temple —segurament en l'atri dels pagans— en la qual no hi ha
explicitament cap dentincia moral de corrupcié en la compra i venda, o en el canvi de mone-
des, o en el transport d’objectes. El text de 'Escriptura que Jesus cita en I'episodi marca es
refereix a convertir-se en casa de pregaria per a totes les nacions. Hi ha, doncs, una insistencia
de Jests en l'adoraci6 del Senyor oberta als pagans (cf. R. PescH, Il vangelo di Marco, Brescia:
Paideia Editrice 1982, vol. II, 302 [= Das Markus-Evangelium, Friburg: Herder 1976-1977).
Escriu J. D. Crossan, El Jestis de la historia. Vida de un campesino judio, Madrid: Critica
1994, 412 (= The Historical Jesus. The Life of a Mediterranean Jewish Peasant, San Francisco:
Harper 1991): «Ninguna de las operaciones de los cambistas ni las compraventas efectuadas
en los atrios del Templo habrian tenido nada de malo. Nadie se dedicaba a robar o a estafar,
ni contaminaba, por tanto, el recinto sagrado. Todas estas actividades constituian el aparato
absolutamente imprescindible de la funcién fiscal y sacrificial propia del Templo».

16. Cf. J. Mateos - F. Camacho, El Evangelio de Marcos. Andlisis lingiiistico y comentario exegético,
Cordova: El Almendro 1993-2008, vol. ITI, 129: «La denuncia de Jests es fortisima: acusa a los
dirigentes del templo de ser unos bandidos y a lo que en él atesoran de constituir el producto
de lo que en nombre de Dios han robado al pueblo».
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Va ser una acci6é profeticomessianica de gran autoritat, emmarcada dins

del seu anunci de l'arribada del Regne de Déu.!” Aquesta accié en el temple
tenia una doble dimensié: /) una purificacié del temple; 2) I'obertura als
temps definitius. UEvangeli segons Marc, en un relat de primera redaccio, ho
descriu mitjangant una accié d’autoritat, interpretada posteriorment per unes
paraules que contenen referéncies a les profecies de I'Escriptura.

2.4.3. Lacci6 profetica de Jesus, fill d’Ananies, I'any 62

Flavi Josep ens ha conservat el testimoni d'una accié en el temple de Jerusalem
que va realitzar una figura carismatica, anomenada Jesus, fill d’Ananies.
Aquest fet és molt interessant perquée presenta diversos paral-lelismes amb
l'acci6 realitzada per Jests de Natzaret. Heus aqui el text:

17.

Un tal Jesus, fill d’Ananies, un agricultor de classe humil, quatre anys abans de la
guerra [és a dir, 'any 62-63], quan la ciutat es trobava en una pau i prosperitat
importants, arriba a la festa, en la qual tots acostumen a aixecar cabanes en honor
de Déu [la festa dels Tabernacles], i de sobte es va posar a cridar: “Veu d’Orient, veu
d’Occident, veu dels quatre vents, veu que va contra Jerusalem i contra el santuari
(dwvy émi Tepogblupa xal Tdv vadv), veu contra els nuvis i contra les ntvies, veu contra
tot el poble”. Anava per tots els carrers cridant aquestes paraules de dia i de nit.
Alguns ciutadans notables (tév 8¢ émopwy Twig dnuotdv) es van irritar davant
aquests mals auguris, prengueren 'home i li donaren en castig molts cops. Pero ell,
sense dir res en favor seu i sens fer cap prec als qui el turmentaven, va continuar
donant els mateixos crits que abans. Les autoritats (ol dpyovtes), en pensar que l'ac-
tuacié d’aquest era més demoniaca (datpoviditepov) que humana, el conduiren davant
del governador roma (&vdyovotv adtdv éml Tov mapd Pwypaliow emapyov). Alla, espellat amb
assots (udotiéy) fins als ossos, no va fer cap suplica ni es lamenta, siné que cada cop
responia amb la veu més trista que podia: «Ai de tu, Jerusalem!» (aiat Tepogorvpotg).
Quan Albinus, que era el governador [anys 62-64], li va preguntar qui era, d'on
venia i per queé cridava aquelles paraules, I'individu no va donar cap tipus de res-
posta, perd no deixa d’emetre la seva lamentacié sobre la ciutat, de manera que
Albinus jutja que estava boig i el deixa lliure.

Fins que va arribar el temps de la guerra [tardor de I'any 66], no s’apropa a cap
dels ciutadans ni se’l va veure parlar amb ningt, siné que cada dia, com si practi-
qués una pregaria, emetia el seu lament; «Ai de tu Jerusalem!» No maleia els qui li
donaven cops diariament ni beneia els qui li donaven menjar: a tots els donava per

TaYLOR, Evangelio segiin san Marcos, 557: «La accién de Jesus es profética, y mas que proféti-
ca; considerada en si misma, es mesianica».
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resposta el funest presagi. Cridava especialment durant les festes. Després de repe-
tir aixod durant set anys i cinc mesos, no va perdre la seva veu ni es cansa. Final-
ment, quan la ciutat va ser assetjada [any 70], va veure el compliment del seu
auguri i cessa en les seves lamentacions. Aixi, quan es trobava fent un recorregut
per la muralla, crida amb una veu penetrant: «Ai de tu, de nou, ciutat, poble i tem-
ple!» (alal mdAw Tf méhet xai 6 Aad xal 76 vad). I per acabar afegi: «Ai de mi també!»,
en el moment en qué una pedra, llancada per una balista, el colpeja i a I'instant el
va matar. Aixi, mentre emetia aquells presagis, exhala la seva anima (tnv Yuyny
adiixe) (Bell. 6,300-309).

En el cas de Jesus, fill d’Ananies, es tracta simplement d'unes paraules que
es refereixen no tan sols al temple, sin6é també a tota la ciutat de Jerusalem;
no hi ha en ell més accié que el fet mateix de repetir aquestes paraules de
lamentacid. En Jesus de Natzaret es tractda d’'una accié puntual; mentre en
Jesus, fill d’Ananies, va ser una elegia profetica que es repetia una i altra vega-
da durant molts anys. El gest del fill d’Ananies evoca les paraules del profeta
Jeremies sobre la ruina de Jerusalem i el silenci de la «veu del nuvi i la veu de
la navia» (dwviy vuudiov xal dwvny vopdns, Jr 7,34); també en el relat marca
de T'expulsié dels mercaders Jesis de Natzaret cita un passatge del mateix
episodi de Jeremies (Jr 7,11).

Alguns homes notables el van detenir i el van colpejar. Com no canviava
d’actitud, els dirigents el van portar davant del governador roma, que el va
interrogar, pero va considerar que estava boig i el va deixar en llibertat. Aixo
mostra que a causa d’haver dit paraules contra el temple i contra la ciutat,
un jueu podia ser portat davant del governador roma, pels mateixos dirigents
jueus, per a ser evidentment castigat. Un castig superior al fet de ser colpejat,
de manera que es necessita la intervencié de I'autoritat romana. Per una altra
banda, aqui el governador roma es mostra actuant en llibertat, en contra del
que opinaven i demanaven els jueus.

2.4.4. ¢Va parlar Jests contra el temple?

En el relat de la purificacié del temple, a I'Evangeli segons Joan, el jueus pre-
gunten a Jesus: «<Amb quin senyal ens demostres que pots obrar aixd?» (ti
onuelov detvierg Nulv 61t talita motels, Jn 2,18). La resposta de Jesus és: «Destruiu
aquest santuari, i en tres dies l'aixecaré» (Moate Tov vadv Tolitov xal év Tploiv
nuépats Eyepd adtdy, Jn 2,19). Ja que a 'Evangeli segons Marc apareix una frase
semblant com a acusacio6 contra Jesus en el judici davant el Sanedri (Mc 14,
58), alguns han pensat que l'evangelista Joan ha conservat correctament, en
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el seu lloc, aquesta frase. De totes maneres, hi ha diversos indicis per conside-
rar que aqui I'Evangeli segons Joan esta remodelant la tradicié: /) Joan ha
traslladat el relat de la purificacié del temple a l'inici de la predicacié de
Jesus; 2) La pregunta sobre l'autoritat de Jesus i sobre 'oferiment d’un senyal
demostratiu es troba en la tradicié sinoptica en altres moments: sobre 'auto-
ritat, en el relat posterior a la purificacié (Mc 11,27-33; Mt 21,23-27; Lc 20,
1-8); i sobre el senyal, durant la predicacié a Galilea (Mc 8,11-12; Mt 16,1-4;
Lc 11,16.29-30); 3) La indicacié «destruiu» (Acate) va referida a les autoritats
jueves i esta en consonancia amb la consideracié de 'evangelista: «ell es refe-
ria al santuari del seu cos» (éxelvog 8¢ Eleyev mepi Tol vaol Tob swpatos adtol, Jn
2,21).18

A T'Evangeli segons Marc la frase sobre la destruccié del temple es troba
—en segona redaccio— com una falsa acusaci6 contra Jesus: «Nosaltres vam
sentir que deia: “Jo destruiré aquest santuari, fet per mans d’home, i en tres
dies en construiré un altre, no fet per mans d’home (éya xatadiow Tov vady Tév
XEelpoToinTOV Xatl O TPy Nep@v GAAov dvaoThow dyetponointov)”» (Mc 14,58).1° Més
endavant, apareix un eco d’aquesta acusacié en les burles de la gent, quan
Jests és a la creu, en un text també de segona redaccio: «Va, el qui destruia el
santuari i el reconstruia en tres dies (o0& ¢ xataAbwy oV vady xat oixodouldv v Tpiaty
nuépatg), salva’t a tu mateix baixant de la creu!» (Mc 15,29-30). Perd l'acusacié
davant del Sanedri ve qualificada explicitament per 'evangelista com a fals
testimoni (éyeudopaptipovy, Mc 14,56); i que «ni aixi era igual (ion) el seu testi-
moni» (Mc 14,59). En consonancia amb aix0, aquesta frase no es troba en
boca de Jestis amb anterioritat, a diferencia del que realitza I'evangelista
Joan. A Joan, pero, no és Jests qui destruira el temple, siné els jueus, ja que
el temple joannic és el cos del mateix Jests (Jn 2,19).

Hi ha, tanmateix, una indicacié de Jests sobre la destruccié del temple
que pertany també a la primera redaccié marcana i que no ha rebut habitual-
ment l'atencié deguda ja que es tracta d'una llicé del Codex de Beza. A les
paraules d’admiraci6 que els deixebles fan a Jesus sobre les pedres i les cons-
truccions del temple (1o igpod), ell respon: «¢Veieu aquestes grans edifica-
cions? Us aseguro que no quedara aqui pedra sobre pedra, que no sigui des-
truida (8¢ o0 wy) xatadvbf) i en tres dies se n'aixecara un altre sense mans (xal dé
TPIEY Nepdv dAros avaathoetal Gvev xep@v)» (Mc 13,2).2° Es tracta d’'unes paraules

18. No s’ha conservat el text d’aquest relat en el Codex de Beza.

19. Un estudi aprofundit a BRowN, La muerte del Mesias, 1, 533-557.

20. Rius-Camps, El Evangelio de Marcos, 99, n. 134, indica que el pronom &Mos («un altre») és
masculi i, per tant, no pot concordar amb oixodopai («construccions»), que és femeni, ni amb
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sobre la destruccié dels blocs del temple i sobre I'aixecament d'un altre san-
tuari en tres dies, sense mans. S'utilitzen els mateixos verbs que en la falsa
acusaci6 (xataddw, avicTywt), pero aqui no s’hi troba posada 'accié com a obra
de Jests, de manera activa, sin6 en forma passiva (xatadvbj, avactioetar) i en
una contraposicio entre el temple que sera destruit i el santuari que sera aixe-
cat. Les frases no soén iguals i, per tant, la frase que parla d'una accié de Jests
és un fals testimoni.

El pas de la forma passiva de les paraules sobre la destruccié del temple
(segona redaccid) a la personalitzacié en la falsa acusacio i els ultratges a la
creu (també de segona redaccié), es produeix segurament a partir de l'accié
de Jesus en el temple (primera redacci6). En aquest darrer episodi és Jests
qui esta actuant traient del temple els qui hi compraven i hi venien, bolcant
les taules dels canvistes i les parades dels venedors del temple (Mc 11,15).
Jesus s’hi presenta com «un escatologista radical», com escriu E.P. Sanders.?!
El gest profétic de Jesus esta anunciant I'accié de Déu de destruir el temple,
per edificar-ne un de nou.??

2.4.5. Significat de l'acci6 de Jests en el temple

Lacci6 de Jesus en el temple presenta diverses caracteristiques. En primer
lloc, es tracta d’'una accié6 realitzada amb gran autoritat per una persona que
fins ara ha destacat per 'anunci de I'arribada del Regne, de tal manera
que sembla expressar la imminéncia d’aquell dia.

En segon lloc, aquesta acci6 de Jesus suposa una forta critica —real o sim-
bolica— a la forma com s’esta actuant en el temple, cosa que comporta una
gran activitat limitada als membres del poble d’'Israel. El temple esta, en el
moment actual, en tensié per arribar a realitzar plenament el projecte de Déu.

En tercer lloc, la imminéncia de I'arribada del Regne suposa I'anunci de la
propera obertura del temple a totes les nacions, tal com estava anunciada en

iepdv («temple»), que és neutre. Considera que ha de concordar amb Aifog («pedra», «bloc de
pedra»). Aquesta concordanga, per metonimia, es refereix, pero, al temple: Jests entés com a
santuari de Déu (cf. Jn 2,21). Hi ha, potser, en el pensament, un implicit vaés («<santuari»), que
és també masculi.

21. La figura histdrica de Jestis, Estella: Verbo Divino 2001, 286 (= The historical figure of Jesus,
Londres: Penguin Books 1993).

22. El primer llibre d’'Henoc presenta la segiient visié: «Vaig veure que 'amo va portar [...] una
casa nova, més gran i alta que la primera, i la va posar en el lloc de la que havia estat recolli-
da» (1Hen 90,29).
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els profetes i formava part de I'esperanca del poble d’Israel en els temps mes-
sianics.

En quart lloc, aquesta accié profética amb gran autoritat, anunciant la
proximitat del Regne, planteja preguntes sobre la persona mateixa que realit-
za l'accié. Es clara la seva pretensié profética, ¢suposa també una pretensié
messianica? La proximitat del Regne sembla insinuar-la.

Finalment, l'atencié a la gran periferia, a tots aquells exclosos del culte
—comengant pels pagans—, afegeix una dimensi6 social que va dirigida a les
grans multituds i que, per tant, pot suposar el risc d'una revolta social no tan
sols contra les autoritats jueves, siné també contra l'autoritat romana, que
governava la regio.

Es pot, aleshores, sospitar per part de les autoritats la comprensié de Jesus
com aquell que actua de forma critica contra el temple, fet que és ja, per ell
mateix mereixedor de la mort. Al mateix temps, aquesta accié pot ser inter-
pretada com una pretensié de presentar-se com a Messies, com a ungit, com
a rei d’Israel, és a dir, com a rei dels jueus. Malgrat la manca de dimensié
violenta del grup de deixebles i de la insignificanca del gest de Jests per a
l'ordre public,? aquests elements sén suficients per a pensar en la necessitat
d'un castig per haver actuat contra el temple?* i en la necessitat d’actuar
davant de la possibilitat d'una revolta violenta per part de les multituds.?

23. PecH, Il vangelo di Marco, 11, 303, indica encertadament que en el v. 19 s’assenyala que Jests
hi va restar a la ciutat fins a fer-se fosc, el que significa que no hi va haver per a ell cap perill
immediat. No es pot pensar, doncs, en una accié veritablement violenta d’intentar apoderar-se
del temple.

24. L'Evangeli segons Marc situa aquest fet en la darrera pujada de Jests a Jerusalem, és a dir, a
la proximitat de la darrera Pasqua (Mc 11,15; 14,1). En canvi, 'Evangeli segons Joan el situa
a la primera Pasqua, a l'inici de la predicacié de Jests (Jn 2,13.23). La dataci6 marcana té
com a dificultat el fet que els esdeveniments de la darrera setmana semblen exigir un periode
més ampli; la datacié joannica, en canvi, sembla deutora de motius doctrinals i del desig de
col-locar aquest encontre crucial a l'inici de 'evangeli (cf. TavLor, Evangelio segiin san Mar-
cos, 552-553). M.-E. BoisMARD — A. LAMOUILLE, L'évangile de Jean, Paris: Du Cerf 1972, vol. III,
8§ 77-A, 111 A, consideren que el context primitiu era el de la festa dels Tabernacles (setembre-
octubre), que és el que correspon al text de Za 14,16-19; a aquesta raé se li pot afegir el fet
que és la mateixa festa en la qual es troba situada la primera acci6 sobre la ciutat i el temple
per part de Jesus, fill d’Ananies, segons Flavi Josep. Per a J. MONTSERRAT TORRENTS, Jestis el
galileo armado. Historia laica de Jestis, Madrid: Edaf 2007, 122 aquest relat és «una pura crea-
cion teoldgica». En canvi, CRossaN, El Jestis de la historia, 416, escriu: «Creo, por tanto, que
realmente se produjo esa destruccién simbolica [del temple] y que, si cuando se produjo fue
durante la Pascua, pudo perfectamente provocar la detencién y la ejecucion de Jesus».

25. La possibilitat que hi hagués una revolta entre el poble a causa de l'esperanca aixecada per
Jestis —a Jerusalem, amb motiu de la festa de la Pasqua—, segons el text del Codex de Beza
(Mc 14,2), es pot posar en paral-lelisme amb els motius que assenyala Flavi Josep per a la
mort de Joan Baptista per part d'Herodes Antipes: «I, quan els altres se li ajuntaren —i real-
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3. FEL DARRER SOPAR DE JESUS
3.1. La data del darrer sopar

Seguint J. Mateos,?® considero que la cronologia de Marc referent al darrer
sopar de Jesus, la seva detencio i la seva mort és ella mateixa incongruent: el
vespre de la detenci6 («quan es sacrificava 'anyell pasqual», éte 0 mdoya €vuov,
Mc 14,12) i el moment de la sepultura (napacxevy, Mc 15,42) estan situats en
el mateix dia previ a la Pasqua, és a dir, el 14 de nissan. Per una altra banda,
la mort de Jesus és presentada el dia segiient de la seva detencid, el que resul-
taria que hauria mort el 15 de nissan. Aquesta possibilitat és inimaginable
historicament. Des del punt de vista historic, cal inclinar-se per la cronologia
joannica, que situa la mort de Jesus «(el dia de) la Preparaci6 de la Pasqua
(rapaoxeuy Tod mdoya), cap a 'hora tercia»(Jn 19,14), aixi com també el dia de
la sepultura: «(el dia de) la Preparacié (mapaoxevy)» (Jn 19,31); mentre el sopar
de comiat, que no és pasqual, queda situat amb antelacié6 al 14 de nissan.

Malgrat que els sinoptics considerin el darrer sopar de Jestis com un sopar
pasqual i el dia de la seva mort quedi situat el dia segiient i, per tant, el mateix
dia de la Pasqua, és preferible seguir la datacié joannica, que no parla dun
sopar pasqual i situa la mort de Jesus i la seva sepultura en el dia de la Prepa-
racié, que era el previ a la Pasqua, que en aquell any s'esqueia en dissabte. Es
dificil d'imaginar una crucifixié precisament en el dia de la Pasqua, quan el
textos evangelics parlen precisament de la conveniéncia de realitzar la deten-
ci6 i mort de Jestis amb anterioritat a la Pasqua. En aquest punt hi ha un
acord forca generalitzat entre els estudiosos.?”

ment s’entusiasmaven moltissim a l'escolta de les paraules—, Herodes, tot tement que la seva
gran capacitat de persuadir la gent podia portar-los a algun tipus de revolta (éni dmostdoet
Twt), ja que semblaven disposats a qualsevol cosa pel seu consell, va considerar més segur,
abans que sorgis d’ells alguna novetat (1t vedtepov), treure’l del mig (dvedelv), no fos que es
penedis més tard» (Ant. 18, 118). Herodes Antipes va poder eliminar el Baptista perque ell
tenia 'autoritat sobre Perea i Galilea; els grans sacerdots, a Jerusalem, van haver de recérrer
al governador roma que era qui, en darrera instancia, tenia l'autoritat.

26. J. MaTEOS, «Sabbata, sabbaton, prosabbaton, paraskeué», Filologia neotestamentaria 11T (1990)
19-38; Mareos — CaMacHO, El Evangelio de Marcos, 111, 411-412.

27. En canvi, LEcASSE, El proceso de Jestis, 1, 113-118, considera que el darrer sopar va ser pasqual
i que la cronologia joannica és deguda a la seva teologia que vol ressaltar que la mort de Jesas
substitueix la Pasqua jueva. Sobre la data del darrer sopar, cf. J. JErREMIAS, La iltima cena.
Palabras de Jestis, Madrid: Cristiandad 1980 (= Die Abendmahlsworte Jesu, Gotinga: Vanden-
hoeck & Ruprecht #1967); A. Jauserr, La date de la Céne. Calendrier biblique et liturgie chréti-
enne, Paris: Gabalda 1957; P. BiNorr, «La date de la Céne», Exégese et théologie, Paris: Du Cerf
1961, vol. I, 255-261; W. TRILLING, Jestis y los problemas de su historicidad, Barcelona: Herder
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3.2. El darrer sopar

El relat del darrer sopar, a I'Evangeli segons Marc, malgrat tractar-se dun
sopar de Jestis amb els Dotze, situat després de '’hora en qué eren sacrificats
els anyells pasquals, no presenta cap caracteristica del sopar pasqual jueu.?®
Mentre sopaven, Jesus pren el pa, diu la benediccio, el parteix i els el dona,
amb aquestes paraules: «Preneu: aixo és el meu cos» (Adfete, ToiT’ oTiv T ohipd
pou, Mc 14,22). Després, pren una copa, diu l'accié de gracies i la déna als
deixebles, tot dient-los: «Aquesta és la meva sang, la de l'alianga, per molts
vessada» (1001’ dotwv 10 alud wov 10 Tis dbens TO UmEp MOANGY xyuwvibpevov, Mc
14,24).

Aquest sopar de Jestis amb els Dotze és presentat, doncs, com l'origen del
memorial que faran les comunitats cristianes després de la mort i resurreccié
de Jests. La indicaci6 sobre el pa: «Aix0 és el meu cos» ila de la copa: «Aques-
ta és la meva sang de I'alianca, per molts vessada» expressen una identificacié
simbolica amb el cos de Jests, que ben aviat sera mort a la creu, i la seva sang,
que —qual realitzacié d’'una nova alianca— sera vessada per molts. El relat és
litargic i suposa, evidentment, una interpretacié de la mort de Jests.

La frase final de Jesus, que conclou aquest relat marca del darrer sopar, té
un caire diferent. Diu Jesus: «Amén us dic que no tornaré a beure del produc-
te de la vinya fins al dia aquell que ho begui nou en el regne de Déu» (duiv Aéyw
Opiv 6T1 o pun mpoahé el éx Tol yevpatos Tis aumélov Ewg Tis Nuepas éxelvng btav adTo
mivw xawdv &v t§ Pacideie Tod feol, Mc 14,25). Es tracta, sens dubte, d'un comiat.
Jests indica que no tornara a beure vi i que el dia que ho faci sera ja en el
regne de Déu. Aquesta situacié d’abstinencia suposa una tensié forta fins al
«dia aquell», que suposara ja l'arribada del regne de Déu. Aquesta tensio esca-
tologica va acompanyada d'una gran carrega de rentincia («no beure més del
fruit de la vinya»), que a la llum de les imatges sobre el pa i sobre la copa cal

1970, 148-155 (= Fragen zur Geschichtlichkeit Jesu, Diisseldorf: Patmos 21967); X. LEoN-Du-
FOUR, La Fraccién del Pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento, Madrid: Cristiandad
1983 (= Le partage du pain eucharistique selon le Nouveau Testament, Paris: Du Seuil 1982).

28. D’un parer contrari és S. VDAL, Jestis el Galileo, Santander: Sal Terrae 2006, 214, que escriu:
«Los diversos sucesos narrados durante su celebraciéon cuadran perfectamente dentro del rito
judio de la cena pascual: el anuncio de la traicién de Judas (Mc 14,17-21) encaja dentro del
rito de entrada o de los “entremeses”, consistentes en unas hierbas que se mojan en la salsa
de una fuente comun; los gestos y palabras sobre el pan y la copa (Mc 14,22-25) encajan al
comienzo y al final de la comida principal, que se abria con la bendicién y el reparto del pan y
se cerraba con la bendicion de la tercera copa; la indicacién sobre los himnos al final (Mc 14,
26) encaja en el rito de conclusion, donde se recitaba la seguna parte del hallel (Salmos 114-
118, o Salmos 115-118)».

RCatT 41/1 (2016) 9-58 25



RopoLF PUIGDOLLERS I NOBLOM

situar-la dins de la perspectiva de la seva mort. Es a dir, alla on es realitza el
cos lliurat i la sang vessada.

3.3. Els diversos relats

El darrer sopar és narrat a 'Evangeli segons Marc amb una accio sobre el pa
i, a continuacio, una accio sobre el vi. Aixd correspon a la forma dels menjars
de festa jueus, en els quals hi havia una benediccié del pa a l'inici del menjar
propiament dit i, després del sopar, una benedicci6é d’accié de gracies amb la
copa de vi. En el relat marca, tanmateix, es troben juntes aquestes dues bene-
diccions.

En el relat que presenta la Primera carta de Pau als Corintis hi ha la indi-
caci6 del sopar entremig: «Jesus, el Senyor, la nit que havia de ser entregat,
prengué el pa, digué I'accié de gracies, el parti i digué: “Aixo és el meu cos, per
vosaltres (todté wod gotv 6 odpa o vmep Hudv). Feu aixo, que és el meu memo-
rial”. T igualment féu amb la copa, després d’haver sopat (woattws xal 70
moTYplov peTa T6 detmviioat), tot dient: “Aquesta copa és la nova alianca en la meva
sang (toliTo 0 moThptov M xatvy Otabixy Eotiv &v 16 ud alpatt). Cada vegada que en
beureu, feu aixo, que és el meu memorial”’» (1Co 11,23b-25). Aquest relat,
com expressa el mateix Pau, té les seves arrels en les comunitats més primiti-
ves: «Perque jo he rebut de part del Senyor (mapéhafov dmd Tol xuplov), alldo que
també us he transmes a vosaltres» (1Co 11,23a).? La tradici6 és remunta, per
tant, a la comunitat d’Antioquia o de Damasc, cap als anys 40. Aquest esque-
ma conserva, aixi, més fidelment 'esquema dels menjars festius jueus: bene-
dicci6 del pa, seguit del dinar i concldos amb la benediccié amb la copa. Manté
una gran integraci6 del gest de Jestis amb el seu sopar, de tal manera que Pau
I'anomena el Sopar del Senyor (xvpiaxév deimvov, 1Co 11,20). El relat de Marc,
en canvi, suposa una concentracié litirgica pa-vi, més adaptada a les comu-
nitats paganocristianes.

Mateu segueix el mateix esquema que Marc: «Mentre sopaven, Jesus, havent
pres el pa, havent dit la benediccié, el parti i, tot donant-lo als deixebles, digué:
“Preneu, mengeu-ne: aixo és el meu cos”. I, havent pres la copa (xai Aafav o

29. JEREMIAS, La dltima cena, 221) escriu: «Para [napd] designa al intermediario que transmite una
tradicion, apo [ané] al autor de la tradicion». Alguns han defensat que Pau fa referéncia a una
tradici6é rebuda en la seva visié a Damasc: H. LietzmanN — G.W. KumMEL, An die Korinther, Tu-
binga 1969; H. Maccosy, «Paul and the Eucharist», NTS 37 (1991) 247-267; seguits en aquest
punt per A. PiREro, Ciudadano Jestis. Las respuestas a todas las preguntas, Madrid: Atanor
2012, 266.
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notiptov) i havent dit 'accié de gracies, els la dona tot dient: Beveu-ne tots, que
aixd és la meva sang, de la nova alianga, vessada per molts en perdé dels
pecats. Us dic que des d’ara ja no beuré d’aquest fruit de la vinya fins al dia que
en begui de nou amb vosaltres en el Regne del meu Pare”» (Mt 26,26-29).

Habitualment, quan es parla del relat del darrer sopar a I'Evangeli segons
Lluc, s'utilitza el text de la tradicié alexandrina. Perd cal remuntar-se al text del
Codex de Beza, que en la benediccié del pa té tan sols I'expressio «Aixo és el
meu cos» i, després, no parla de la copa. Es tracta d'una lectio difficilior, que
sembla remuntar-se al text lluca més antic:*° «I havent pres la copa, dona gra-
cies i digué: “Preneu-la!, repartiu-la entre vosaltres, perque us dic: des d’ara no
beuré més del producte de la vinya fins que arribi el Regne de Déu”. Prengué
un pa i havent donat gracies, el partii els el dona dient: “Aquest és el meu cos”»
(Lc 22,17-19a). Si es té compte la hipotesi que aquest evangeli va dirigit al gran
sacerdot Teofil, es compren que Lluc hagi volgut donar a aquest relat un caire
més explicitament pasqual. Segueix 'esquema del sopar pasqual, que comenca
per una benediccié amb la primera copa i, a I'inici del sopar propiament dit,
hi ha la benediccié del pa. Amb aquest esquema i aquest text curt, Lluc acon-
segueix evitar la referéncia explicita a la sang, tenint en compte la sensibilitat
jueva.’! El text llarg de la tradicié alexandrina utilitza un esquema recarregat:
primera copa — benedicci6 del pa — una nova copa, que s’ha intentat explicar
com una referéncia a la tercera o a la quarta copa del sopar pasqual.

3.4. El sopar de la «seva» Pasqua

Marc presenta el darrer sopar de Jestis com un sopar pasqual. El relat del
sopar esta precedit per un relat de preparacié, que s'inicia amb aquesta indi-
caci6: «I el primer dia dels Azims, quan s'immolava la Pasqua, els deixebles li
diuen: “¢On vols que anem a preparar-t’ho (érowdowpér oot) perqué mengis la
Pasqua?”’» (Mc 14,12).* Indicacié que es troba recollida també a Mt 26,17.
Quan parla del sopar, en canvi, no hi ha cap confirmacié que es tracti del
sopar pasqual.

30. J. Rius-Camps, «La fracci6 del pa (sense copa eucaristica), ¢gest distintiu de les comunitats
llucanes?», RCatT 25 (2000) 81-93.

31. La Didakhé parla primer de I'acci6 de gracies sobre la copa i, després, sobre el pa. Podria ser
una mostra que la forma utilitzada per Lluc era ja una practica en algunes comunitats judeo-
creients, o bé que aquest relat de Lluc ha tingut influeéncia sobre aquestes comunitats.

32. La frase éropdowpér soi es troba també en Mt 26,17; Lc 22,9. Manca el datiu pronominal tan
sols en la tradicié alexandrina de Mc 14,12 (**Nestle-Aland no indica la llic6 variant).
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A I'Evangeli segons Joan hi ha, pero, una cronologia diferent, ja que quan
es parla del darrer sopar tan sols hi ha la indicaci6 de 'anterioritat a la Pas-
qua: «Abans de la festa de Pasqua (mpd 0t Tijs £0ptfic Tol mdoya), sabent Jesds que
havia arribat la seva hora de passar d’aquest mén al Pare, havent estimat els
seus que eren al mon, els estima fins a I'extrem, i mentre sopaven (...)» (Jn 13,
1-2a). I, més endavant, indica que els grans sacerdots no van entrar al pretori
«per no quedar impurs i poder menjar la Pasqua (va uy) wavbéow éalé ddywoty
70 mdoya, Jn 18,28); el que significa que el sopar de Jestis no havia sigut pas-
qual, sin6 que s’havia reunit amb els seus deixebles amb antelacié al 14 de
nissan.

LEvangeli segons Lluc, en canvi, dirigit a la persona de Teofil, presenta
explicitament el sopar de Jestis com un sopar pasqual, com es veu en les
paraules del mateix Jests: «Com desitjava menjar amb vosaltres la Pasqua
abans de la meva passié!» (émbupia énebdpnoa Tolito 76 Tdoya dayelv wed’ vudv mpé
Tod pe mabeiv, Le 22,15).

Molts autors han vist en aquests relats d'un sopar pasqual, una realitat de
fons que suposa una cronologia diferent. X. Léon-Dufour, per exemple, ha
indicat encertadament que en ells es considera la Pasqua, no pas com Pasqua
jueva, siné com la Pasqua de Jesus: «S'imposa la conclusié que, per a Marc,
els deixebles preparen la Pasqua que va a viure Jesus; pero hi ha més: segons
Marc, la Pasqua d’Israel va a acomplir-se en Jests, i si s'acompleix en ell, pas-
sem dels ritus a la persona, d’allo ritual a allo personal».** La presentacié que
fa I'evangelista Marc del darrer sopar com a pasqual és, doncs, una cronologia
teoldgica; la cronologia historica és la que presenta I'evangelista Joan, mal-
grat resalti també en ella el seu significat teologic.**

3.5. Lambient del relat del darrer sopar

Cal evitar centrar-se inicament en la pregunta si el darrer sopar de Jests va
ser pasqual o no. Convé fixar-se també en 'ambient en que es va celebrar. Es
poden assenyalar els diversos aspectes:

33. La fraccion del pan, 248.

34, De parer contrari és VIDAL, Jestis el Galileo, 215: «El dato de la tradicién sinéptica sobre la
altima cena de Jestis como cena pascual tiene todos los visos de conservar un recuerdo histori-
co. Las objeciones en contra que normalmente se aducen no parecen tener un fundamento
convincente».
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Un sopar posterior a l'acte realitzat per Jesus de I'expulsié dels mercaders
del temple, amb totes les conseqiiéncies que aixo suposa per a la seva persona:
«I ho van sentir els grans sacerdots i els escribes; buscaven com podrien fer-lo
morir» (Mc 11,18).%

Un sopar en la proximitat de la Pasqua: «El primer dia dels Azims, quan se
sacrificava I'anyell pasqual» (Mc 14,12), el que suposa un ambient de celebra-
ci6 de l'alliberament del poble per mitja del sacrifici de I'anyell. El poema de
les quatre nits, del Targum d’Exode 12,42, expressa la profunditat de la cele-
bracié pasqual com a manifestacié del Senyor en el fet mateix de la creacié
(primera nit), en la manifestacié del seu amor en l'alliberament d'Isaac en el
seu sacrifici (segona nit), en la proteccié del poble d’Israel en la sortida
d’Egipte (tercera nit) i, a la fi dels temps, en la manifestacié del Messies cami-
nant al davant del seu ramat (quarta nit).*

Un sopar de Jests amb els seus deixebles, amb tota la dimensié de comen-
salitat que aixo suposa (Mc 14,22).%7

Un sopar en circumstancies de clandestinitat, com es pot comprovar en el
fet que s'indiqui una serie de senyals per a trobar el lloc on se celebrara (Mc
14,13-15). El lector coneix el complot dels grans sacerdots i els escribes per
detenir Jestis amb anterioritat a la Pasqua (Mc 14,1-2) i la decisi6 de Judes de
trair Jests comunicada als grans sacerdots (Mc 14,10-11); i hi ha indicis que
fan pensar que els grans sacerdots havien fet ja publica la seva decisié de
detenir Jesus, si no la seva mateixa condemna a mort.

Un sopar en el qual es respira, al mateix temps, el perill de mort en que es
troba Jesus i la tensié escatologica respecte a I'arribada del Regne de Déu,
com es pot comprovar en la frase final de Jesus: «Us asseguro que ja no tor-
naré a beure més del fruit de la vinya fins al dia que begui vi nou en el Regne
de Déu» (Mc 14,25).3

Tots aquests elements fan que el sopar de Jestis amb els seus deixebles,
malgrat no es tracti historicament d'un sopar pasqual, es converteixi en un
sopar de caracteristiques molt especials. I no tan sols per haver esdevingut el

35. LEvangeli segons Joan situa en aquest relat la frase de Jesus: «Destruiu aquest santuari, i en
tres dies l'aixecaré» (Jn 2,20), i comenta: «Pero ell es referia al santuari del seu cos» (Jn 2,
21).

36. Cf. LEoN-DUFOUR, La fraccion del pan, 243-246; R. Le DEAuT, La nuit pascale. Essai sur la signi-
fication de la Paque juive a partir du Targum d’Exode XII,42, Roma: Intitut Biblique Pontifical
1963.

37. Cf. C. TEIXEIRA, «Eucaristia: uma comensalidade conflictiva», Revista de Cultura Teoldgica 8
(2000) 19-32.

38. Les referéncies a 'anunci de la traici6é de Judes (Mc 14,17-21) i a 'anunci de les negacions de
Pere (Mc 14,27-31) es poden deixar de banda aqui, perque son relats de la segona redaccié.
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darrer. Jesus era conscient que la seva mort podria trobar-se propera i consi-
derava que el Regne de Déu era a punt de manifestar-se. Va ser, doncs, real-
ment un sopar de comiat. El mateix fet que no es tractés d’'un sopar de cele-
braci6 de la Pasqua en el 14 de nissan, era tota una invitacié ja d’espera de la
realitzacio plena de la Pasqua, amb l'arribada del Regne de Déu i amb una
participaci6 especial de la mateixa persona de Jesus.

3.6. Els elements més primitius del relat sobre el pa i la copa

Tres s6n els esquemes que presenten els diversos relats de la benediccié de
Jests en el darrer sopar: la presentacié seguida del pa i del vi (Mc, Mt); la
presentaci6 entre l'inici i el final del sopar (1Co); i amb indicacié de la copa
inicial seguida del pa (Lc). Lesquema de Marc i Mateu suposa una concentra-
ci6 litargica influida per I'esquema dels dinars no jueus. Lesquema de Pau
mostra 'esquema tipic dels dinars jueus. Mentre 'esquema de Lluc segueix el
ritual d’inici de la nit de Pasqua. Sembla que és I'esquema de la Primera carta
als Corintis aquella on es reflecteix la practica més antiga de les comunitats
cristianes i, per tant, la que ens apropa més al darrer sopar de Jests.

El relat marca s’inicia amb la benedicci6 del pa: «Havent pres el pa, digué
la benedicci6, el parti i els el dona (hefov &prov edAdyNoEV Kol EkAacer kol Edwkey
abvtolg)». I digué: «Preneu: aixo és el meu cos! (kal elmev: AdPete, todt’ &0ty 10
odue pov)» (Mc 14,22). La doble presencia del verb Aapfdvw (<havent pres»,
«preneu») queda reforcada pel verb didwut («els el dona»), col-locat en situacié
intermitja: els deixebles han de prendre el pa que Jesus els déna, aquest pa
que ha estat partit («el parti»). Aquests elements de donaci6 i de fraccié mar-
quen la frase ben breu: «Preneu: Aixo és el meu pa». Si el pa partit els ha estat
donat per Jesus i ells 'han de prendre, significa que aquest pa és per a ells.

Aquests elements es troben també en el relat de la Primera carta als Corin-
tis. En aquest relat la donacié6 i la fraccié del pa passen de la narracié a la
frase dita per Jesus: «Aixo és el meu cos (entregat) per vosaltres» (tolité pov
¢omv 70 odpa T Omep vudv, 1Co 11,24a). Limperatiu «preneu», que es troba al
relat marca, es presenta aqui ampliament desenvolupat amb la férmula litar-
gica: «Feu aix0 en memorial meu» (tolito moieite eig ™y ewiy dvduvnow, 1Co
11,24b). La repeticio littrgica del gest de Jests en les comunitats cristianes,
suposa evidentment la consciéncia que allo que els deixebles han rebut no és
tan sols per al moment del darrer sopar, siné per a ser continuat en la vida de
les comunitats. El relat pauli, doncs, déna mostres —en aquest punt— d’'una
reelaboracié litargica més intensa, mentre que el relat marca, que es manté
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en el nivell narratiu del Relat de la Passié, ens pot apropar més al relat més
primitiu.*

La part del relat marca referent a la copa té en primer lloc 'accié que Jests
realitza amb ella, marcada per dos participis («prenent» [Aafav], <havent dit
l'acci6 de gracies» [edyapiomioas]) i dos aoristos («dona» [£dwxev], «begueren»
[#miov]), seguida d’unes paraules de Jesus dirigides als deixebles. Les paraules
de Jesus son dues frases. La primera, referida al significat del contingut de la
copa: «Aquesta és la meva sang de l'alianca, per molts vessada». La segona,
referida a no tornar a beure fins a 'arribada del Regne de Déu: «Amén us dic
que no tornaré a beure del producte de la vinya fins al dia aquell que ho begui
nou en el regne de Déu». Resulta estrany que s'indiqui que Jests dona als
deixebles la copa i en begueren tots, i tan sols posteriorment s’expliqui el sig-
nificat del contingut d’aquesta copa. S’esperaria que primer figurés 'explica-
ci6 del contingut i, després, s'indiqués el fet que tots en begueren. Hi ha,
doncs, la sospita que la primera frase ha estat afegida. Després de la indicacié
que tots en begueren, resulta natural la indicacié de Jestis que no tornara a
beure fins al dia aquell, en el regne de Déu.

Les paraules de Jesus sobre la copa apareixen en 1Co 11,25 de la forma
segiient: «Aquesta copa és la nova alianca (% xawn dwebixn) en la meva sang.
Feu aix0, cada vegada que en beureu, en memorial meu». La segona frase
recull, com en les paraules sobre el pa, la dimensi6 litargica del memorial,
pero apareix com a rerefons la contraposicié entre alld que Jesus fara («no
tornaré a beure») i alld que els deixebles han de fer en memoria seva («feu
aixo, cada vegada que en beureu»). La primera frase introdueix el tema de la
«nova alianca» de Jr 31(38),31: «Heus aqui que vénen dies —ho diu el
Senyor— que pactaré amb el casal d’'Israel i amb el casal de Juda una alianga
nova (Swafhxny xawiv)».

La frase del relat marca: «Aquesta és la meva sang de l'alianca, per molts
(bmep moAAGv) vessada» sembla una reinterpretacié de la frase del relat pauli.
El paral-lelisme marca «el meu cos» / «la meva sang» és més simetric que no
pas el pauli: «la copa» / «el meu cos». Lexpressio del relat marca: «per molts
vessada (16 Omép moAAGY éxyuvwduevov)» es contraposa a 'expressié del relat pauli
sobre el pa: «(ofert) per vosaltres» (1o vmép vuév, 1Co 11,24) i a I'expressié del
llibre de I'Exode 24,8: «Heus aqui la sang de I'alianca que el Senyor estableix
amb vosaltres» (idod 0 aipa tijc dtabiuns N diébeto xprog mpods Huds). Marc ha vol-
gut subratllar que I'alianca en Jests no és per un grup, o pel poble d’Israel tan

39. La frase de Lc 22,19: «Aix0 és el meu cos» (10876 €otiv 70 adud pov), coincideix amb Mc 14,22,
no pas amb 1Co 11,24.
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sols, sin6 «per molts», és a dir, segons el significat d’aquesta expressi6 semiti-
ca, «per tots».* D’aquesta manera el text marca recull la indicaci6 del relat de
I'expulsi6 dels mercaders del temple —text de primera redaccié— quan Jesus
va indicar: «Esta escrit: “La meva casa sera anomenada casa d’oracié per totes
les nacions (méow Tolg €veav)”» (Mc 11,17).

El relat de Marc, doncs, ha recollit i reelaborat la frase paulina sobre el
calze, pero subratllant el paral-lelisme «cos» / «sang» i indicant clarament que
es tracta d’'una alianca per tots. Aquest darrer pensament es troba també a
Mc 10,45: «Perque el Fill de 'home no ha vingut a ser servit, siné a servir i
a donar la seva vida en rescat per molts (dvti moAAGv)». El fet que aquest text
sigui de segona redacci6 ens porta a preguntar-nos si la frase primera sobre
la copa no hauria estat afegida també en aquesta redaccié. Sigui com sigui,
cal donar prioritat a la frase segona sobre el no beure més del fruit de la vinya
fins a beurel de nou en el Regne de Déu. Aquesta frase formaria part de la
tradicié historica més antiga.

3.7. La sortida cap a la Muntanya de les Oliveres

El relat del darrer sopar, en la primera redaccié de Marc, acabava amb la
indicacio de la sortida cap a la Muntanya de les Oliveres, que actualment es
troba com inici del relat segiient de I'anunci de la triple negaci6 de Pere, obra
de la segona redaccié: «I, després d’haver cantat els himnes, sortiren cap a
la Muntanya de les Oliveres» (Mc 14,26). Aquesta indicaci6 fa referéncia a la
traicié que va patir David (cf. 2Sa 15,30).

4. LA PREGARIA DE JESUS A GETSEMANI

4.1. El terreny de Getsemani

LEvangeli segons Marc, després del darrer sopar, parla d'una pregaria de
Jests abans de la seva detenci, al terreny de Getsemani, a la Muntanya de les

40. Molts comentaristes han volgut veure en I'expressié «per molts» (Omép moM&v) una referéncia
al text del profeta Isaies en el quart cantic del Senyor: «perque ell, just que el serveix bé, faci
justos a molts (moMols)» (Is 53,11). Pero, Mateos — CamacHo, El Evangelio de Marcos, 111, asse-
nyalen, en canvi, que no hi ha en el text marca cap referéncia al pecat, ni cap sentit sacrificial,
a diferéncia del text d'Tsaies.
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Oliveres (Mc 14,26). Aquesta denominacié Getsemani*' és la transcripci6 del
nom hebreu Gar-xemani, que significa «moli d’oli». El nom no es troba docu-
mentat, perd com que no sembla contenir cap simbologia clara, es pot consi-
derar, com escriu R. E. Brown, «com procedent de tradici6 primitiva i, de fet,
com una reminiscéncia historica».*

El nom esta conservat en Mateu (Mt 26,36) i omes per Lluc («arribat al
lloc» yevduevog 8¢ émt Tol Témov, Le 22,40). Joan, que omet la pregaria, situa el
prendiment de Jests en un «hort» (xfjmog, Jn 18,1.26), també a I'altra banda del
torrent de Cedr6 (Jn 18,1).

4.2. ¢A que van anar Jestis i els deixebles a Getsemani?

Els quatre evangelis assenyalen l'arribada «a un terreny» (ywpiov, Mc 14,32;
Mt 26,36), «al lloc» (témog, Lc 22,40), a «un hort» (xfmog, Jn 18,1.26), dels
seglients personatges: ells («van arribar», Mc 14,32), Jestas amb ells («arriba
amb ells Jestis», Mt 26,36), ell («arribat al lloc», Lc 22,40), (Jests) i els deixe-
bles («ell i els seus deixebles», Jn 18,1). Es aleshores que els sinoptics indi-
quen la iniciativa de Jesus per pregar: sigui la pregaria de Jesus ell sol («men-
tre jo prego», Mc 14,32; «mentre vaig alla a pregar», Mt 26,36), sigui la
invitaci6 als deixebles per pregar («els digué: “Pregueu”’», Lc 22,40). Joan
omet tot aquest relat de la pregaria abans del prendiment.

Aquesta iniciativa de Jesus per posar-se en pregaria és senyal, en el mateix
relat, que I'anada a aquell terreny no tenia com a finalitat tnica, si més no per
als deixebles, el fet de dedicar un temps a la pregaria. Lluc indica que van
anar «com de costum» (xata T0 &og, Lc 22,39). Joan, tot iniciant el relat del
prendiment, fa la segiient indicacié sobre aquest lloc: «Judes, el qui el traia,
coneixia també aquell indret, perqué Jests s’hi havia reunit sovint amb els
seus deixebles (moAldxis cuviiyby Tnoolic éxel et T@v uabntéyv adtod)» (Jn 18,2).

Aquest costum de Jestis amb els deixebles es troba testimoniat també en
dos altres passatges: a) «Jesus se n'ana a la muntanya de les Oliveres; pero de
bon mati es va presentar de nou al temple» (Jn 8,2); b) «De dia, ensenyava en
el temple, pero després sortia per passar la nit (y0Aileto) a la muntanya ano-
menada de les Oliveres» (Lc 21,37). Uns testimonis semblants sén els que
parlen de les vegades que Jesus sortia de Jerusalem per pernoctar a la pobla-
ci6 propera de Betania: a) «I, havent entrat a Jerosolima i al temple, havent

41. El Codex de Beza utilitza la transcripcié I'noapavi.
42. R. E. BrRowN, La muerte del Mesias, 1, 204.
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donat una mirada tot al voltant, com que ja era una hora tardana (éyiag %0y
oliong i Gpag), va sortir cap a Betania amb els dotze deixebles» (Mc 11,11);
b) «I, deixant-los, sorti de la ciutat, cap a Betania, i alla hi pernocta (yoAicty
éxel)» (Mt 21,17). I també els qui no indiquen el lloc de pernoctacié: «I, quan es
va fer fosc (6te &t éyéveto), sorti de la ciutat. I, tot passant al mati, van veure
que la figuera s’havia assecat de soca-rel» (Mc 11,19-20). Cal pensar, doncs, que
Jesus i els seus deixebles, després de sopar a Jerusalem, van sortir cap a Getse-
mani per a passar-hi la nit. Va ser alli on Jesus va pregar intensament.*

4.3. Contingut de la pregaria

El relat marca esta estructurat utilitzant el nimero tres: Jesus crida tres dei-
xebles perque 'acompanyin en la pregaria; per tres vegades s’allunya a pregar;
i, en tornar, troba adormits els seus deixebles. Evidentment, aquests sén ele-
ments propis de la narracié i no s’ha de pretendre trobar-hi detalls historics:
el relat vol indicar la intensitat de la pregaria de Jesus i, al mateix temps, la
debilitat dels deixebles, que el deixen sol en aquests moments.

Aquests elements narratius son, al meu parer, fruit de la segona redaccié.
El relat de la primera redaccié era molt més breu, perd amb els elements
fonamentals de pregaria per part de Jesus i de manca de fortalesa, per part
dels deixebles. El contingut de la pregaria estava ja expressat de la segiient
manera en la primera redaccié: «I pregava que, si era possible, s’allunyés d’ell
I'hora aquella. I deia: “Abba, Pare, tot t'és possible; aparta de mi aquesta copa.
Perd no el que jo vull, sin6 el que tu vols”» (Mc 14,35b-36). Tres son els ele-
ments fonamentals d’aquesta pregaria: a) La invocacié «Pare»; b) El desig
de Jesus que s’allunyi d’ell aquella hora/ aquella copa; ¢) El desig prioritari de
Jesus que es realitzi el que el Pare vol.

La pregaria dirigida al Pare és una caracteristica de la pregaria de Jesus
segons els evangelis. Tant en les pregaries que Jesus realitza (Mt 11,25-26;
26,39.42; Mc 14,36; Lc 10,21; 11,2; 22,42; 23,34.46; Jn 11,4; 12,27-28;
17,1.5.21.24.25) com en la pregaria que Jesus ensenya als seus deixebles
(Mt 6,9; Lc 11,2). Pero en aquesta pregaria de Getsemani cal destacar el doble
vocatiu: «Abba, Pare», en hebreu/arameu i grec. Es tracta, sens dubte, d'una
expressié doble que denota un costum litargic, com testimonia sant Pau
(Ga 4,6; Rm 8,15). La utilitzacié primera de la invocacié en hebreu, en una

43. La pregaria de Jesus a la nit es troba testimoniada en Lluc: «S’esdevingué, per aquells dies que
sorti ell a la muntanya i es posa a pregar; i es va passar tota la nit en la pregaria» (Lc 6,12).

34 RCatT 41/1 (2016) 9-58



APUNTS HISTORICS A PARTIR DEL RELAT PRIMITIU DE LA Passio (I)

pregaria en llengua grega, és un clar indici que aquesta forma de dirigir-se a
Déu ha estat transmesa a partir de les primeres comunitats judeocreients i,
per tant, té totes les possibilitats de tractar-se d'un record de la forma carac-
teristica de pregar de Jests mateix.

La continuacié de la pregaria és, en la narracié marcana: «Tot t'és possible,
aparta de mi aquesta copa» (Mt 14,36b). No tan sols demana Jesus que el Pa-
re aparti d’ell aquesta copa, siné que reforca la peticié en indicar que per al
Pare tot és possible i, per tant, li és possible també apartar d’ell aquesta copa.
¢A que es refereix concretament aqui I'expessié «aquesta copa»? Jesus sap que
els grans sacerdots volen agafar-lo (Mc 12,12). El lector sap —i hi ha indicis
per a pensar que també Jestiis— que els grans sacerdots estan buscant la
manera d’apoderar-se d’ell i matar-lo, amb antelaci6 de la Pasqua. Fins i tot és
probable que la condemna contra Jesus per part del Sanedri s’hagués ja emes
i fet publica. La «copa», per tant, es refereix a aquest conjunt que suposa la
detencio, el sofriment i la mort, com a rebuig frontal de la seva predicacié de
la Bona Noticia de la proximitat del Regne de Déu i de la seva crida a la con-
versio per a creure en aquesta Bona Noticia (Mc 1,14). Jestis demana que no
hagi de contemplar el rebuig que les autoritats oficials del poble d’Israel i
previsiblement les autoritats locals de I'Tmperi roma estan a punt de realitzar
de la manifestacié de 'amor de Déu, en el seu anunci i en la seva persona.*

Contemplada aixi «aquesta copa» com el fruit del rebuig de la Bona Noti-
cia anunciada, apareix la for¢a de la contraposicié amb la primera frase: «tot
t'és possible». Encara que és cert que Déu és Omnipotent i que «per a Déu no
hi ha res impossible» (Gn 18,14; Jr 32,17.27; Za 8,6; Jb 42,2; Lc 1,37: cf. Mt
19,26), Déu respecta sempre la llibertat de 'home. D’aquesta manera, en la
plenitud dels temps, 'omnipoténcia de Déu es manifesta com a feblesa, amor
que és donaci6 gratuita i respecte ple de la llibertat de 'home.*> Amor i res-

44. En la redaccié mateana hi ha expressio d’aquest dolor de Jesus, en la seva estada a Jerusalem,
amb aquesta lamentaci6: «Jerusalem, Jerusalem, que mates els profetes i apedregues els qui
et s6n enviats! Quantes vegades he volgut aplegar els teus fills com una lloca aplega els seus
pollets sota les ales, perd no ho heu volgut!» (Mt 23,37; cf. també Lc 13,34). Cf. també la «gran
tristesa i dolor constant als fons del cor» de Pau pels «meus germans, la gent del meu llinatge»
(Rm 9,2-3).

45. Comenten Mareos - CamacHo, El Evangelio de Marcos, 111, 537: «La escena de Getsemani efec-
ta un cambio inesperado y practicamente increible en la idea de Dios, concebido en todas
las tradiciones religiosas como infinito e irresistible poder. La muerte de Jests va a revelar
“la debilidad” de Dios. De hecho, su amor al hombre esta a merced de la libertad humana,
aunque ésta, imperfecta y débil como es, pueda usarse para el mal. Ante el rechazo, Dios no
puede actuar imponiendo a los hombres su voluntad, pues no tiene mas poder que el del
amor. Acepta su descrédito ante la historia, el escepticismo o el desprecio de los que ejercen
o estiman el dominio sobre los hombres. Ahora, ante el rechazo de Jesus por parte de Israel,
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pecte que porten al que Pau anomenara «doctrina de la creu» (6 Aéyog 6 Tod
otavpol, 1Co 1,18), el Messies crucificat, «que és un escandol per als jueus i,
per al grecs, un absurd» (1Co 1,18.23). Pero «allo que sembla feble en 'obra
de Déu és més fort que no pas els homes» (1Co 1,25).

Aquesta teologia tan profunda sera simplificada per Mateu, en la seva
redaccio, que modifica de la forma segiient la pregaria: «Pare meu, si aquesta
copa no pot passar lluny sense que jo la begui, que es faci la teva voluntat»
(Mt 26,42). Aquest enunciat expressa clarament I'acceptacié de la voluntat del
Pare, pero deixa de banda la contraposicié amb la voluntat de Jestis i amb el
poder omnipotent del Pare. Lenunciat lluca de la pregaria ho redueix tot a la
voluntat del Pare, sense acabar d’explicitar una voluntat prévia de Jesus:
«Pare, no la meva voluntat, siné que es faci la teva; si vols, aparta, de mi
aquesta copa» (Lc 22,42).% L'Evangeli de Joan, que no té propiament aquest
relat de la pregaria, ho deixa tot en un simple interrogant: «Que he de dir?
Pare, salva’'m d’aquesta hora? Pero jo he vingut per arribar en aquest hora! Pa-
re, glorifica el teu nom» (Jn 12,27b-28a).

La tercera part de la pregaria, en el relat de Marc, expressa clarament 1'ad-
hesi6 de Jesus a la voluntat del Pare: «Perd que no es faci el que jo vull, siné
el que tu vols» (Mc 14,36b). Hi ha en tota la tradicié evangelica unanimitat en
la indicacié que la voluntat de Jesus era sempre fer la voluntat del Pare. A
I'Evangeli segons Joan, Jesus diu als seus deixebles en el relat de la samarita-
na: «El meu aliment és fer la voluntat del qui m’ha enviat i dur a terme la seva
obra» (Jn 4,34); i en el capitol cinqué: «no busco de fer la meva propia volun-
tat, sin6 la voluntat del qui m’ha enviat» (Jn 5,30); i en el capitol sisé: «no he
baixat del cel per fer la meva volunat, siné la voluntat del qui m’ha enviat»
(Jn 6,38).

4.4. Nous accents teologics

El text de la primera redaccié del relat de la pregaria de Jests a Getsemani
estava centrat en 'actitud basica de Jesus de pregar amb una acceptacio plena
de la voluntat del Pare, malgrat la proximitat de '’hora i d’haver de beure

Dios queda impotente (12,6-8); sin embargo, en la linea del amor, su plan es el anico posible.
Su amor, convencido del valor del ser humano, lo lleva a una actitud de infinita paciencia».

46. La tradici6 alexandrina té les dues frases en ordre invers, més a prop dels altres sinoptics:
«Pare, si vols, aparta de mi aquesta copa; ara bé, que no es faci la meva voluntat, siné la
tevar.
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«aquella copa» del rebuig radical de 'anunci de la Bona Noticia per part de
les autoritats oficials del poble d’Israel. Aquesta presentacié de base es manté
en la segona redaccio i en les altres redaccions sinoptiques, fins i tot en I'evo-
caci6 d’aquest episodi que realitza I'Evangeli segons Joan.

La segona redaccié marcana introdueix, perd, un nou accent teolodgic en
posar l'accent en la gran angoixa d’aquest moment. La segona redacci6 con-
verteix la pregaria de Jesus en una pregaria triple i la fa precedir de la crida
de tres deixebles, Pere, Jaume i Joan, perque estiguin amb ell (Mc 14,33a).
Aleshores, la redaccié anota: «i comenga a torbar-se i a flaquejar» (xal fjp&ato
éxBapPelodar xai dxndepovelv)* 1 posa en boca de Jestis aquesta confidencia: «La
meva anima esta molt trista fins a mort» (mepihumés éativ 7 Yuyy pov €wg BavdTov).
La frase combina el Salm 42(41),6.12; 43(42),5: «Per qué estas molt trista,
anima (meva)?» (e tf mepilumos el Yuyy), amb l'exclamacié del profeta Jonas:
«Bstic tan entristit fins a mort» (cdddpa AeAbmnuat éye Ewg bavatou, Jon 4,9). Lex-
pressio &ws BavdTov no indica ni una temporalitat («fins que mori»), ni una
finalitat («fins a desitjar la mort»), siné el grau de tristesa («de mort»)* o, el
que és el mateix, una conseqiieéncia («que em porta a la mort»).* Aquesta
intensitat de la tristesa, acompanyada del torbar-se i el flaquejar serveix per a
ressaltar la dimensié sofrent de Jesus. La segona redaccié introdueix un
paral-lelisme entre aquest relat de Getsemani i el relat de la Transfiguracio,
que és també de la seva ma. Es pot dir que «aquesta és la seva Transfiguracio
invertida. En el Tabor (9,2-9) Déu li havia mostrat la seva gloria pasqual. En
Getsemani li revela la seva angoixa i petitesa».>

El relat matea recull fonamentalment el text marca, encara que modifica
I'expressi6é «comenca a torbar-se i a flaquejar» per «comenga a entristir-se i
a angoixar-se» (pgato Avmelobar xal ddyuovelv, Mt 26,37). El relat joannic, en
canvi, omet el relat de la pregaria —en fa, pero, referencia a Jn 12,27-33— i
presenta el prendiment de Jests en un to que subratlla la dimensi6 divina de
Jesus: «Jesus, que sabia tot el que li havia de passar, surt fora i els diu: “Qui
busqueu?” Li respongueren: “Jests Natzare”. Els diu: “Jo s6c¢”. També hi
havia amb ells Judes, el qui el traia. Aleshores, quan Jesus els digué: “Jo
s6¢”, se n‘anaren enrere i caigueren per terra. Aleshores, de nou els pregun-

47. La lli¢6 axndepovelv del Codex de Beza, corregida ja per la primera ma per édyuovely, presenta
un verb no documentat en cap altre escrit. Podria ser un terme que evoqués el daimon de
l'accidia.

48. J. MatEos - J. Rius-Camps, Nou Testament, Madrid: Cristiandad 1979, fan la segiient traducci6
dinamica: «moro de tristesa».

49. Cf. BrowN, La muerte del Mesias, 1, 210-212.

50. X. Picaza, Comentario al Evangelio de Marcos, Terrassa: Clie 2013, 661.
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ta dient: “Qui busqueu?” Ells, de nou, digueren: “Jestis Natzare”. Jesus els
respongué: “Ja us he dit que jo séc. Pero si em busqueu a mi, deixeu que
aquests se'n vagin”. Perqué s’acomplis la paraula que havia dit: “Dels qui
m’has donat, no n’he perdut ni un de sol”» (Jn 18,4-9). Si en el relat marca
hi havia una pregaria que es repetia tres vegades, aqui en aquest relat es
repeteix narrativament tres vegades la resposta de Jesus: «Jo s6c» (dyw eipl).
D’aquesta manera, en aquest moment de feblesa, resplendeix la realitat divi-
na de Jesus.

El relat lluca deixa de banda aquests aspectes de feblesa: dirigeix a tots els
deixebles la invitaci6é a pregar perque no entrin (ells) en temptacio, les pre-
garies queden reduides a una i, a més a més, Jesus és confortat per un angel.
En invitar tots els deixebles a pregar, deixa de banda el paral-lelisme de la
segona redaccié marcana amb el relat de la Transfiguracié, de tal manera
que ja no manté 'accent en la manifestaci6 de la gloria i la manifestaci6 de
la feblesa. Hi ha en aquest relat lluca de la pregaria una dimensié martirial:
Jests entra en la lluita i invita els seus deixebles a no entrar en temptacié.
Lluc introdueix, aleshores, un detall singular: «Llavors se li va apareixer un
angel del cel que el confortava. En entrar en combat (év dywvia), pregava més
intensament, i la seva suor es torna com gotes de sang que baixaven fins a la
terra» (Lc 22,43-44). La figura de I'angel —el seu paral-lel és Jn 12,9— expres-
sa el suport de Déu (cf. Ac 6,15), mentre la suor que cau sobre la terra evoca
la figura d’Adam: «Et guanyaras el pa amb la suor del teu front fins que tor-
nis a la terra d'on vas ser tret.» (Gn 3,19). Jesus, el fill de Déu, és el nou
Adam.

Aquests vv. 43-44 de Lluc, per la seva singularitat, han tingut una transmis-
si6 textual molt discutida. Es troben en el Codex Sinaitic i en el Codex de
Beza, perd s6n omesos en el Papir 75, en el Codex Vatica i en la segona ma del
Codex Sinaitic.!

51. Sobre la preséncia o omissié d’aquests versets, J. A. Frrzmyer, El Evangelio segiin Lucas,
Madrid: Cristiandad 2005, vol. IV, 398-400, considera que el tema és dificil i complicat, i que
no es pot mantenir una postura apodictica, perd finalment opta per ometre’ls. F. Bovon, El
Evangelio segiin san Lucas, Salamanca: Sigueme, 2010, vol. 1V, 342-344 (= L'Evangile selon
saint Luc, Ginebra: Labor et Fides 2007-2009), considera que Lluc els ha rebut de material
propi i els va mantenir. BRowN, La muerte del Mesias, 1, 238-244, els considera obra de Lluc.
Considero que s’han de mantenir com a originals, perque es tracta d'una imatge tipica de
Pestil lluca: 1) reelaboraci6 de 'angoixa de Jestis en Mc 14,33-34; 2) imatge visible i palpable;
3) referida a un angel; 4) imatge plena de misericordia. Aqui la lectio brevior s’ha convertit en
la lectio facilior.
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5. EL PRENDIMENT DE JESUS
5.1. Lloc del prendiment

El relat marca situa el prendiment en el mateix lloc de la pregaria, és a dir, al
terreny de Getsemani (Mc 14,32), a la Muntanya de les Oliveres (Mc 14,26).
Es la mateixa localitzacié que fa el relat matea (Mt 26,30.36). El relat lluca in-
dica que és a la Muntaya de les Oliveres (Lc 22,39b), «al lloc» (Lc 22,40),
indicacié que s’ha d'interpretar a partir de I'expressié «segons el costum»
(Lc 22,39a), és a dir, al lloc on acostumava a retirar-se. El relat joannic indica
d’'una altra forma la mateixa geografia: «a I'altra banda del Cedré, on hi havia
un jardi (xfimog)» (Jn 18,1).

No hi ha indicis per a dubtar de la historicitat d’aquestes indicacions. El
nom hebreu Getsemani, sense cap simbologia especial, s’ha de considerar
historic.

5.2. La preséncia de Judes

El relat marca indica que va ser al terreny de Getsemani —on es trobava Jests
i els seus deixebles— on van anar aquells que anaven a prendre’l. Anaren al
lloc on Jesus acostumava a retirar-se de nit. Aixo tan sols podia ésser possible
si algu dels seus indicava el lloc on es trobava.>

El relat marca i tota la tradicié evangelica coincideix en atribuir a un del
grup dels Dotze, Judes, la delacié del lloc, fins i tot acompanyant els qui '’ha-
vien d’agafar (Mc 14,43; Mt 26,47; Lc 22,47; Jn 18,2-3). El relat joannic expli-
cita alldo que en els altres relats es troba implicit: «Judes, el qui el traia, conei-
xia també aquell lloc (tov témov), perque Jesus s’hi havia reunit (cuvyyfn) moltes
vegades amb els seus deixebles» (Jn 18,2).

La iniciativa de portar Jesus a la mort, aixi com la iniciativa directa de la
seva detenci6 parteix dels grans sacerdots. La funcié de lliurament de Jests
es va reduir, segurament, a la delaci6 del lloc on es trobava.>

52. La tradici6 alexandrina havia indicat que es tractava d’'una acci6 «amb asticia (év d6hw)»
(Mc 14,1).

53. S. Légasse considera que «si bien no hay que excluir a Judas de la operacion, su parte en ella
debia ser subalterna y momentéanea» (El proceso de Jestis, 1, 42). B. D. EHRMAN, Jestis, el profeta
judio apocaliptico, Barcelona: Paidés 2001, 268 (= Jesus. Apocalyptic Prophet of the New Mille-
nium, Nova York: Oxford University Press 1999), considera que possiblement el que Judes va
delatar van ser les pretensions messianiques de Jesus, que tan sols coneixia el petit grup de
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5.3. Els acompanyants

Judes arriba a Getsemani «i amb ell una multitud gran (&yhog toAdg), de part
(rapd) dels grans sacerdots i amb l'assentiment (an6) dels escribes i dels nota-
bles, amb espases i garrots» (Mc 14,43). El relat matea no menciona els escri-
bes (Mt 26,47). El relat lluca, a l'inci, es limita a indicar: «<Heus aqui que una
multitud i 'anomenat Judes, un dels Dotze, arribava davant d’ells» (Lc 22,47);
omet delicadament la referéncia a les armes que portaven i a aquells que els
havien enviat. Perd més endavant, quan Jesus els interpel-la, diu que es tracta
dels «grans sacerdots, oficials del poble (etpatyyods Tol Aaol)> i notables» (Lc
22,52). Els oficials o caps de la guardia eren els encarregats de mantenir 1'or-
dre dins i fora del temple. Estaven sota l'autoritat de l'oficial o cap de la guar-
dia del temple (8 otpatnyds ol iepol, cf. Ac 5,4[tan sols en TA].24.26; Bell.
6,294), que era el carrec de més gran responsabilitat després del gran sacer-
dot.”> La preséncia dels oficials del temple al costat dels grans sacerdots és
ben comprensible en el moment d'una detencié.

El relat joannic fa una descripcié més extensa: «Judes, doncs, prenent la
cohort (v omelpav) i alguns guardies (dmypétas) procedents (éx) dels grans
sacerdots i procedents (éx) dels fariseus, arriba alla amb llanternes i torxes, i
armes» (Jn 18,3). Els qui van a detenir Jestis son, en aquest relat, la cohort de
soldats romans i alguns guardies. Amb el terme «guardies» el text es refereix
a la policia del temple de Jerusalem, que estava sota l'autoritat dels grans
sacerdots. La referéncia a la cohort romana és, sens dubte, una forma joanni-
ca d’'universalitzar el relat, és a dir, una forma d’indicar que es tracta de sol-
dats romans (omeipa) i guardies jueus (Ympérar).> Un detall semblant fara en la

deixebles intims, ja que les acusacions que es fan a Jesus no hi figuren entre els ensenyaments
publics. Perd aquestes acusacions es presenten fonamentalment en el judici davant del gran
sacerdot, que és una construccié de la segona redaccié.

54. El text alexandri parla dels «oficials del temple» (atpatyyols To8 iepod).

55. Tenia com a missié supervisar els ritus que es realitzaven, aixi com els sacerdots que oficia-
ven; detentava la suprema autoritat oficial. Era elegit entre els membres de les grans families
sacerdotals i, en les cerimonies solemnes, estava a la dreta del gran sacerdot per vetllar per
la correcta realitzaci6 de la litargia. La seva importancia era tan gran que el Talmud de Pa-
lestina afirma, de forma exagerada: «Ningt es nomenat gran sacerdot si abans no ha estat
oficial del temple» (j. Yoma III 8,41a 5). Cf. E. ScHURER, Historia del pueblo judio en tiempos
de Jestis, vol. TI, Madrid: Cristiandad 1985, 368-370 (= The History of the Jewish People in the
Age of Jesus Christ, Edimburg: T & T. Clark 1979); J. JEREMIAS, Jerusalén en tiempos de Jestis,
Madrid: Cristiandad 1977, 180-183 (= Jerusalem zur Zeit Jesu, Gotinga: Vandenhoeck & Ru-
precht 31969).

56. D’un altre parer és R. AGUIRRE, «Los poderes del Sanedrin y notas de critica histérica sobre la
muerte de Jests», Estudios de Deusto 30 (1982) 269: «Incluso la autoridad romana particip6
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descripcio del titol de la creu, quan indiqui que el seu text estava escrit en
«hebreu, grec illati» (Jn 19,20). Per una altra banda, una cohort sencera supo-
sava propiament entre sis-cents i un miler de soldats; aqui Joan pensa segu-
rament tan sols en el destacament de soldats que hi havia al pretori, a
Jerusalem, en les festes de Pasqua.®’

Les dades del relat marca explicitades en els altres relats —excepte la refe-
réncia als soldats romans— s’han de considerar historiques: un grup de guar-
dies jueus, enviats pels grans sacerdots, amb el consentiment de la resta del
Sanedri, amb torxes i lampades —ja que era de nit—, i armats amb espases i
garrots.

5.4. La contrasenya

El relat marca indica que Judes havia donat una contrasenya als qui 'acom-
panyen: «El qui I'entregava havia donat un senyal (onueiov),”® dient: “El qui
besaré (dLMjow), aquest és: deteniu-lo i conduiu-lo ben custodiat”. I, avancant-
se, li diu: “Rabi!” 1 el besa efusivament (katedpiinoer)” (Mc 14,44-45). Hi ha en

ya, junto con la judia, en la misma detencién de Jesus. El dato de Juan (18,3.12) es claro y
merece confianza histérica porque contradice la tendencia de su evangelio que es la de cul-
pabilizar a los judios y disculpar a los romanos». Del mateix parer J. Arias, Jesis, ese gran
desconocido, Madrid: Maeva 2002, 110-111: «Parece extrafio que el evangelista Juan, que
es quien manifiesta en su narracién sentimientos mas antijudios y que escribié conociendo
ya los otros evangelios, se haya podido inventar, corrigiéndolos, que lo detuvieron soldados
romanos. Lo mas probable es que Jesus fuera detenido por soldados romanos tras una de-
nuncia de los guardias del Templo que mandaron conducir a Jests ante el Sanedrin, ya que la
acusacion que le hacian era la de arremeter contra la sacralidad del Templo de Jerusalén, es
decir, una cuestion religiosa y no politica».

57. Escriu LEGASSE, El proceso de Jestis, 1, 38: «Que esta tropa de seiscientos hombres haya parti-
cipado en el arresto de Jesus es algo que resulta inverosimil, no en razén del nimero mani-
fiestamente excesivo para la circunstancia (después de todo, es posible que Juan no pensara
mas que en un destacamento de la cohorte), sino porque se opone a la seguida de los acon-
tecimientos. En efecto, resulta dificil de creer que unos soldados romanos, bajo la autoridad
presente de su jefe, conduzca a Jests a casa del sumo sacerdote, que es lo que, segin el
testimonio undnime de los evangelios, tuvo lugar». Les tropes romanes a Jerusalem en les
festes de Pasqua eren molt nombroses; escriu Flavi Josep sobre el governador Cumanus (anys
48-52): «En apropar-se 'anomenada festa de Pasqua, en la qual és costum menjar pans azims,
i en concorrer grans multituds procedents d’arreu, Cumanus, per por que amb aquest motiu
es produis alguna novetat (vedtepév), mana que un regiment (t¢w) dels seus soldats prengués
les armes i muntés guardia en els portics del temple, amb la missi6é de reprimir qualsevol
possible novetat (vewtepiopév) que sorgis. Aquestes precaucions també les havien preses en les
festes els procuradors de Judea anteriors a ell» (Ant. 20,106-107).

58. La tradici6 alexandrina té la llicé: «contrasenya» (cboonuov).
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aquest detall, com a rerefons, el bes d'Isaac al seu fill Jacob, pensant-se que
era Esau: «I Isaac, el seu pare, li digué: “Acosta’t i besa'm (didnodv pe), fill”. T,
havent-se acostat, el besa (¢biloev adTév)» (Gn 27,26-27). Es tracta en tots dos
casos d'un bes en el qual no hi ha correspondéncia entre l'acte extern i I'acte
intern. De totes maneres la diferéncia es gran: el bes d'Isaac és font de bene-
dicci6; el bes de Judes, realitzacio de la traicié. Aquest detall simbolic, que
serveix per subratllar la baixesa de I'acte d’aquest membre dels Dotze, té una
forga grafica que fa pensar en un detall merament narratiu.

El relat marca i el relat mated sén en aquests versets, equivalents (Mt
26,47-50). El relat lluca, en canvi, deixa de banda el tema del «senyal» donat
per Judes i fa que sigui el mateix Jesus el qui subratlli la contraposicié entre
l'acte d’amor i respecte que suposa un bes i la realitat hipocrita de qui esta
traint el seu Mestre: «I s'acosta a Jestus per besar-lo (d\joar adtév). Jesus li
digué: “Judes, ¢camb un bes traeixes el Fill de 'home?”» (Lc 22,47-48).

En el relat joannic, la contraposicio ética entre la figura de Jesus i la figu-
ra de Judes queda transformada en una contraposicié teolodgica entre Jesus i
aquells que el volen detenir. D’aquesta manera, aquest encontre entre tots dos
es converteix en una teofania, mitjancant la pregunta de Jesus: «A qui bus-
queu?», la resposta dels qui el busquen: «A Jesus el Natzare» i la declaracio de
Jests: «Jo s6c» (Jn 18,4-5). Per tres vegades ressona en el relat I'afirmacié «Jo
séc» (éyw eipt, Jn 18,5.6.8), acompanyada de la reaccié: «se n’anaren enrere i
caigueren per terra» (Jn 18,6).

5.5. La intervencid violenta d'un individu

En els quatre evangelis hi ha, en aquest relat, la indicaci6 d’'una resistencia
violenta per part d'un individu: «cert» (ti5, Mc 14,47);*° «un dels qui anaven
amb Jests» (elg 6 petd Tnoov, Mt 26,51);®° «un d’ells» (es Tig ¢ adtév) després
de l'anotacié de I'evangelista: «veient els qui eren al seu voltant (of mepl adTov)
el que estava a punt de passar, digueren: “Senyor, ¢ataquem amb l'espasa?”»
(Lc 22,49-50); «Sim6 Pere» (Jn 18,10).

Alguns comentaristes han vist en aquestes diferencies una evolucié en el
temps. El text més antic, el relat marca, indicaria «cert» o «un dels presents»,

59. Hi ha una gran diversitat textual: Tig: D; elg: SiIn A M; els i BCHKNUWTAOIIW £,
60. La tradici6 alexandrina té la llicé: «un dels qui anaven amb ell».
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sense indicar si es tracta, com es pot suposar,®' d'un deixeble de Jesus.®? El text
matea hauria explicitat: «un dels qui anaven amb Jests». El text joannic hau-
ria revelat el nom d’aquest individu: «Simé Pere». El text lluca hauria ampliat
la dimensié6 de violéncia, si més no en forma interrogativa, a tots els qui esta-
ven amb ell: «Senyor, ¢ataquem amb l'espasa?» Es atractiu pensar que en el
text més antic calia mantenir en 'anonimat el qui havia realitzat un acte vio-
lent, mentre en el text joannic, molt posterior, hauria pogut revelar el seu
nom, sense cap compromis davant de les autoritats.®

De totes maneres, a aquesta interpretacié cal posar dos interrogants.
D’una banda, en el relat marca, tal com ha assenyalat Rius-Camps, aquests
versets sé6n de segona redaccio i, per tant, significa que el relat més antic no
els contenia. D’altra banda, resulta sospités aquest creixement progressiu de
la referencia a la violencia en els deixebles.** Em pregunto si no hi ha un reflex
de les controversies dins de les comunitat cristianes primitives sobre 'opcié
per la lluita violenta, no ja en el moment del prendiment de Jesus,* siné en

61. LEGassE, El proceso de Jestis, 11, 31, defensa que aquest individu anonim és un membre dels
qui han vingut a detenir Jests: «El autor de este desgraciado incidente no puede ser méas que
uno de los hombres de la tropa venidos a arrestar a Jesus, con exclusién de sus discipulos».
Largument que l'expressié «un dels qui eren presents» en Marc no designa un deixeble, no
té consistencia. Légasse es deixa portar per una divisié excessivament rigida del relat, com si
hi hagués una distribuci6 dels versets per subjectes: Judes (vv. 43b-45), la tropa (vv. 46-47),
Jesus (vv. 48-49) i els deixebles (vv. 50-52). Pesch també considera que es tracta d'un dels qui
vénen a detenir Jesus, que en la confusié posa ma a 'espasa i que, per error, déna un cop al
servent del gran sacerdot (Il vangelo di Marco, 11, 590). Brown considera que no es tracta d'un
membre del grup que anaven a detenir-lo ni dels deixebles, siné del grup d’espectadors: «La
inferencia mas razonable del texto marcano es que el agresor pertenecia al tercer grupo»
(La muerte del Mesias, 11,340).

62. Lagrange considera que l'expressié €is Tig evoca un nom que no es vol desvelar: «On dirait
que celui qui raconte le fait laisse entendre qu'il connait cette personne» (Evangile selon saint
Marc, Paris: Gabalda 1911, 369). A. Puig considera que es tracta d'un dels deixebles, que
«s’aprofita de la foscor i de la confusi6 per a atacar, sense ser vist (pel darrere?), el criat del
gran sacerdot, probablement el cap d’aquella milicia. En qualsevol cas, es tracta d'una accié
sense conseqiiéncies, ja que la detencié de Jesus i la fugida dels deixebles sén, tots dos, fets
consumats» (Jesiis, 543).

63. M. HENGEL, Jésus et la violence révolutionnaire, Paris: Du Cerf 1973 (ed. cast.: Jesiis y la violen-
cia revolucionaria, Salamanca: Sigueme 1973).

64. Per a Brown hi ha valides raons per dubtar que la identificacié joannica de l'agressor com
Simo6 Pere correspongui a la veritat historica (La muerte del Mesias, 11, 341).

65. La reconstruccié que fa J. Montserrat Torrents parla de gent fanatitzada que es va congregar
en la muntanya de les Oliveres per procedir a 'assalt de Jerusalem, pero no el grup de Jesas
i onze deixebles, siné una quantitat d’alguns centenars d’homes i no pas en la proximitat de
la Pasqua, ni de nit; els detinguts no haurien estat tan sols Jests, siné també alguns altres: «La
estrategia del golpe de mano de la partida de Jesus era la usual; concentracién en el monte de
los Olivos y asalto al Templo, como simple ocasién de la intervencién divina. Los conjurados
eran un grup numeroso, ciertamente méas de doce. Los romanos los atacaron y los desbara-
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les comunitats durant els anys tan convulsos en les proximitats de l'esclat
revolucionari 'any 66 i la posterior guerra jueva. Es dificil que no hi hagués
alguna comunitat o alguns individus, entre els grups judeocreients, que no
haguessin estat temptats per la revolta armada.

5.6. La fugida dels deixebles

El relat del darrer sopar comenga amb la indicaci6: «va amb els Dotze»
(Mc 14,17). Els acompanyants de Jesas, com el mateix Jesus, apareixeran en
la resta de I'episodi mitjancant pronoms personals o segons les diverses for-
mes verbals. Aixi també en el relat segiient, sobre la pregaria a Getsemani,
que comenga amb la indicaci6: «I arriben...» (Mc 14,32). El relat del prendi-
ment comenca amb un genitiu absolut que fa referéncia a Jestis mitjangant
un pronom personal: «I quan encara ell parlava, es presenta Judes Iscariot»
(Mc 14,43). En aquest inici, no fa referéncia directa als deixebles —si no és a
través de I'aposicié un dels Dotze»—, perd narrativament es considera que hi
sén encara presents.

La segona redacci6 introdueix la referencia a l'accié d'un (i) que talla
l'orella del servent del gran sacerdot (Mc 14,47). Aquest afegit redaccional
acaba amb la frase: «i abandonant-lo, fugiren tots» (xal ddévres adToV TdvTes
gduyov, Mc 14,50). Aquest frase I'he considerada pertanyent a la primera
redaccié. D’aquesta manera es produeix una contraposicio entre la fugida de
tots els pertanyents als Dotze i 'accié que s’indica a continuacié d'un jove
(Mc 14,51). Evidentment no hi ha contradicci6 entre les dues frases, perque
el «jove» no pertany al grup dels Dotze, del qual n’han fugit tots. La contrapo-
sicio, pero, serveix per a ressaltar la dimensié nova d’aquesta figura.

5.7. La figura simbolica del «jove»

El relat marca del prendiment acaba amb un parell de versets, en els quals es
parla d’'un jove (veavioxos Tig), cobert amb un llencol sobre el cos nu. El text de
la tradicié alexandrina indica que aquest jove «el seguia» (quvnxoholfer adTé),
perd el text del Codex de Beza posa el complement en acusatiu plural: «els

taron en una accién diurna. Jests y algunos mas fueron capturados, quiza por casualidad»
(Jestis, el galileo armado, Madrid 2007, 143). Certament, hom es pot preguntar si aquesta
reconstruccié té alguna cosa a veure amb els fets que narren els evangelistes.
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seguia» (nxodolbet avtols). En el primer cas, es tractaria d'un deixeble que, al
contrari que tots aquells que van abandonar Jests i fugiren, es mantenia en el
seu seguiment. En el segon cas, el seguiment del grup que acaba de detenir
Jests ha de tenir un altre sentit, ja que no es pot parlar propiament dun
seguiment.

Sobre la identitat d’aquest jove hi ha dos grans grups d’interpretacions:
aquells que fan una lectura historicista del personatge, intentant identificar-lo
amb algun deixeble concret de Jesus;® i aquells que veuen en aquest jove una
figura simbolica.

Dins del primer grup d’interpretacions s’ha parlat d’aquells deixebles que
estan, d’alguna manera, documentats a Jerusalem: Joan de Zebedeu, identifi-
cat com l'altre deixeble que, segons I'Evangeli de Joan anava amb Pere;*’
Jaume, el parent de Jesus, que després de la mort de Jesus va estar al front de
la comunitat de Jerusalem;®® un jove desconegut que s’hauria trobat involu-
crat en els fets més aviat per casualitat —¢com espectador?>—, com mostra la
descripci6é de la seva indumentaria agafada rapidament;® Joan Marc, que
viuria a la mateixa casa on Jesus havia celebrat el darrer sopar.”® Evident-
ment, totes aquestes interpretacions no sén res més que un exemple de la
gran capacitat d'imaginacié que els exegetes poden arribar a tenir.

Modernament alguns autors han vist en aquesta figura una simbologia,
sigui negativa, sigui positiva. Per alguns, seria una anécdota puntual conver-
tida en un simbol negatiu del veritable deixeble, allo que no s’ha de fer: aban-
donar el mestre i fugir d’ell.”" Per altres, seria simbol del deixeble que, per la
regeneracié baptismal, significada en el llencol que el cobreix, vol seguir
Jests.”

66. Per a Légasse, aquesta noticia sobre un jove és «inutil o fins i tot frivola», un incident «una
mica grotesc». De totes maneres el considera «un record indubtablement historic» (El proceso
de Jestis, 1, 46).

67. Aixi Ambros, Exp. Ps. 36,60; Pere Crisdleg, Serm. 78.

68. TeoFILACTE, Explicaci6 de Mc 14,50-54.

69. PescH, Il vangelio di Marco, 11, 592. Aquest interpretacid, segons Teofilacte, es remuntaria a
Victor de Antioquia.

70. Variaci6 de la teoria anterior.

71. Brown indica que la fugida del jove ha de considerar-se paral-lela a la fugida dels deixebles i,
per tant, ignominiosa. Es tracta d'una figura en contrast del veritable deixeble: «Este joven lo
deja literalmente todo para entregarse a la huida que lo aleja de Jests» (La muerte del Mesias,
I, 382). Brown no té en compte el text del Codex de Beza.

72. L'Evangeli Secret de Marc utilitza aquest verset per parlar d’aquell deixeble que Jests havia
ressuscitat (referéncia a Llatzer, el germa de Maria): «i ja de nit, el jove va cap a ell, vestida la
seva nuesa amb un llengol». Pero aquest text el considero una falsificacié. cf. C. A. Evans, El
Jestis deformado. Cémo algunos estudiosos modernos tergiversan los evangelios, Santander: Sal
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Hi ha, pero, els qui han establert el genere literari d’aquests versets i la
simbologia del personatge, mitjangant el paral-lelisme amb el «jove» que a
I'evangeli marca apareix vora el sepulcre.” Escriuen J. Mateos — F. Camacho:
«Es tanca el triptic [14,27-52] amb un breu episodi de sentit teoldgic. En les
prediccions de la mort de Jesus, apareixia sempre 'anunci de la resurreccié
(8,31; 9,31; 10,34; cf. 14,27s); també en aquest cas, on el prendiment anuncia
la mort, hi afegeix Mc un colofé per indicar figuradament que Jests la supe-
rara».”* Es tracta d'una figura simbolica que representa Jests mateix, com ho
sera el jove de la vora del sepulcre: «el doble de Jestis mateix».” Jesus sera
detingut i mort, pero, ressuscitant, s’allunyara dels qui volien la seva mort:
aixo és el que aquest «jove» anuncia graficament en aquest episodi.

Els altres evangelistes, aliens a aquesta narrativa simbolica, van optar per
deixar de banda I'episodi. Mateu subratlla la personalitat de Jestis quan posa
en la seva boca una afirmacié que denota la seva especial penetracié: «Torna
I'espasa a la beina, que tots els qui empunyen I'espasa, per 'espasa moriran.
¢Et penses que no puc demanar ajut al meu Pare? Ara mateix m’enviaria més
de dotze legions d’angels. Pero llavors, com es complirien les Escriptures,
segons les quals cal que sigui aixi?» (Mt 26,52-54). Joan, que ha indicat qui és
Jestis amb la resposta: «Jo soc», dirigida als qui anaven a detenir-lo, indica ara
a Pere: «Guarda’t I'espasa a la beina; ¢no he de beure la copa que el Pare m’ha
donat?» (Jn 18,11). Lluc introdueix un toc miraculds: «Perd Jesus, reaccio-
nant, va dir: “Deixeu-los fer!” I, estenent la ma, el toca i es restabli la seva
orella» (Lc 22,51). El detall marca és, doncs, d'un gran valor teoldgic i simbo-
lic, pero el contingut de la seva narrativa no es situa dins de la dimensi6 dels
fets historics. Els detalls aparentment anecdotics de I'episodi no sén indici
d’historicitat,’ sin6 marca de simbolisme teologic.”

Terrae 2007 (= Fabricating Jesus. How Modern Scholars Distort the Gospels, Downers Grove:
Inter Varsity 2006) 94-97, que cita especialment S. C. CarLsoN, The Gospel Hoax: Morton
Smith'’s Invention of Secret Mark, Waco: Baylor University Press 2005.

73. Cf. A. VanHOYE, «La fuite du jeune homme nu (Mc 14,51-52)», Bib 52 (1971) 401-406; MATEOS —
CamacHo, El Evangelio de Marcos, 111, 563-568.

74. 1bid., 563-564.

75. Ibid., 568.

76. Per a Taylor I'inic motiu seriés que es pot aduir per comprendre la preséncia d’aquest espiso-
di és que es tracta d'un record auténtic (Evangelio segiin san Marcos, 679).

77. La por davant la interpretaci6 simbolica 'expressa molt clarament X. Pikaza, malgrat seguir-
la: «Tiene el inconveniente de poder conducirnos a un tipo de “gnosticismo”, segin el cual
el verdadero Jesus es el “interior”, una figura espiritual, no el hombre concreto que ha sido
prendido y ha muerto» (Comentario al Evangelio de Marcos, Terrassa: Clie 2013). Perd no cal
oblidar que s’esta parlant d'un simbolisme de Jesus ressuscitat, en paral-lelisme amb el jove
de vora el sepulcre.
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6. EL JUDICI DAVANT EL GRAN SACERDOT I EL SANEDR{
6.1. ¢Dos judicis: davant el gran sacerdot i davant el governador?

LEvangeli segons Marc indica que, una vegada detingut Jesus, el portaren on
el gran sacerdot i s’hi van reunir tots els grans sacerdots, els ancians i els
escribes (Mc 14,53). En el temps de la detencié de Jesus el gran sacerdot era
Caifas, tal com precisa Mateu (Mt 26,57).7® La reuni6 dels grans sacerdots, els
ancians i els escribes sembla indicar una reuni6 del Sanedri —com s’indica a
Mc 14,55 i Mt 27,59—, ja que aquest consell estava format per aquests tres
estaments. LEvangeli segons Joan indica que el portaren primer a Annas, que
era el sogre de Caifas, el gran sacerdot «d’aquell any» (Jn 18,12). LEvangeli
segons Lluc indica que el portaren a «la casa del gran sacerdot» (Lc 22,54),
perd no fa cap mencié dels altres membres del Sanedri.

LEvangeli segons Marc i segons Mateu presenten una descripcié de la
sessié nocturna del Sanedri a casa del gran sacerdot, jutjant Jesus, i les nega-
cions de Pere al mateix pati del gran sacerdot (Mc 14,53-72; Mt 26,57-75);
seguida de la descripci6 de la sessi6 ditirna davant del governador Pong Pilat
al pretori, i les burles dels soldats a l'interior del palau (Mc 15,1-20; Mt 27,1-
31). Es presenta aixi un doble judici: davant del gran sacerdot i davant del
governador roma.”

Aquest paral-lelisme es veu augmentat si es té en compte l'estructura de
tots dos textos en el text marca actual:

Judici davant el gran sacerdot Judici davant el governador
a) Mc 14,53-59: Arribada davant el gran |a) Mc 15,1-5: Entrega a Pilat i interro-
sacerdot, situacié de Pere i acusa- gatori.
cions.

b) Mc 14,60-65: Interrogatori, condem- |b) Mc 15,6-15: Condemna a mort.
na a mort i burles.

¢) Mc 14,66-72: Negacions de Pere. ¢) Mc 15,16-20: Burles dels soldats.

Hi ha una mateixa estructura tripartida, molt clara en el judici davant el
governador i una mica més complexa en el judici davant el gran sacerdot. En

78. Cf. R. PuiGpoLLERS, «Els grans sacerdots jueus des de I'epoca d’'Herodes el Gran fins a la guerra
juevax, RCatT 30/1 (2005) 49-89, especialment 63-64.

79. Cf. una taula dels doblets en el procés contra Jestus davant el Sanedri i davant el governa-
dor, J. Marcus, El evangelio segiin Marcos, Salamanca: Sigueme 2011, vol. II, 1307, taula 52
(= Mark, Londres: Yale University Press 2009).
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aquest hi ha el tema de les negacions de Pere en la primera i tercera part de
I'estructura; i el tema de l'interrogatori i de les burles, que envolten la con-
demna a mort, en la segona part.

La teoria de Rius-Camps sobre les diverses redaccions ajuda a entendre la
formacié d’aquest doble judici. Mentre el judici davant el governador és de
la primera redaccié marcana —excepte, segons el meu parer, alguns afegits no
estructurals de segona redacciéo—, tot el judici de Jestis davant el gran sacer-
dot és de primera redaccié. Aixod indica que ha estat la segona redaccié la que
ha realitzat un duplicat a partir del text del judici davant el governador, de
primera redacci6.®® Ha mantingut fonamentalment la mateixa estructura per
redactar el judici davant el gran sacerdot, introduint al mateix temps el tema
de les negacions de Pere: aquestes han quedat en la tercera part de I'estructu-
ra, situant el que seria el paral-lelisme amb les burles dels soldats en uns
escarnis per part d’alguns dels presents i dels homes de la guardia, a la part
final de la segona part de 'estructura. El tema de les negacions de Pere queda
ja introduit en unes anotacions de situacié, dins de la primera part de I'estruc-
tura.

Aquesta historia redaccional avala l'interrogant sobre la historicitat
d’aquesta sessi6é nocturna d'un judici de Jestuis davant el gran sacerdot. Al
mateix temps ajuda a comprendre 'abséncia d’aquest judici en I'Evangeli
segons Lluc, on el trobem convertit en una trobada a la casa del gran sacerdot
(Lc 22,54-65); i 'absencia en 'Evangeli segons Joan, on Jesus és portat primer
a casa d’Annas (Jn 18,13-24) i després a casa de Caifas (Jn 18,24.28), pero
sense fer menci6 de la resta dels membres del Sanedri. Aquest rebuig d'un
judici nocturn davant del Sanedri concorda amb les indicacions del que
sabem sobre les caracteristiques de les reunions d’aquest consell. El Sanedri
tenia un lloc determinat de reunié i no sembla que la casa d’Annas o de Caifas
fos un lloc possible.?! Els judicis en el cas que acabessin en pena de mort no

80. Una composicié secundaria del procés davant el Sanedri basada en el procés davant Pilat va
ser defensada ja per E. Wendling (1908) i, més recentment, per G. BRaumANN, «Markus 15,2-5
und Markus 14,55-64», ZNW 52 (1961) 273-278.

81. «Alli [a Jerusalem] hi havia tres tribunals: un es trobava establert a I'entrada de la muntanya
del Temple [a la porta oriental, davant l'atri de les dones], un altre a I'entrada de l'atri [dels
israelites] i un altre a la sala de les pedres tallades (Liskat ha-Gazit)» (San 11,2). Aquest darrer
era el tribunal suprem, el Sanedri propiament dit. Algunes fonts semblen situar-lo en la part
nord del temple, Flavi Josep el situa prop del Xistu (¢gimnas?) i, per tant, fora del temple.
Segons Brown no es pot saber amb certesa on acostumava a reunir-se el Sanedrf a I'¢poca de
la mort de Jesus, perd el més versemblant és que es tractés d'un lloc no situat en el temple,
siné adjacent a ell (La muerte del Mestas, 1, 430-431).
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es podien celebrar de nit, ni en vigilia de festa. 32 La blasfemia propiament
dita es considerava tan sols quan hi havia hagut prontincia explicita del Nom
sagrat.®® Els judicis en causes de pena de mort havien de comencar pels
motius d’absolucié, no pas pels motius de condemna.®* En conseqiiéncia,
sembla raonable pensar que no hi va haver, la nit abans del judici davant el
governador, un judici per part del Sanedri.

Aix0 no vol treure, evidentment, la possibilitat de I'existencia, respecte al
Sanedri, d'una condemna de Jestis amb for¢a antelacié per part d’aquest con-
sell. Cal recordar aqui la indicaci6é d’aquell text rabinic conservat, que parla
de la mort de Jesus la vigilia de la Pasqua.® Diu que la condemna va ser pro-
clamada repetidament els quaranta dies abans de l'execuci6. El Sanedri
podria haver emeés una condemna a mort, acompanyada d'una ordre de recer-
ca i captura (cf. Jn 11,57), un mes o més abans de la Pasqua. El judici del
Sanedri, propiament dit, hauria existit abans de la seva detencid, no pas des-
prés. Jesus hauria estat pres per ordre dels grans sacerdots i, al dia segiient,
portat davant el governador roma.

6.2. ¢Una sessié diiirna davant del Sanedri?

L'Evangeli segons Marc, a l'inici del capitol 15, amb antelacié a la indicacié
del lliurament de Jesus al governador Pong Pilat, té un text que fa referencia,
«en despuntar el dia», als grans sacerdots, als notables i als escribes, és a dir,
a tot el Sanedri. Laccié d’aquests la trobem indicada de tres formes diferents

82. «Els processos de sang se celebren de dia i la decisi6 ha de ser presa de dia [...] es poden
tancar en el mateix dia si la senténcia és absolutoria, pero cal tancar-los el dia segiient si la
senténcia és condemnatoria. Per aixd no pot realitzar-se un procés de sang en la vigilia de
dissabte o d'un dia festiu» (San 4,1).

83. «El blasfem no és culpable mentre no mencioni explicitament el Nom [...]. Una vegada con-
clos el judici, no el sentencien a mort utilitzant la circumlocucid, siné que treuen tot el public
fora de la sala del judici i pregunten al testimoni de més dignitat. Li diuen: “Digues, ¢que vas
sentir de forma explicita?”. Aquell ho diu. Aleshores els jutges es posaven dempeus i esquin-
caven els seus vestits que no podien tornar a unir» (San 7,5).

84. «Els processos de sang han de ser decidits per vint-i-tres jutges [...] s’han d’obrir al-legant la
innocencia de 'acusat i no la seva culpabilitat» (San 4,1). «¢De quina forma s'amonestava se-
verament els testimonis que deposaven en processos de sang? Se’ls introduia a l'interior d'una
habitaci6 i se’ls infonia temor: que no parlessin per simple suposicié, d’oides, per la deposicié
d’un altre testimoni, per la declaracié d'un home digne de fe que haguessin sentit o que no
arribessin a creure que en darrer terme no seria examinada i analitzada la seva deposicio»
(San 4,5).

85. Cf. TB, San 43a.
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segons els codexs: a) qupBovAiov émoinaayv (D O it Origenes); b) cupfodiioy momoayvTes
(ABKNWT A ¥);ic) ovpothiov éropdoavtes (Sin C L). Com el terme
cupfoviov pot significar: «consell» o «reunié», pero també el seu resultat, és a
dir, «decisié», «acord», els traductors han entés la frase com referida a una
nova sessié o bé com la presa de decisi6é de la sessié anterior. La llic6 més
dificil és la del Codex de Beza, que utilitza el verb en forma personal, mentre
les formes participials semblen adquirir aqui un sentit reassumptiu: «havent
fet la reuni6», «<havent pres un acord», «<havent preparat 'acord», referint-se
a la sessi6 del Sanedri de 14,55-65. Brown, en canvi, escriu: «Deliberadament
elegeixo per a la meva traduccié la llicé més dificil, moijoavtes, per a manifes-
tar el meu rebuig sense pal-liatius d'una segona reuni6».

Aquest sentit reassumptiu no és possible en el text del Codex de Beza. La
segona redaccié marcana va afegir al text primitiu de Marc el relat del judici
davant el gran sacerdot, amb la senténcia per part de tots que Jests mereixia
pena de mort (Mc 14,64), i el relat de les negacions de Pere. Ara, en el moment
d’'indicar que Jesus és lliurat a Pilat, un afegit de segon redaccié —segons el
meu parer— recalca que és tot el Sanedri, grans sacerdots, notables i escribes,
els qui «van fer consell», «van reunir-se» (cupfovAiov moinoav) i, «'entregaren a
Pilat» (Mc 15,1b). El llatinisme consilium facere indica aqui, al mateix temps,
una reunio i una decisié —la finalitat d'una reunio és prendre un acord, i no
és possible prendre un acord sense reunir-se—. La condemna a mort havia
estat ja indicada a la nit, ara la decisi6 és la seva conseqiiencia: I'entrega a
Pilat.?” No hi ha la intenci6 de salvar la legal-litat, indicant una nova sessio del
Sanedri, en hores ditirnes, sin6, després de la narracié de les negacions de
Pere, el desig de subratllar la conseqiiéncia de la condemna a mort, que és el
lliurament acordat per tot el Sanedri per posar Jests en mans de Pilat. Es
realitza aixi 'anunci que havia fet Jesus: «El Fill de 'home va a ser entregat
en mans dun home (vids Tol avbpaimov mapadidotar eis xelpag dvbpwmov), i el mata-
ran; pero, al cap de tres dies, ressuscitara» (Mc 9,31).

LEvangeli segons Mateu, segons el text del Codex de Beza, va mantenir la
mateixa expressié que Marc: «van fer consell (cupfodiiov émoinoav) tots els
grans sacerdots i els ancians del poble contra Jesus per matar-lo» (Mt 27,2).
En canvi la tradici6 alexandrina utilitza I'expressio: «van prendre un acord»

86. La muerte del Mesias, 1, 754.

87. La llicé oupBovliov étoipdoavtes («portant a terme la decisié»), present en alguns codexs (Sin C
L), deixa de banda la realitzacié d'una nova sessi6 i es limita a indicar la realitzaci6 de I'acord
aconseguit a la sessi6é nocturna.
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(oupPodiov Edafov), expressié que explicita el resultat de la reunid, seguint el
llatinisme consilium capere.

De totes maneres, en el text marca, aquestes indicacions d'una segona ses-
si6 per a portar a terme la decisi6é de condemna a mort, lliurant Jests al gover-
nador roma, sén afegits també de la segona redaccio.

7. EL JUDICI DAVANT EL GOVERNADOR
7.1. Jestis entregat a Pilat per les autoritats jueves

La primera redaccié marcana indicava allo que les autoritats jueves van fer
amb Jesus: «l’entregaren a Pilat». Hi ha aqui una afirmacié historica que es
troba present en els quatre evangelis, en 'Evangeli de Pere, en altres textos del
Nou Testament® i també en l'historiador roma Tacit® i en el festimonium
flavianum tal com se’ns ha conservat.”

El judici es va realitzar al palau (ad)) del governador, és a dir, al lloc on
residia quan era a Jerusalem. Era 'anomenat Pretori (mpaitwpiov, Mc 15,16).
Es tractava de I'antic palau d'Herodes el Gran, no pas de la Torre Antonia. Era
alli on Pilat administrava justicia, el loc anomenat en arameu Gabata (TefBaba,
«elevacié») i en grec, Lithostrotos (MBéotpwtog), és a dir, Empedrat (Jn 19,
13).°1

7.2. El rei dels jueus

Pilat li pregunta a Jesus: «Tu ets els rei dels jueus?» (ob € 6 Bagiheds Tév
Toudadwv;, Mc 15,2; Mt 27,11; Lc 23,3; Jn 18,33). Es la pregunta directa i fona-
mental del governador roma com a jutge. Els elements d'un possible interro-
gatori els mostra la narracié de Flavi Josep sobre Jesus, fill d’Ananies, quan

88. Ac 3,13-14; 4,27; 13,28; 1Tm 6,13. De I'Evangeli de Pere s’ha conservat la part final de la com-
pareixenca davant Pilat, pero no pas la indicacio6 inicial del seu lliurament.

89. Ann. 15,44: «Crist, regnant Tiberi, havia estat condemnat al suplici pel procurador Pong Pi-
lat» (Christus Tibero imperitante per procuratorem Pontium Pilatum supplicio adfectus erat).

90. Ant. 18,64.

91. Cf. P. Benort, «Prétoire, Lithostroton et Gabbatha», en Exégese et théologie, Paris 1961, vol. 1,
316-339; LEGassE, El proceso de Jestis, 1, 98-101. La localitzacié a la Torre Antonia va ser
defensada per L. H. VINCENT, «’Antonia et le Prétoire», RB 42 (1933) 83-113; ip., «Le Lithos-
trotos évangelique», RB 59 (1952) 512-530.
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va ser portat davant del governador Albinus; li va preguntar: «qui era, d’on
venia i per queé (tis iy xal mbev xal die i) cridava aquelles coses» (Bell. 6,305).

Lexpressio «rei dels jueus» és utilitzada, als evangelis, per personatges no
jueus, com és aqui el cas del governador roma.??> En boca dels jueus, 'expres-
si6 és: «rei d'Israel» (Bagirebs [Tob] TopanA, Mc 15,32; Mt 27,42; Jn 1,49; 12,13).%
El titol de rei corresponia al titol de Crist [Ungit] (xptotés), equivalent a I'he-
breu Messies (Meoaiag). Aixi a 'Evangeli segons Joan es llegeix: «<Hem trobat
el Messies, que significa el Crist» (ebprixapev tov Meoaiav, § éotv uebepunvevipe-
vov xptotés, Jn 1,41). T a 'Evangeli segons Lluc: «que ell és I'Ungit, el rei» (éavtov
xpiotov Paciréa elvar, Le 23,2).%

Com escriu J. Gnilka, «xamb aquesta denominaci6 [«el rei dels jueus»], el
no jueu expresa l'esperanca messianica jueva amb una férmula intel-ligible i
adequada a ell. En aquesta visi6, aquesta espera té principalment caracter
politic».”> Com Jesus va ser condemnat pels romans i clavat a la creu, cal con-
siderar que aquesta expressié «rei dels jueus», propia dels no jueus, és la que
va ser utilitzada en el judici davant del governador roma.

La resposta de Jesus és en el text marca: ob Aéye, és a dir, «tu (ho) dius».
Lexpressio es pot entendre com una evasiva: «ets tu qui ho dius»;*® o bé, com
una afirmacié: «tu ho estas dient». Aquesta segona comprensié sembla la més
adequada, encara que no sigui una resposta contundent, siné corresponent a
I'ambivalencia del titol. Evidentment, Pilat fa la pregunta en un sentit i Jests
respon en un altre; el sentit de la resposta de Jesus el capta el lector, pero Pilat
I'entén diversament. Si més no en la narracié marcana: «Si és cert que Jesus
ha reconegut que és el rei dels jueus, l'actitud de Pilat és tal, a continuacio,
que es veu bé que considera aquesta resposta com un si sense reserves a la
seva pregunta. D’altra manera, no podria siné concloure la sessi6 condem-
nant Jesds com un insurrecte».”’

92. Cf. Mc 15,2.9.12.18.26; Mt 27,11.29.37; L¢ 23,3.37.38; Jn 18,33.39; 19,3.19.21. També es troba
en boca dels mags en Mt 2,2.

93. L'Evangeli de Pere indica que Pilat el lliura «al poble» (t¢ Aaé, EvPe V,3). En conseqiiéncia,
sén jueus els qui van aixecar la creu i hi van escriure: «Aquest és el rei d'Israel» (EvPe I1,11).

94. Cf. també Mc 15,32: «I'Ungit, el Rei d'Israel» (6 xptotds 6 Pacireds Topani).

95. El evangelio segiin san Marcos, 11, 351.

96. PescH, Il vangelo di Marco, 11, 457 considera que es tracta d'una resposta interrogativa: «Ho
dius tu?» Pero, malgrat aquesta interrogaci6 s’apropa a la resposta joannica: «¢De tu mateix,
ho dius aix0?» (amd ceavtol b Tolto Aéyews, Jn 18,34), no sembla correspondre a I'expressio
marcana (cf. LEGASSE, El proceso de Jestis, 11, 79, n. 16).

97. El proceso de Jestis, 11, 80.
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LEvangeli segons Lluc, en canvi, desenvolupa la pregunta de Pilat i la res-
posta de Jests, mitjangant el sistema literari de 'emmarcament: ampliacié
anterior i posterior. Heus aqui el text:

Van comengar a acusar-lo dient: «Aquest 'han trobat que esgarriava la nostra nacié
(OrxoTpédovta T Ebvog udv) i s'oposava a pagar tributs al Cesar dient, a més, que ell
és I'Ungit, el rei».

Pilat, aleshores, I'interroga, dient: «¢Tu ets el rei dels jueus?» Ell li respongué,
dient: “Tu ho dius”.

Pilat, pero, digué als grans sacerdots i a les multituds: «No trobo cap crim en
aquest home». Ells ho refermaven dient: «Incita el poble (dvaceier Tov Aadv) ense-
nyant per 'enter pais, comengant per Galilea, fins aqui» (Lc 23,2-5).

Lacusacié dels grans sacerdots és fonamentalment doble: esgarriar la
nacié jueva i incitar el poble, evidentment, cap a una revolta contra Roma,
com correspon al fet d’oposar-se al pagament de tributs al Cesar i a la consi-
deraci6 d’ell mateix com el rei, en oberta oposicié al Cesar. LEvangeli segons
Joan ho expressa clarament amb el repte dels «jueus» a Pilat: «Si deslliures
aquest, no ets amic del Cesar. Perque tothom qui es fa rei contradiu al Cesar
(avtiréyer 16 Kaloapt)» (Jn 19,12); i la declaracié final dels grans sacerdots: «No
tenim cap altre rei fora del Cesar» (odx &opev faciréa ei uy Kaioape, Jn 19,15).

7.3 ¢Una amnistia pasqual?

En la segona part del judici davant Pilat, el text marca té la segiient anotacio:
«Per la festa els alliberava un pres, el que li demanessin» (kate 8¢ v €opthy
amélver adtoig éva déopiov dv av frodvto, Mc 15,6). Pel context, la festa és aqui
la festa de Pasqua. Perd no hi ha cap testimoni roma d’'un costum de realitzar
una amnistia en la festa de Pasqua —o en qualsevol altra festa, jueva o roma-
na— i menys del pres que la multitud demanés (privilegium paschale). El
mateix s’ha de dir de testimonis jueus. Té tota la raé Brown, quan escriu: «La
conclusié després d’aquest examen dels paral-lels romans i jueus, sobre amnis-
tia/perdé és que no hi ha cap analogia valida que aboni la possible historicitat
del costum jueu d’alliberar un pres en una/la festa (de Pasqua), mencionada
en els evangelis».”®

98. La muerte del Mesias, 1, 963.
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En els evangelis es troba en el text de Marc (Mc 15,6), on sembla referir-se
a un fet habitual de Pilat per cada festa de Pasqua;® en el text de Mateu (Mt
27,15), on d’'una altra forma s’indica el mateix; en el text Lluc (Lc 23,17),'° on
es presenta com una espeécie d’obligacié per part de Pilat; i en el text de Joan
(Jn 18,39), on es presenta com un costum jueu en la Pasqua. J. Marcus, tan-
mateix, escriu: «No tenim cap prova d'una amnistia anual per la Pasqua, i
mostra credulitat pensar que el romans se sotmetrien a tal institucié. Podria
ser més aviat que Marc o la seva font hagués generalitzat una practica ocasio-
nal romana per explicar com un governador tan inclinat cap a Jesus acabés
per executar-lo: tan sols podia perdonar un home, pero la multitud exigi que
fos Barrabas i no Jestis».'’! Origenes mateix mostra sorpresa davant d’aquest
costum.!”? De totes maneres, si s'accepta la seva preseéncia en el text lluca,
sorprén la unanimitat de tota la tradicié evangelica sobre aquesta practica.

La referéncia a 'amnistia pasqual sembla pertanyer ja a la primera redac-
ci6 marcana. Aix0 és indici que aquest costum forma part de l'estil simbolic
d’escriure d’aquesta primera redaccié. A.H. Wratislaw, a finals del segle xix,
veia en aquest privilegi una referéncia al costum jueu de presentar dos bocs,
en el dia del Perd6: un d’ells per a ser deixat en vida, I'altre per a ser sacrificat
(Lv 16-7-22).10%

El fet —habitual o puntual— de realitzar un acte de liberalitat o de gracia
amb motiu d’alguna dia o festa assenyalat no ha de sorprendre a ningu. La
mateixa literatura evangelica presenta el gest dHerodes Antipes de prometre
un acte de liberalitat a la filla d'Herodies, en la festa de 'aniversari del tetrar-
ca (cf. Mc 6,21-23; Mt 14,6-7). El poder dels governadors depenia en part de
la voluntat del mateix governador, com indica Pilat a Jestus: «¢No saps que

99. M. HErrANZ MARCO, «Un problema de critica histérica en el relato de la Pasién: la liberacion
de Barrabas», EstBib 30 (1971) 137-1360; Ib., Los evangelios y la critica histérica, Madrid:
Cristiandad, 1978, 41-49, ha intentat treure del text marca l'afirmacié sobre una practica
habitual, donant a 'imperfet un valor conatiu i suposant un text primitiu hebreu, de manera
que s’hagi d’entendre que Pilat, «per la festa, anava a alliberar-los un pres que demanaven,
I'anomenat Barrabas». Cap dels dos pressuposits sé6n valids.

100. Aquest verset es troba en el Codex de Beza en el v. 19. En canvi, en altres cddexs es troba situat
abansdelv. 18aSinGMN UWTA®AWYf!f" MancaaP75ABKLTII *Nestle-Aland,
juntament amb molts especialistes, no el consideren original. La situacig, en el Codex de
Beza, diferent que en els sinoptics podria haver originat el seu trasllat en aquells codexs que
el tenen o la seva eliminacié en aquells que no el tenen. Em sembla més plausible aquesta
explicacié que no pas la seva consideracié com una glossa afegida en el Codex de Beza fora
del lloc on esta situada en els sinoptics. La llicé del Codex de Beza és lectio difficilior.

101. El evangelio segiin Marcos, 11, 1194.

102. In Matt. 27,5 (GCS 38,253-254).

103. A. H. WraTisLaw, «The Scapegoat-Barabbas», Exp Tim 3 (1891-1892) 400-403.
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tinc autoritat per alliberar-te i autoritat per a crucificar-te?» (Jn 19,10). El
Codex Iustinianus dird més endavant: «Quan la multitud parla cridant, no se
I'ha d’escoltar; no s’ha de prestar oida a les seves veus quan desitgen que el
culpable d’'un crim sigui alliberat, o que un innocent sigui condemnat»
(9,47,12). El mateix enunciat juridic és ja, per ell mateix, senyal que de vega-
des passaven les circumstancies que es volen evitar, sigui a causa de la debili-
tat del governant, sigui pel seu caprici.

De totes maneres res d’aixo s'assembla a un costum, en el qual no hi ha tan
sols I'accié de l'autoritat, siné també el moviment de la multitud que ho dema-
na i que, en cert sentit, sap que sera escoltada. El fet de referir-se —com sem-
bla— a la festa de la Pasqua, que es caracteritza per ser un memorial de
I'alliberament del poble d’Israel de I'esclavatge d’Egipte, augmenta el sentit
d’aquest costum d’alliberament d’'un pres. ¢Es tracta d'un costum sobre el
qual no hi ha cap altre testimoni? ¢Es una construccié simbolica de la litera-
tura evangelica? El text marca el presenta com un costum de Pilat, mentre el
text joannic el presenta com un costum dels jueus. ¢Es vol contraposar la
liberalitat del governador roma, precisament en la festa de l'alliberament, al
tancament que mostra la multitud jueva? ¢Un costum historic o una simbolo-
gia marcana? Es dificil inclinar-se per una o altra de les possibilitats: el cos-
tum historic no esta documentat; la creacié simbolica és poc clara. El nucli
historic hauria de ser molt petit i, evidentment, no generalitzat; aquest nucli
—real o possible— hauria estat ampliat per una simbologia marcana, que té
en compte el sentit alliberador de la Pasqua i el subratllat de la responsabilitat
de I'acusacié de les autoritats jueves.

7.4. La figura de Barrabas

Lepisodi de la pregunta de Pilat a la multitud, si volen que els alliberi el rei
dels jueus (Mc 15,6-15), és en el seu conjunt, a 'Evangeli segons Marc, un
text de primera redacci6. Tanmateix, les referéncies a Barrabas les he consi-
derades com afegits de la segona redaccio.'*

La figura de Barrabas és presentada de la forma segiient: «Hi havia I'ano-
menat Barrabas (6 Aeydpevos Bapafpés), empresonat amb els sediciosos (pera
T8V oTaolaoTév) que havien comes un assassinat durant la sedicié (év t§j otdoet)»

104. Cf. PuicpoLLERS, «El text primitiu del relat de la Passi6o», 363-365.
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(Mc 15,7).'% Larticle del terme «sedicié» sembla considerar aquest esdeveni-
ment com a conegut dels lectors, el que pot estar indicant una referencia a la
revolta que hi va haver amb motiu de les obres per 'agiieducte a Jerusalem
—segons narra Flavi Josep— i de la matanca d'uns galileus —segons narra
Lc 13,1.10

El fet que Barrabas pugui ser considerat un personatge real, que va parti-
cipar en una sedici6 realment ocurreguda, no significa que en la narracié
marcana el seu nom sigui presentat com a tal. La designacié: «'anomenat (6
Aeyduevog) Barrabas» és un indici literari que marca el simbolisme d’aquest
apel-latiu. No es recull el seu nom, siné que es fa referéncia al seu sobrenom:
Barrabas. Es tracta d’'una expressié aramea: bar abba, que significa «fill del
pare», o bé, «fill d’Abba».

El nom Abba era molt habitual, de tal manera que en cas de tenir fills,
aquests eren: «fills d’Abba». El Talmud recull aquest joc de paraules: «Ana
darrere d’ell al cementiri i els digué: “Busco Abba. Li respongueren: “Aqui hi
ha molts abba”. Els digué: “Busco Abba bar Abba”. Li respongueren: “Aqui
hi ha molts abba bar abba”. Els digué: “Busco Abba bar Abba, el pare de
Samuel”» (Bar 18a).'%7

També és cert que I'expressié Bar abba era utilitzada com a cognom per als
fills de pares desconeguts. Per aix0, alguns han volgut veure en aquest text
una contraposicié entre aquell que era «fill del pare (desconegut)» i aquell
que era «Fill del Pare (celestial)».

Pero la determinacié «'anomenat» invita a inclinar-se per una referéncia
al «pare», que era el rei David, tal com indica Mc 11,10, un text de segona
redaccié: «Beneit el Regne que arriba, el del nostre pare David!» (edAoynuévn %
épyouévy Baatreia Tol matpds Hudv Aavid). Queda aixi contraposada la figura vio-
lenta d’'un sedici6s «fill de David» i la figura lliurada de Jests. Aquesta contra-
posicié sera subratllada per alguns codexs de I'Evangeli segons Mateu, que

105. Es absolutament singular la interpretacié de A. VICENT CERNUDA, «La condena inopinada
de Jesus: I. Pesquisa sobre la identidad de Barrabés», EstBib 48 (1990) 375-422 (reprod. en
Jestis perseguido a muerte. Estudios exegéticos sobre las personas y los hechos, Madrid: Fun-
dacién Universitaria Espafiola 2002, 21-77), que considera Barrabas «un auriga, y sus com-
pafieros de carcel, espectadores del hipédromo, entre los cuales se repartia, desigualmente
por cierto, la responsabilidad de la desgracia» (p. 422).

106. Cf. R. PuicpoLLERS, «Pong Pilat, governador de Judea», RCatT 39/1 (2014) 237-308, concre-
tament 267-272.

107. Origenes (Fragments dels escolis a Comm. Matt. 60 [PL 17,308]) i Jeroni (Nom hebr. 60 [PL
23,883]) coneixen la interpretacié «fill del nostre Mestre», a partir del nom arameu bar-
rabban. Perd aquesta interpretacio és fruit d'una confusié de noms (cf. Firzmyer, El Evange-
lio segiin Lucas, 1V, 473).
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tenen la lli¢é: «Jesus Barrabas o Jesus, I'anomenat Crist» (Iyoodv tov BapaBpév
7 “Inoolv Tov Aeyduevov xpiotéy, Mt 27,17).108

Aixi doncs, la referéncia a Barrabas, a la segona edicié, es pot considerar
una ampliacié no historica, malgrat la figura del tal Barrabas pugui corres-
pondre a un acusat d’assassinat en la sedicié indicada. Amb la contraposicié
entre Barrabas i Jesus, la segona redacci6 ha volgut donar més relleu simbolic
a la pregunta de Pilat: si volien I'alliberament del rei dels jueus.

7.5. Ampliacions mateanes

LEvangeli de Mateu realitza diverses ampliacions a l'esquema marca en
aquest judici de Jestus davant de Pilat. La primera d’elles és extensa des del
punt de vista narratiu i informa al lector sobre fets que s’estan realitzant fora
del lloc —i fins i tot del temps— d’aquest judici: Mateu afegeix una narracié
sobre la mort de Judes (Mt 27,3-10), que, sobretot en I'explicacié de la seva fi
i la interpretaci6é de I'expressié «Camp de Sang», té elements clarament lle-
gendaris.

Es també un afegit, molt més breu, perd de caracteristiques literaries, la
referéncia a la intervencio6 de la dona de Pilat que li fa arribar el missatge que
es desentengui del cas, perqué en somnis ha sofert molt per causa de I'acusat
(Mt 17,19). Un altre breu afegit és el gest que Pilat realitza davant de tota
la gent de rentar-se les mans amb aigua,'” declarant que ell és innocent de la
sang d’aquell home; i la terrible resposta: «La seva sang, sobre nosaltres i
sobre els nostres fills!» (Mt 27,24-25).110

Aquest darrer afegit té una importancia especial, perque subratlla de
forma polémica la responsabilitat dels jueus. Com escriu A. Puig, «Mateu lle-
geix la responsabilitat d'Israel en la mort de Jesus des de la catastrofe de 'any

108. ‘Incodv tov BapafBav: ' sy*; ncodv Bopappiv: @ 700" Or',

109. A I'Evangeli de Pere, el rentament de mans, en comptes de significar que un es declara
innocent, agafa el sentit de declarar innocent 'acusat, com es pot deduir de la frase en la
qual es mostra que els jueus no volen rentar-se les mans i, aleshores, és Herodes qui dicta
la senténcia: «Cap jueu no es va rentar les mans, ni tampoc Herodes ni cap dels seus jutges.
Com que no se les volien rentar, Pilat s’aixeca. Llavors el rei Herodes, mana que s’endugues-
sin el Senyor, amb aquesta ordre: “Feu-li tot el que us he manat que li feu”» (EvPe 1,1, trad.
J. Sidera, A. PuiG [coord.], Apocrifs del Nou Testament, Barcelona: Proa 1990).

110. Cf. A. Puic, «El rerefons de la declaraci6 “la sang d’ell sobre nosaltres i sobre els nostres fills”
(Mt 27,25)», La Paraula al servei dels homes, Associacié Biblica de Catalunya, Barcelona:
Claret 1989, 102-116, recollit parcialment en Estudis de Nou Testament, Barcelona: Facultat
de Teologia de Catalunya 2014, 109-129.
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70. No es limita a subratllar el refts de Jestis com a Messies per part d'Israel,
ni tampoc el paper decisiu dels dirigents jueus en la mort d’aquell, sin6é que
vol explicar-se perque Israel ha sofert una desfeta tan terrible. Per aixo, vincu-
la la destrucci6 de Jerusalem amb els crims comesos pel poble
i, per damunt de tots, amb la mort de Jesus».'!! Aixo no significa un rebuig
total per part de Déu. S’ha d’entendre d'una forma correctora; com diu I'’Apo-
calipsi de Baruc: «<només han estat castigats per a ser perdonats».''? «Israel no
ha estat condemnat per Déu, siné només corregit».'!3

Cap d’aquests elements ha de ser considerat historic. Sén fruit de la refle-
xi6 de les comunitats mateanes sobre la responsabilitat de Judes, de Pilat i
dels jueus, a la llum aquesta tltima de la destruccié de Jerusalem l'any 70.
Légasse ho indica de forma taxativa: «Ningu pot recolzar-se en ella [la frase
«La seva sang, sobre nosaltres i sobre els nostres fills!»] per explicar o bé jus-
tificar les desgracies del poble jueu al llarg dels segles. Pero un cristia ha de
saber també que aquestes paraules, amb tota probabilitat, mai foren pronun-
ciades i que sén producte de la teologia i de la controversia, que, en els inicis
del cristianisme, va fer enfrontar-se cristians i jueus».''*

111. Puig, «El rerefons», La Paraula al servei dels homes, 116, n. 34.
112. 2Bar 13,10.

113. Puig, «El rerafons», La Paraula al servei dels homes, 116, n. 34.
114. El proceso de Jestis, 11, 245.
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