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JESUS, GRAN SACERDOT I VICTIMA, EN HEBREUS.
UNA TEOLOGIA JUDEOCRISTIANA
DE LA MEDIACIO I DE L’EXPIACIO

Jordi CERVERA I VALLS

1. UN LLENGUATGE CULTIC AL SERVEI D’UNA TEOLOGIA JUDEOCRISTIANA.
1.1. pog ‘EBpaiovg: un escrit judeocristia

S6n moltes i particularissimes les referéncies que Hebreus fa a personatges,
a moments historics, a textos, a practiques cultuals, a metodes exegetics..., que
pertanyen al judaisme. El marc cultural, religids i teologic jueu és inqiiestiona-
ble. Nogensmenys aquestes referencies sén habituals en els altres escrits neo-
testamentaris, entre els quals destaquen, pel seu rerefons o influéncia jueva,
I’evangeli de Mateu i de Joan, les cartes de Pere, Joan, Jaume, Judes, i I’ Apo-
calipsi. Amb tot, Hebreus gaudeix d’unes peculiaritats que ens permeten de
submergir-nos, més que els altres textos, en un ambient definitivament judeo-
cristia.’

Un argument a favor d’aquest rerefons judeocristia és I’autor d’Hebreus, el
nom del qual continua essent, encara avui, un enigma apassionant. Malgrat no
puguem posar-li nom, si que podem explicitar els seus evidentissims coneixe-
ments veterotestamentaris i de la tradici6 jueva. Amb un grec polidissim® parla

1. «The fusion of Jewish ideas and motifs with the new Christian outlook is typical not only
for the Epistle to the Hebrews, but for all writings of the second stratum of Christianity. With the
help of a better knowledge of the Jewish background, we become able to understand how Chris-
tianity arose and what was the original meaning of the New Testament epistles» (D. FLUSSER,
Messianology and Christology in the Epistle to the Hebrews, a D. FLUSSER, Judaism and the
Origins of Christianity, Jerusalem 1988, 246-279, p. 262).

2. Cf. «Un llenguatge grec elegant»: J. CERVERA, «Jests, empremta de Déu (He 1,3)» en A.
PuiG (ed), Imatge de Déu, (Scripta Biblica 7), Barcelona 2006, 191-218, p. 208.
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del judaisme com quelcom inherent, brandant els seus coneixements de teolo-
gia jueva amb una brillantor tnica en tot el Nou Testament. L’autor d’Hebreus
és, indefectiblement, un judeocristia hel-lenista. I si no ho és, ho dissimula
molt bé.

Un altre argument sén els destinataris: «Als Hebreus» (IIpog ‘EBpaiouvg).
Aquest és el titol, afegit posteriorment, que encapgala I’escrit;® un titol posat,
qui sap si, per a enquadrar els destinataris judeocristians a qui aniria adrecat
originariament. Complementem aquests arguments extra-textuals, evidentment
giiestionables, amb un argument intra-textual: les elaboradissimes exposicions
teologiques d’Hebreus es fonamenten en personatges, en espais, en activitats o
en conceptes del judaisme. Aix0 només s’explica perque els primers destinata-
ris d’aquest sermé escrit coneixien abastament aquests temes, és a dir, haurien
de ser judeocristians.

El tercer argument és la tematica de la carta, que desplega, amb una estu-
diadissima naturalitat i coheréncia, un indissoluble lligam teologic entre la Pri-
mera i la Segona Alianga. Hebreus no vol trencar amb res del passat, vol man-
tenir units el Primer i el Segon Testament.* El seu fil argumental és sempre el
mateix: el judaisme és la base existencial, religiosa i teologica que fonamenta i
explica la figura de Jesus. Les argumentacions cristologiques de I’ autor expres-
sen plenament 1’acompliment de les esperances i les promeses del judaisme.’

1.2. La mort i la resurreccio de Jestis expressen una nova i millor expiacio i
mediacio

Lautor d’Hebreus assumeix el repte teologic d’explicar 1’aparicié de Jesus
en un escenari religids judeohel-lenistic. D’aqui la utilitzacié d’un llenguatge i
d’uns termes grecs tnics en tot el Nou Testament.® Cal explicar, d’'una manera
convincent, qui és Jesds a uns destinataris d’origen i formacid jueva que, fins

3. Apuntem, en nota, i només com una hipotesi pendent d’aprofundiment, que Hebreus
podria ser I’inici de la seccié judeocristiana del Nou Testament. En el procés de canonitzacid
dels textos neotestamentaris 1’encapgalament «Als Hebreus» és un afegit que podria haver estat
imposat com a titol particular de I’escrit i alhora com a titol general de la secci6 judeocristiana.

4. El terme grec peoitng (mediador) apareix junt a sue6rkn (He 8,6; 9,15; 12,24) i expressa
I’activitat mediadora de Jesucrist que permet de fer el salt teologic del Primer al Segon Testa-
ment.

5. Alguns versets del capitol des¢ contradiuen aixo (He 10,4-11), perd també contradiuen el
que apareix en altres parts de 1’escrit, concretament el capitol nove. Nosaltres proposem que
aquestes citacions son afegits redaccionals que farien de correctiu a una excessiva proximitat
amb el judaisme i que confondria als nous destinataris d’Hebreus.

6. Son 154 les paraules gregues exclusives d’Hebreus en tot el Nou Testament. Cf. P.
ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, Grand Rapids 1993, 12-13).



JESUS, GRAN SACERDOT I VICTIMA, EN HEBREUS 479

fa poc, tenien Moises com a principal referent, I’ Alianga com a segell del pro-
jecte divi, la Tora com a praxi, el Temple com a expressi6 ciltica.” L’ autor
d’Hebreus, respectuds i delicat amb la tradici6 jueva, intenta de no fer trenca-
dissa amb les mediacions al-ludides, ans al contrari: li s6n I’argument valid i
necessari per a introduir i per a expressar la nova mediacié més propera, eficag
i definitiva introduida per Jesus. L’autor d’Hebreus ho raona i ho desenvolupa
progressivament: Jesus és millor mediador que Moises perque ell és el Fill, i
Moises és el servent (He 3,5-6); I’alianca nova de Jesus és I’acompliment de la
nova aliancga anunciada pels profetes (He 8,7-13); si la Llei és I’itinerari huma
vers Déu, Jesus és I’itinerari divi vers Déu (He 10,1); si els sacrificis d’animals
expien temporalment, el sacrifici de Jests expia d’'una manera perpetua i plena
(He 9,25-26).

Tals raonaments teologics mostren la superioritat mediadora de Jests, pero
I’autor d’Hebreus afegeix, per a reblar el clau, uns arguments cristologics: la
filiaci6 divina, la preexisténcia, 1’abséncia de pecat i I’exaltacié a la dreta de
Déu.® Jesucrist €s solemnement descrit com una figura divina i divinitzada que
el converteix en el millor mediador possible.’

Amb aquestes argumentacions, tan definitives i intencionadament aclapara-
dores, (no quedava tot ben explicat i sense fissures? Per que afegir la compa-
ranca de Jesds amb la figura del gran sacerdot? Per que aquesta figura cultual
ocupa el nucli literari i teologic del discurs d’Hebreus? La resposta la tenim en
I’altre preocupacié de fons de 1’autor: explicar quin és el sentit i quin €s el valor
de la mort violenta de Jestis. L’autor d’Hebreus té assumida la teologia de la
creu de la primitiva comunitat cristiana, que llegeix la mort de Jestis com una
mort redemptora i expiatoria del pecat. Aix0, pel judaisme, queda ritualment i
teologicament expressat en ’activitat sacrificial, molt especialment en la litdr-
gia del Dia de I’Expiacid, el gran dia del perdd, on el gran sacerdot té un paper
destacadissim. L’autor d’Hebreus escenifica la mateixa cerimonia, pero al cel,
oficiada pel gran sacerdot Jests i amb una sang expiatoria que és la propia.

Aquesta €s la peculiaritat, tinica en tot el Nou Testament, d’associar la figu-
ra del gran sacerdot amb Jesucrist mort i ressuscitat. Aquesta lectura ctltica de

7. «It enables us to recognize that many aspects of Christian theology and dogmatics appear
in Judaism. Christian speculations in this domain are a development of Jewish ideas», (FLUSSER,
Messianology and Christology in the Epistle to the Hebrews, 263).

8. Flusser argumenta que aquests conceptes teologics de la figura de Crist no sén cap invent
cristia siné que formen part del patrimoni teoldgic jueu sobre el Messies: «Our task is only to
show how Christology is there linked with Messianological motifs». (FLUSSER, Messianology
and Christology in the Epistle to the Hebrews, 264).

9. Aquests plantejaments teologic serien ben comprensibles en un context judeocristia en el
qual I’omnipotencia i la transcendencia de Déu queden acotades amb determinaci6 i, paral-lela-
ment, la figura de Jesis queda també teologicament ben delimitada.
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Jesus pretén desenvolupar una teologia cristiana de 1’expiaci6 i, alhora, fixar
una praxi sobre el perdé dels pecats dins la comunitat. Els cristians de segona
generacid, a qui va adrecgat 1’escrit, comencen a viure una dissociacié entre les
afirmacions teologiques i la praxi comunitaria: calen arguments i calen criteris
clars que I’autor d’Hebreus s’encarrega d’establir, fins i tot amb duresa.'

En definitiva, Hebreus desenvolupa, amb brillantor, una reflexié cristologi-
ca al voltant de les categories i els personatges cultics veterotestamentaris. Fa
una aportacié singularissima a la reflexid cristologica del Nou Testament,
imprimint un segell marcadament judeohel-lenistic. Desenvolupa una aproxi-
maci6 judeocristologica al culte amb repercussions pastorals en la praxi comu-
nitaria.

L’autor d’Hebreus desplega els seus arguments al voltant de dos temes inse-
parables: afirmar la divinitat de Jesus (i, per tant, la seva inqiiestionable capaci-
tat mediadora) i defensar el sentit de la seva mort a la creu (i, per tant, la seva
capacitat expiatoria dels pecats). Aix0 és el que qiiestionen, i fins i tot neguen,
d’una manera publica i ostentosa, alguns membres de la comunitat que, fidels a
la seva tradici6 jueva, els costaria d’acceptar aquests dos trets fonamentals que
vertebren la figura i la missi6 de Jests."

2. LES MEDIACIONS DEL GRAN SACERDOT TERRENAL I DEL GRAN SACERDOT
CELESTIAL

2.1. Gran sacerdot (dpyLepelc) en el Nou Testament:" unes connotacions nega-
tives

La figura del gran sacerdot apareix, en els quatre evangelis, com un enemic
directe de Jesus:'"’ sén consellers del rei Herodes,' intrigants per capturar
Jesus," provocadors del seu empresonament. Aquestes referéncies apareixen
en els anuncis de la passi6,' i sobretot, en el relats de la passié."”

10. Cf. He 6,4-8; 10,26-31; 12,16-17.

11. Cf. He 6,6; 10,29; 12,15; 13,9.

12. S6n 122 les aparicions del mot apyiepelc al Nou Testament distribuides aixi: Mt: 25x;
Mc: 22x; Le: 15x; Jn: 21x; Ac: 22x; He: 17x (dades extretes del programa informatic Bible
Works 7).

13. Només Mc 2,26 i Lc 3,2 en fan una referéncia neutral.

14. Mt 2,4.

15.Jn7,32.45; 11,47.49.51.57; 12,10.

16. Mt 16,21; 20,18; Mc 8,31; 10,33; Lc 9,22;

17. Mt 21,15.23.45; 26,3.14.47.51.57-59.62-63.65; 27,1.3.6.12.20.41.62; 28,11; Mc
11,18.27; 14,1.10.43.47.53-55.60-61.63.66; 15,1.3.10-11.31; Lc 19,47; 20,1.19;
22,2.4.50.52.54.66; 23,4.10.13; 24,20; Jn; 18,3.10.13.15-16.19.22.24.26.35; 19,6.15.21.
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Els Fets dels Apostols segueixen la linia dels evangelis i, establint un
paral-lel amb la vida de Jesus, apareixen en els moments d’acusacié i de judici
dels deixebles."™ A partir dels Fets dels Apostols es fa silenci d’aquesta figura,
llevat Hebreus, que esdevé 1’tinica carta neotestamentaria on apareix el mot
gran sacerdot (&pyLepeic)."

Contrariament a I’aproximacié negativa que fan els evangelis i els Fets dels
Apostols, Hebreus presenta el gran sacerdot com un dignissim i respectadissim
referent, susceptible de ser associat a Jests glorificat. Aquesta és una primera
dada, i rellevant, que ens insinua els particulars esquemes mentals de 1’autor
d’Hebreus, i també les seves genuines intencions teologiques de llegir, positi-
vament, la figura i I’activitat cultual del gran sacerdot.

2.2. La rellevancia del gran sacerdot en Hebreus

Qui no estigués com nosaltres suficientment ambientat amb el culte del
temple de Jerusalem, no entendria els discursos doctrinals i parenetics que
déna I’autor al llarg del seu escrit homiletic. Déna massa cosa per coneguda i,
quan fa aclariments, no sén referent al culte sacerdotal, sin6 per a establir un
paral-lelisme amb la figura de Jesds. ;Com podria ser tan poc pedagogic,
I’autor d’Hebreus, fent unes reflexions que no entenguessin els seus auditors?
Autor i destinataris tenen una base religiosa comuna, a partir de la qual es
construeix un constant paral-lelisme entre el gran sacerdot terrenal i Crist, que
ha esdevingut, per la seva mort i resurrecci6, gran sacerdot celestial.

a) La identitat del gran sacerdot Jesus: huma, divi, fill, exalcat, sense pecat,
com Melquisedec

Hebreus 2,17 inicia les referéncies al gran sacerdot Jests anunciant, d’una
manera sintética, el que s’anira desgranant, d’una manera pedagogica i pro-
gressiva, en els capitols posteriors. Es tracta d’especificar 1’absoluta condicié
humana de Jesucrist: «Calia (GdeLrer) que es fes en tot semblant als homes
(kT Tavte tolg adeidolc Opolwdfvar)»; d’explicitar la seva actitud i el seu
taranna propers: «a fi (lva) d’esdevenir misericordids i digne de fe (Erenpwv
yévnror kel moTog)»; de ressaltar la seva exclusivitat mediadora: «gran sacer-
dot davant Déu» (apyLepevc toe Tpoc Tov Beov); de subratllar la seva capacitat

18. Ac 4,6.23; 5,17.21.24.27; 7,1; 9,1.14.21; 19,14, 22,5.30; 23,2.4-5.14; 24,1; 25,2.15;
26,10.12.
19. He 2,17; 3,1; 4,14-15; 5,1.5.10; 6,20, 7,26-28; 8,1.3; 9,7.11.25; 13,11.
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expiatoria dels pecats: «per a expiar els pecats del poble» (ei¢ 0 iAdokeoBoL
o dpaptiag Tod Amod).”

En Hebreus 3,1 I’autor vol deixar ben clar que parla a una comunitat de
seguidors de Jesis anomenant-los, com en altres textos neotestamentaris, «ger-
mans sants» (adeAdoL ayior), que han de sentir-se uns privilegiats: «que com-
partiu la mateixa crida divina del cel» (kAfjoewg €movpaviov pétoyor). S6n
exhortats a «fixar la mirada» (ketavonowate) en aquell que és objecte de la seva
professio de fe: Jesds (opoAoyieg Mudv ‘Incodv). Hebreus 3,1 comenga a deli-
mitar teologicament la figura de Jesus, anomenat aqui «enviat i gran sacerdot»
(amooToAov KoL GpyLepén): enviat per a significar la seva procedéncia celestial,
gran sacerdot per a expressar el seu retorn al cel. Es tracta d’un itinerari de
descens i d’ascens.

Hebreus 4,14-15 sén uns versets d’enllac’’ que uneixen el derash sobre el
salm 95,11* amb una breu exposicié sacerdotal (He 5,1-10). He 4,14 centra de
nou el tema sacerdotal: «tenim un gran sacerdot suprem ("Exovtec obv dpyLepée
wéyav) que ha travessat els cels (SieAnAvBdte. tolg odpavolg): Jests, el fill de
Déu ("Inoodv tov viov tod Beod)». Cal assumir, afegeix He 4,14, aquesta confes-
si6 de fe: «aferrem-nos a aquesta confessié» (kpat@duer tfig OpoAoyleg). Aquest
verset expressa dos conceptes teologicament irrenunciables de la figura de
Jesus: la seva resurreccio (exaltacid als cels) 1 la seva filiacié divina. Per aixo
Jesis és anomenat apyLepéa péyav, que literalment traduit seria el gran sacerdot,
que per raons estilistiques és anomenat el gran sacerdot suprem. La intencid
d’aquest verset és preparar el terreny i comencgar a establir diferéncies entre el
sacerdoci celestial i el terrenal. El verset segiient (He 4,15) complementa la
naturalesa divina del sacerdoci de Jesus —especificada en He 4,14— amb la
seva naturalesa humana: «No tenim un gran sacerdot (00 y&p €yOopeVv dpyLepén)
que no pugui simpatitzar (U duvapevor oupuTedfoer) amb les nostres febleses
(tolg GoBeveloang MuGV)». Ambdues naturaleses no estan renyides, sind estreta-
ment entrellacades; per aix0, cal també concretar la humanitat absoluta de Jesus:
«essent temptat en tot (TeTelpaopévor 8¢ kate Tovte) semblantment a nosaltres
(ka®’ OpoLoTnTe)»; perd sense oblidar la seva especificitat: «llevat del pecat
(xwplg apaptieg)». Hebreus 4,14-15 sén una sintesi teoldgica, cenyida i clara, de
la identitat de Jesus: plenament vivent (exalgat als cels), plenament divi (fill de
Déu), plenament huma (temptat), plenament perfecte (lliure de pecat).

20. Segons la proposta d’estructura literaria de Vanhoye, He 2,17-18 és 1’anunci de la tema-
tica a tractar en la segona part (3,1-5,10): Crist gran sacerdot, digne de fe i misericordids (A.
VANHOYE, El mensaje de la carta a los Hebreos, Cuadernos Biblicos 19, Estella 1990, 24).

21. VANHOYE, El mensaje de la carta a los Hebreos, 25.

22. Cf. J. CERVERA, «A I’encal¢ d’un lloc de rep0s: una aproximacié en He 3,7-4,13», en A.
PuIG (ed.), La Biblia i els immigrants, (Scripta Biblica 6) Barcelona 2005, 185-196, p. 187ss.
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Hebreus 5,1, resseguint el fil d’He 4,14-16, inicia una breu exposicié sobre
la identitat del gran sacerdot terrenal i sobre la seva activitat ciltica: «Tot gran
sacerdot ha estat pres dels homes (Ild¢ yop dpxLepedc €€ AvOpWTWY
AopBavopevog) per a oficiar, a favor dels homes, davant Déu (bmep avfpumwy
keblotatar To TPOG TOV Bedv), per a oferir dons i sacrificis pels pecats (iva
Tpoodépn d@po. Te kKol Buolag LTEP auapTLOV)». Hebreus 5,1 expressa la total
terrenalitat del gran sacerdot que, com un huma més, exerceix de mediador
davant Déu pels pecats humans, i també pels seus.

Hebreus 5,5 fa un paral-lelisme cristologic amb la descripcié d’Hebreus 5,1,
on Crist esdevé gran sacerdot, no per voler huma, siné pel voler divi, i amb
motiu de la seva condicié de fill: «Aixi el Crist no es glorifica ell mateix per a
esdevenir gran sacerdot (oUtw¢ kol 0 XpLotOg 0VY €xLTOV €60EnTEV YernBfival
apyLepén), sind que 1i ha dit a ell (@A’ 6 AwAioag Tpog abTov): Fill meu ets tu,
Jo avui t’he engendrat (VL0¢ pov €L 00, €yw OMUEPOV YEYEVVNKA OE)».

Hebreus 5,10 clou I’exposici6 iniciada en Hebreus 5,1, reafirmant 1’elecci6
divina de Jestis com a gran sacerdot: «Designat per Déu gran sacerdot» (Tpoge-
yopevBelg LTO Tod Beod apyLepele). Es tracta d’un sacerdoci de procedéncia
divina a Iestil del desplegat per Melquisedec: «segons la natura de Melquise-
dec» (kate Thy Takly Medyloedek). Aquest sera el tema a desenvolupar després
de la inclusié parenetica d’Hebreus 5,11-6,20.

Hebreus 6,20 (amb He 6,19) clouen una exhortacié, amb un advertiment
serids, sobre la fidelitat en la professié de fe (He 6,6). També, com en altres
casos, introdueix el proper tema: aqui es repren el del sacerdoci de Melquise-
dec, insinuat en Hebreus 5,10.> Expressivitat i contingut teoldgic es donen la
ma en Hebreus 6,20 on, amb un quadre escénic, 1’autor d’Hebreus retrata la
figura de Jesus i estableix un paral-lelisme a desenvolupar en els versets
segiients (He 7,1-28). La imatge del gran sacerdot accedint al Sant dels Sants,
un cop traspassat el cortinatge separador del santuari, expressa 1’activitat sacer-
dotal de Jests al cel: «Alla, com a precursor nostre (6Tov TPOSPOROG LTEP
NUGV), ha entrat Jesds (elofil8ev ‘Inoodg)». Aquesta il-lustradora escena celes-
tial queda complementada per la figura de Melquisedec que, segons les Escrip-
tures (S1 110,4), afegeix al sacerdoci celestial de Jests un caracter perpetu:
«segons la natura de Melquisedec (kate thv Tofly Melyioédek) ha esdevingut
gran sacerdot per sempre (&pyLepebs™ yevbuevog elg TOV aldva)».

23. MeAyroédek fa de mot d’enllag (mot crochet) amb He 7,1-28: una exposicié sobre les
diferéncies entre el sacerdoci levitic i el sacerdoci de melquisedequia. Cf.VANHOYE, El mensaje
de la carta a los Hebreos, 26.

24. El SI 110,4 diu, en la versié grega, «sacerdot» (lepelg) i no «gran sacerdot», com cita
I’autor d’Hebreus.
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Hebreus 7,1-28 inicia un discurs teologic que introdueix el discurs principal
d’He 8,1-9,28 citant i comentant les referéncies veterotestamentaries a Melqui-
sedec (Gn 14,17-20; Sl 110,4). Es compara el sacerdoci levitic i el sacerdoci
melquisedequia establint, en Hebreus 7,11, una pregunta intencionada: si el
sacerdoci levitic portés a la plenitud, ;per que calia un sacerdot a ’estil de
Melquisedec, i no a I’estil d’ Aaron?

La resposta la déna, tot seguit, el mateix autor, exposant la superioritat del
sacerdoci de Melquisedec, i dient, en Hebreus 7,14, que el sacerdoci del «Se-
nyor nostre» (0 k0pLog NU®V) esta establert a “imatge” (oporotnta) del sacerdo-
ci de Melquisedec (He 7,15). Es el Senyor qui encarna, d’una manera absoluta,
la citaci6 del Salm 110,4: «Ets sacerdot per sempre» (o0 Lepelg €i¢ TOV aidve).
L’autor d’Hebreus ho subratlla dos cops (He 7,17.21) a fi de puntualitzar la
superioritat de 1’ activitat sacerdotal de Jesuds.”

Hebreus 7,26-28 clou aquest debat de teologia sacerdotal sintetitzant el que
s’ha dit, i introduint la propera tematica. Hebreus 7,26 afirma que aquest és el
gran sacerdot que convenia: «Aquest és, per a nosaltres, el gran sacerdot ade-
quat (Towodtog yop MUY Kal €émpemer apyLepele): just, innocent, pur (doLog
dkakog aulavtog), havent estat separat dels pecadors (kexwpLopévog &moO TGV
oapapTWA®Y) i exalgat sobre els cels (DYmAdTepog TGOV 0VPOVOV YEVOREVOG)».
Aquest verset, amb un llenguatge sacrificial, insinua el lligam indissoluble
entre la mort i la resurrecci6 de Jests, presentant-lo com la victima i el sacrifici
perfecte i, també, com a mediador (gran sacerdot) celestial perfecte.

Hebreus 7,27 es recrea en 1’absoluta aptitud de Jesds, humanament perfecte
a causa de I’absencia de pecat. En virtut d’aix0, esdevé sacrificialment perfec-
te, obtenint, d’un sol cop, i per sempre, 1’expiacié dels pecats: «Ell no té la
necessitat diaria (0¢ o0k €éyer ka®’ Muépav avaykny), com els grans sacerdots
(Somep oL apyLepeic), d’oferir sacrificis primer sobre els propis pecats
(Tpotepor LTEP TOV LBlwy GuapTLOVY Ouolag avadépewy) i aleshores sobre els
del poble (émeitae tdv Tod Awod); ell ho va fer una vegada per sempre (todto
yap €moinoev edamal), oferint-se ell mateix (€xvtOv dvevéykag)». Apareix, per
primer cop, dins el discurs sacerdotal, una referencia a la mort de Crist, llegida
cultualment com un sacrifici personal d’expiacio.

Hebreus 7,28, amb una gran gosadia teologica, utilitza les regles d’her-
mengutica rabinica per a indicar la major rellevancia d’un text sobre I’altre,” a

25. En el discurs d’Hebreus 7,1-28 apyLepebe apareix tres vegades: en les conclusions finals
(He 7,26.27.28) i iepelg apareix nou vegades (He 7,1.3.11.14-15.17.20-21.23) ates el discurs de
tematica clarament sacerdotal. Les altres al.lusions a iepebc s6n més escasses i apareixen més
disperses en la resta de 1’escrit (He 5,6; He 8,4; He 9,6; He 10,11.21).

26. Cf. F. SCHROGER, Der Verfasser des hebredrbriefes als Schriftausleger, (Biblische
Untersuchungen 4), Regensburg 1968, 258.
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fi de donar més valor al sacerdoci melquisedequia, que és fruit d’un jurament
divi,”” que al sacerdoci aardnic, instituit per la Tora: «Perque la Llei (6 véuog
y&p) institueix grans sacerdots a homes que tenen febleses (avbpwmovg kablotn-
o apyLepelg €xovtac aodBeévelar), pero la paraula del Jurament (0 Adyog 8¢ Tfg
opkwpootag) posterior a la Llei (tfic peta tov vépov) expressa que el fill ha
estat fet perfecte per sempre (VLOV €l¢ TOV GlOVE TETEAELWUEVOV)».

b) L’activitat del gran sacerdot Jesus: el culte celestial

En Hebreus 8,1 s’inicia «El punt central de tot ’escrit (Kedpadorov 8¢ émi
TOLg A€youévolg): que tenim un gran sacerdot (toodtov €xopev apyLepén), asse-
gut a la dreta del tron de la majestat de Déu (ékabroev év deflg tod Bpovou tiig
peyodwoivng), en el cel (év tolg ovpavoic)». Hebreus 8,1 explica, amb 1’esce-
nografia d’entronitzaci6 celestial, que el gran sacerdot Jests ressuscita, fou
glorificat, i fou exalcat a la dreta de Déu. Aquest verset és una vibrant confes-
si6 de fe sobre la divinitat de Jests, expressada en un llenguatge imatjat, que
I’ubica en el cel i al costat de Déu.

He 8,3 afegeix que ’activitat cultual del gran sacerdot terrenal consisteix a
oferir dons i sacrificis, i que paral-lelament, el culte celestial oficiat pel gran
sacerdot Jesucrist ha de tenir, també, quelcom per a oferir. Es tracta d’'una nova
al-lusié a la seva mort, llegida com un sacrifici presentat directament al cel
davant de Déu: «Tot gran sacerdot (Ilag yap apyLepele), per a oferir dons i
sacrificis, ha estat instituit (el¢ t0 Tpoodépelr ddpd Te kol Ouolag koblotatal);
per aixd cal alguna cosa i algd que ofereixi (60ev dvaykoiov €xewy tL Kol
T00TOV O TPOCEVEYKT))».

Hebreus 9,1-7 és una descripcié de I’espai cultual del gran sacerdot terre-
nal, concretament, del santuari del temple. Hebreus 9,7 es centra en el ritual
del Dia de I’Expiacié: «El moment anual d’entrar a la segona estanca (eig &€
v devtépay amaf tod éviautod) accessible tnicament al gran sacerdot (Lovog
0 apyLepetlg), perd sense oblidar-se de la sang que ha d’oferir (00 ywpig
dipatoc 0 mpoodépel) sobre els seus pecats i sobre els pecats del poble (Umep
€xutod kol TOV ToD Axod ayvomuatwy)». Aquest verset exalga, en un inici,
I’exclussivitat (wovog) del gran sacerdot d’accedir al lloc més sagrat. Perd res-
salta, com a correctiu, la seva condicié pecadora: el seu accés €s factible, tini-
cament, si reconeix i expia el propi pecat.

Hebreus 9,8 inicia, amb Jesucrist i el santuari celestial, una lectura simboli-
co-comparativa que pren, com a referent, el que ha explicat en Hebreus 9,1-7.

27. S1 110,4: «El Senyor no es desdiu del que jura: Ets sacerdot per sempre, com ho fou
Melquisedec».
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En Hebreus 9,11 s’afirma, amb una logica inqiiestionable, que el santuari
celestial és millor que el santuari terrenal 1, consegilientment, 1’activitat sacer-
dotal desplegada és també millor: «Crist s’ha manifestat com a gran sacerdot
(Xprotog 8¢ mapayevopevog apyLepevg) de les coses millors (TG yevopevwy
ayeddv) perque accedeix a una tenda millor i més perfecta (due tfg pellovog
KoL TeAelotépag okmuiic), no feta amb les mans (o0 yelpomorritov),® i que no
pertany al nostre mon creat (todt’ €0t 00 TalTNg ThHG KTLOEWS)».

Hebreus 9,25, al-ludint al ritual del Dia de 1’Expiacid, expressa el valor tnic i
perpetu de la sang de Jests, que esdevé una sang expiatoria i un segell personal
de la seva intencié redemptora: «Crist no ha d’oferir-se ell mateix sovint (008’
ve. moAdakic mpoodepn €autov), com fa el gran sacerdot entrant anualment al
santuari (Gomep 0 GpyLEPEVG €loEpyeTaL €1¢ TO Oyl Kt  €vieutov) amb la sang
d’altri (év dipatt dArotpiw)». Sien Hebreus 9,11 és qualificada de millor I’ acti-
vitat del gran sacerdot Jesucrist, en virtut del lloc on era desplegada (el santuari
del cel), en Hebreus 9,25 la millor qualificaci6 es deu al sacrifici presentat.

¢) Jesucrist, un gran sacerdot digne de ser imitat

Hebreus 13,11, amb un registre diferent als capitols vuit i nou, clou les men-
cions del gran sacerdot amb una intenci6 més pastoral que teologica. L’al-lusi6
al ritual del Dia de I’Expiacié i a «la sang purificadora del pecat (0 alpe Tepl
opeptiag) que porta el gran sacerdot dins el santuari (elg T &yl du ToD dpyLe-
péwc)» és ’excusa per a parlar dels cossos dels animals sacrificats, «que s6n
cremats fora del campament» (katakoaietor €€w Thg Tapepforfc). Aquesta des-
cripcid serveix, en He 13,12, per a fer un paral-lelisme amb Jestis que mori fora
de la ciutat: «Santificant (&ywxon) a través de la propia sang el poble (8t Tod
dlov aipatog tov Awov), sofri fora de la ciutat (€w tfig TOANG €madev)». Aquest
paral-lelisme serveix per a exhortar a la comunitat a seguir el mateix cami i a
«carregar-se amb el seu oprobi» (0v OveLsLopov adtod GépovTeq).

2.3. Dos sacerdocis diferents, dues expiacions diferents

Hebreus 9,11-14 compara ’itinerari cultico-teologic del gran sacerdot terre-
nal (entrant en el Sant dels Sants) amb D’itinerari ciltico-teoldogic del gran

28. El rerefons habitual de yeipomointog i dyerpomointog és cultual i, ocasionalment, ritual.
Cf. E. LOHSE, xeipomointog, axeipomointog, en G. KITTEL (Ed.), Theological Dictionary of the
New Testament (TDNT), IX, Gran Rapids 1974, 436; W. REBELL, xeLpomointog, wy€eLpoToinTog,
en H. BALZ — G. SCHNEIDER (eds.), Exegetical Dictionary of the New Testament, (EDNT, vol.
III), Grand Rapids 1994, 464.
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sacerdot Jests (entrant en el santuari del cel).” La comparaci6 dels dos itinera-
ris serveix per a constatar la plenitud de I’activitat sacerdotal desplegada per
Jests en el cel, i també per a ressaltar els excepcionals beneficis que es reben
d’ella. L’autor d’Hebreus construeix, en aquests versets, la seva aportacié més
originaria a la teologia del Nou Testament, extreta dels seus esquemes teolo-
gics judeocristians.*® Conscient del significat i del valor teoldgic i espiritual
dels sacrificis, pero assumint alhora que sén una mediaci6 eficag, perd tanma-
teix mediacid, I’autor fa una lectura cultica de la mort de Jesus entesa com un
sacrifici personal d’expiacié.”' Aquest sacrifici esdevé un sacrifici perfecte per-
que la victima és perfecta, i perque supera, d’una manera desbordant, el valor
mediador del sacrifici d’animals. També perque aconsegueix, d’'una manera
definitiva, la unié directa i personal amb Déu. A partir d’ara, les mediacions
dels grans sacerdots, 1’ofrena de victimes ritualment aptes, el sacrifici d’ani-
mals, els rituals amb la sang..., queden teologicament redimensionats amb la
mort, la resurreccid i I’exaltacié al cel de Jesucrist, que ho aglutina tot en la
seva persona: gran sacerdot, victima, sacrifici, sang expiatoria. La proximitat
amb Déu és inqiiestionable, i el culte celestial desplegat per Jests assoleix un
potencial salvador perpetu, complet i constant.

Hebreus 9,15-23 fa un pas més en la seva argumentacio cristologica, quan
en He 9,15 qualifica Crist com a «mediador» (ueoitng) d’una «alianca nova»
(Brbmkng kawvfic). Aquests versets desenvolupen el concepte d’alianga-testa-
ment per a fonamentar la gran capacitat salvadora del sacrifici personal de
Jesucrist.”? El cerimonial de la ratificacié de 1’alianga del Sinaf* —explicat en
He 9,18-21— ajuda I’autor d’Hebreus en He 9,23 a ressaltar el valor redemptor
de la sang de Jesucrist. Hebreus 9,21 fa referéncia a la tenda del trobament
(tnv okmvny) purificada amb sang per Moisés juntament amb els seus «estris
litirgics» (okeln tfig Aettovpylag).”

29. Koester diu en nota: «Some consider 9,11-14 to be the high point of Hebrews (GRASSER,
Hebrder, 2 1 142; WEIsS, Brief, p. 462), yet 9,11-14 should be read as one major point rather
than as the chief point” (C. R. KOESTER, Hebrews, (The Anchor Bible 36), New York 2001,
412).

30. «The author of the Epistle to the Hebrews wants to persuade his readers of another truth
than the rabbinic texts, but he uses a similar way of arguing» (FLUSSER, Messianology and
Christology in the Epistle to the Hebrews, 259).

31. «Jesu Siihnopfer ist im Hebr, speziell in c. 9 und 10, ein zentrales Theologumenon» (E.
GRASSER, An die Hebrier (Hebr 7,1-10,18), EKKNT XVII/2, Neuchirchener 1993, 164.

32. «Now the antithesis of old and new is made explicit. At the same time the author makes
another significant move by clarifying the link between atoning sacrifice and covenant» (H. W.
ATTRIDGE, The Epistle to the Hebrews, Philadelphia 1989, 253).

33. Ex 24,3-8.

34. Segons Ex 40,9-10 el tabernacle i els seus estris van ser consagrats amb oli. No van
poder ser aspergits amb sang per Moises perque, segons el relat de I'Exode, encara no havia
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Segons 1’autor d’Hebreus, el santuari terrenal i el santuari celestial no es
contradiuen ni s’anul-len, siné que es complementen i es corresponen. El culte
terrenal és una copia del culte celestial. La tenda o santuari terrenal és una
expressié o una possibilitat d’experimentar la plenitud de la tenda del cel. En
definitiva, el culte desplegat al santuari terrenal, per molt profund i auténtic
que sigui, no deixa de ser aixo, terrenal. El culte desplegat en el cel és, evident-
ment i plenament, celestial. D’aqui la diferencia abismal entre la capacitat
mediadora del sacerdot terrenal i la capacitat mediadora del Crist, que desplega
el seu sacerdoci en el cel. D’aqui també la diferéncia abismal entre els rituals
d’expiacié dels pecats, oficiats en el temple terrenal, i I’expiacié dels pecats
obtinguda amb la sang sacrificada de Jesus.

3. LA FUNCIO EXPIATORIA DELS SACRIFICIS ANIMALS I LA DEL SACRIFICI DE
JESUS

3.1. Els sacrificis del temple i el sacrifici de Jesiis

El mot Buola (sacrifici) apareix en Hebreus en quinze de les vint-i-vuit oca-
sions en que és citat en el Nou Testament. Aix0 ens indica, a bell ull, el signifi-
cat que Hebreus déna a aquest mot respecte als altres escrits neotestamentaris,
i a I’inrevés: I’escas significat que té sacrifici en el Nou Testament, llevat
d’Hebreus. Els evangelis de Mateu i Marc, citant Osees 6,6 (Mt 9,13; 12,7),
segueixen la linia profética de qiiestionar un culte superficial, que queda relati-
vitzat davant de les vivencies i actituds interiors, considerades prioritaries i
més fonamentals (Mc 12,33). L’evangeli de Lluc i els Fets dels Apostols expli-
quen, d’una manera neutral, les vicissituds i I’exercici del culte sacrificial jueu
(Lc 2,24; 13,1; Ac 7,41-42). Sant Pau, llevat de 1Co 10,18, fa un s simbolic i
teologic del concepte de sacrifici, adaptant-lo a diferents ambits: a la realitat
comunitaria (Rm 12,1), a un donatiu rebut (Fil 4,18), llegint la mort de Jesus
com un sacrifici (Ef 5,2), llegint la seva propia mort com un sacrifici (Fil 2,17).
Semblantment, la primera carta de Pere utilitza, d’'una manera figurada, el mot
per a referir-se als sacrificis espirituals (1Pe 2,5).

En Hebreus, el mot sacrifici complementa la intencié del discurs central de
I’escrit, que llegeix cultualment la figura de Jesucrist com a gran sacerdot, i
que interpreta la seva mort com un sacrifici d’expiacid. Agrupem aquestes cita-

estat construit. Perd per la consagracié sacerdotal d’Aaron (Lv 8,15) i el Dia de 1’Expiacié (Lv
16,15-19) I’altar i el santuari si que eren, respectivament, purificats amb sang. L’autor
d’Hebreus sembla que comparteixi la mateixa tradicié que recull Flavi Josep (Ant 3, 206) que el
tabernacle fou consagrat amb oli i amb sang.
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cions en els diferents sentits que pren aquesta paraula dins 1’escrit: literal (que
descriu les practiques sacerdotals en el temple), simbolic (que serveix per a fer
exhortacions pastorals o morals), feologic (que reflexiona sobre el sentit reli-
gi6s 1 la validesa dels sacrificis), cristologic (que llegeix la mort de Jesis com
un sacrifici).

a) Lectura literal

Hebreus 5,1 descriu, d’una manera neutra i amb pretensié descriptiva, el
quefer del gran sacerdot. Explica, sense fer valoracions, que «ofereix dons i
sacrificis pels pecats» (8@po. te kel Buolag LTEP GUAPTLOV).

b) Lectura simbolica

En la conclusié de I’escrit, concretament en Hebreus 13,16, sacrifici és lle-
git simbolicament amb intencié pastoral: s’exhorta la comunitat a fer el bé i a
compartir el que tenen, perque «aquests son els sacrificis que plauen a Déu»
(Quolong edapeoteltar O Bedq).

c) Lectura teologica

L autor d’Hebreus 1lueix la seva finor teologica amb unes argumentacions
sobre la validesa expiatoria dels sacrificis d’animals; argumentacions que, pro-
gressivament, van derivant cap al sentit redemptor del sacrifici del Crist (cf.
I’apartat segiient: Lectura cristologica). Hebreus 9,9 és una afirmacié contun-
dent, una llosa teologica que s’ha deixat caure amb forca: «Els dons i sacrifi-
cis» (8®pa. te koL Buoiar) oferts en el santuari del temple «no tenen la capacitat
(um duvapevar) de perfeccionar la consciéncia (kata cuveldnowr tererdoar) dels
qui participen en aquest culte (tov Aatpetovta)». Lautor d’Hebreus no menys-
té aqui els sacrificis del temple com, a bell ull, podriem deduir. Només esta
insinuant i després ho desenvolupara que aquest culte és limitat. Pel context es
veu clarament que els seus arguments van emmarcats dins d’una comparanga
entre 1’ambit terrenal i I’ambit celestial. Per aixo el culte terrenal, com bé diu
en Hebreus 9,9, tan sols és una «imatge (mapefoAn) valida només pel temps
present que s’estan vivint (el¢ OV kaLpOV TOV €vedtnkota)», perd que ens fa
assaborir i besllumar, d’'una manera parcial, la plenitud dels temps futurs. Aixo
apareix novament confirmat en Hebreus 9,23 quan s’afirma que «les mateixes
realitats celestials exigeixen sacrificis millors que aquells» (ta émovpavia
KpeLTTooLy Buolaig Top TeUTOC).
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El mateix argument comparatiu és utilitzat en Hebreus 10,1, ara per a parlar
de la Llei mosaica: «La Llei de Moisés conté tan sols una ombra (Zkwow yap
éwv 0 véuoc) * del mén renovat (TdV peAldvtwr &yaddv) i no la realitat
mateixa (o0k a0TNY TV €lkOVe TOV TPRYUATWV), que any rere any (kot’ éviou-
Tov), en els sacrificis que continuament ofereixen (toll¢ adtelc Ouolalg &g TPOO-
dépovoy €lg 10 Snvekec), mai no poden (ovdémote dvvatar) perfeccionar els
qui en participen (tobg mpooep)ouévovg Teredoat)». Hebreus 10,1 és un verset
literariament complicat de traduir perd amb un missatge clar: la realitat religio-
sa actual expressada en el compliment de la Llei de Moisés, en el culte i en els
sacrificis és, per a ’autor d’Hebreus, solament un tast de plenitud, perd no la
plenitud.

A partir d’Hebreus 10,1 els sacrificis continuen essent el tema a tractar,
pero el to varia significativament. Les desqualificacions arraconen, a partir
d’ara, les respectuoses comparacions que, fins al moment, s’havien fet:
Hebreus 10,1-4 puntualitza que els sacrificis establerts en la Llei de Moises no
poden portar a la perfecci6 (10,1), que no purifiquen definitivament (10,2), que
son un record anual del pecat (10,3), que és impossible que esborrin els pecats
(10,4).%

Dins d’aquest canvi, sobtat i sorprenent, d’enfocament, Hebreus 10,8
segueix el comentari dels versets previs citant el Salm 40,7: «De sacrificis i
oblacions i holocaustos i sacrificis pel pecat (uotag kel Tpoodopa¢ Kal
OAOKOUTWHOTE KoL TEPL GuopTieg) no n’has volgut ni t'hi has complagut (o0k
NOEANOKG 008E €0dOKNONC)». Aquesta citacid és utilitzada apologeéticament per
I’autor d’Hebreus quan comenta, seguidament i subtilment, que aquests dife-
rents ritus sacrificials que desplauen a Déu sén els que «s’ofereixen segons la
Llei» (kota vopov Tpoodépovtal).

Hebreus 10,11 podria ser una lectura literal del mot sacrifici («Tot sacerdot
oficia diariament i ofereix moltes vegades els mateixos sacrificis») sind fos
perqueé afegeix, incisivament, que els sacrificis «mai (o08€émote) no poden esbor-
rar els pecats (S0vavtaL TEPLEAELY GuopTLag)».

Enmig del bell i evocador discurs del capitol onze i retornats al to respec-
tuds previ al capitol dese, es fa un memorandum de la fe, que encarnen, polie-
dricament, els personatges de la tradicié historica d’Israel. Hebreus 11,4
al-ludeix a I’evidentissim contingut de fe que necessita tot sacrifici, com

35. Una nova afirmacié contundent, semblant a la d’He 9,9, perd ampliada i aplicada ara a la
llei mosaica. En I’original grec la contundéncia literaria és més manifesta, gairebé provocativa,
quan diu: Zkuav yop éxwv 0 vopoc...

36. He 10,5-10 posa en boca del Crist la critica sacrificial del SI 40,7-9 per fonamentar les
desqualificacions d’He 10,1-4 a favor de «I’ofrena del cos de Jesucrist» (He 10,10). Per He
10,11-18 1 19,39 cf. el subapartat «Hebreus 10» en 1’apartat 3.2.
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s’esdevingué amb Abel que «per la fe el seu sacrifici va ser millor (Iliotel
mAelova Buotav) que el de Cainx.

Resumint, els comentaris teologics sobre el culte sacrificial tenen una clara
intencid: afirmar la seva validesa i la seva significacid per a la vida religiosa i
espiritual, perd constatant simultaniament el seus limits; uns limits que el capi-
tol dese subratlla i desqualifica intencionadament per motius apologetics.

d) Lectura cristologica

Les citacions del mot sacrifici llegides cristologicament van habilment
entrellacades amb les lectures teologiques que hem estudiat en 1’apartat ante-
rior. Creiem més pedagogica la seva separacié per a poder constatar, amb més
facilitat, els arguments comparatius i la intencié cristologica de fons.

Hebreus 7,27 és la primera citacié d’Hebreus que relaciona els sacrificis
amb la mort de Jests: «Ell no necessita cada dia (0¢ o0k €xeL ka® Muépav
avaykny), com els grans sacerdots (Gomep ol apyLepeic), primer oferir sacrificis
sobre els seus propis pecats (Tpétepov LTEP TAOV LBlWY GuapTLAY Buolag dva-
dépewv), després pels del poble (émeito TV 0D Awod): aixd ho va fer una vega-
da per sempre (todto yap €moinoev epamag) oferint-se ell mateix (€oxvtov dve-
véykag)». Aquest verset ens ofereix un concentrat cristoldgic expressat amb
llenguatge i motius cultics. Explica, ampliament i detalladament, que Jesus
esta lliure de pecat quan afirma que no té cap necessitat (avayknv) d’oferir
sacrificis pel pecats, a diferéncia dels grans sacerdots, que és el primer
(mpotepov) que sempre han de fer, abans d’oferir els sacrificis pel poble. Més
clar, impossible: Jests és el gran sacerdot perfecte. Aquest verset també pro-
clama, amb tota solemnitat, que Jesus és el sacrifici perfecte: la mort de Jests
llegida com una ofrena de si mateix (exvtov aveveykag) és quelcom definitiva-
ment irrepetible. El seu autosacrifici t€ un valor redemptor perpetu perque ha
estat fet «una vegada per sempre (€pamog)».

Hebreus 8,3 comenca fent una lectura literal de mot sacrifici quan explica:
«Tot gran sacerdot estd encarregat d’oferir dons i sacrificis (§Gpa t€ kal
Buolec)». Perd hi ha un complement cristoldgic: «igualment cal (60ev
avaykalov) alguna cosa (€xeww ) i algd (kat tobtov) que ofereixi (0 Tpooe-
véykn)». Aixd fa referéncia al paral-lel amb el culte celestial, on també cal
alguna cosa i cal algd que ho desplegui. Aquest algii és el gran sacerdot Jests,
1 aquesta alguna cosa és la seva sang sacrificada, que en virtut de la seva exal-
taci6 a la dreta de Déu, expressen celestialment el que expressa el culte terre-
nal. Es vol evidenciar, d’una manera cultualment natural, la logica d’un culte
celestial que és la imatge i el referent del culte terrenal.

Hebreus 9,26, com la resta del capitol nove que explica i argumenta ordena-
dament el valor redemptor de la mort de Jesus, utilitza la seva habilitat literaria
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per a introduir un altre concentrat cristologic, ara multidisciplinari: «Ara
(vuvi), un cop per sempre (8¢ amet), en la consumacié dels temps (€M ouvte-
Aelg TGV alwvwr), s’ha manifestat 1’abolicié del pecat a través del seu sacrifici
(elg aBétnow [tfg] apaptiag Suk thg Ouoleg adTod Tedavépwror)». L autor
d’Hebreus es llueix, aqui, fent una sintesi de cristologia, escatologia i soterio-
logia. Quan diu ara i en la consumacio dels temps esta convertint el moment
present en un moment escatologic gracies a la mort sacrificial de Jesus, una
mort que esdevé salvadora perque té la capacitat d’abolir el pecat d’una mane-
ra definitiva.

Dins el to polemista i de confrontacié del capitol dese, Hebreus 10,5 adapta
la citaci6 del Salm 40,7 a la realitat terrenal del Crist: «Aleshores, a 1’entrar al
mon, diu (AL0 eloepyouevoc €l tov koopov A€yel): sacrificis i ofrenes no et
plauen (Buolay kel Tpoodopiy ovk HBEANTKG), perd un cos m’has format (oG
8¢ katnptiow poi)». No entrem a analitzar les diferéncies textuals entre el text
hebreu, el text de la Septanta (probablement corrupte) i els textos de les altres
versions gregues del Salm 40,7 (39,7),” perque, en el fons, tots expressen dis-
ponibilitat vers Déu. Aixo és el que 1’autor d’Hebreus també reflecteix citant el
salm, pero reivindicant la figura del Crist, proclamada més plaent a Déu que
els sacrificis i les ofrenes. La rad d’aixo és la seva procedencia d’una esfera
celestial, que abandona per «entrar» (eloepyopevog) en I’esfera humana, on ha
assumit un cos.

Hebreus 10,12 arrodoneix cristologicament la solemne afirmacié: «els
sacrificis mai no poden esborrar els pecats», que apareixia en el verset
anterior.®® Es tracta, ara, de proclamar que la mort de Crist sf que posseeix
aquesta facultat d’esborrar els pecats: «Pero ell (obtog 8¢), havent ofert un dnic
sacrifici sobre els pecats (uloay OTEp GUEPTLOV Tpooevéykag Ouoiav) per sem-
pre, s’ha assegut a la dreta de Déu (ei¢ 10 8invekeg ékabioev €v defld ToD
Beov)».”” En el llenguatge d’Hebreus la mort de Jesus es llegeix com un sacrifi-
ci expiatori del pecat, i la seva resurreccié com un accés al santuari del cel.
Una cosa porta a I’altra i les dues unides és perfilen i es qualifiquen mitua-
ment.*” Aquesta lectura pertany a ’escena sacrificial del santuari terrenal,

37. Cf. C. SpicqQ, L’Epitre aux Hebreux, vol. 11, Paris 1952, 304-305.

38. Hebreus 10,11.

39. Un cop més I’original grec, posant de manifest la rellevancia d’uns mots sobre altres, ens
ajuda a descobrir la seva intencionalitat: en aquest cas de plav (dnic), posat al principi de la frase
per a subratllar el caracter irrepetible de la mort de Jesus; també dinvekec (per sempre) situat al
principi de la frase per a expressar la validesa eterna del sacerdoci de Jesus.

40. «Si bé és veritat que 1’accent de les exhortacions d’Heb fa referéncia a la situacié actual
de Jests, assegut a la dreta de la majestat de Déu, tota 1I’argumentacio, o sigui tot Heb, se centra
en el fet que la seva condicié de sacerdot ha estat possible gracies a 1’oferiment de la seva vida
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constituida per dos actes inseparables: el sacrifici sobre 1’altar realitzat en 1’atri
dels sacerdots, i I’acci6 ritual amb la sang desplegada dins el santuari. S6én
també dos moments inseparables: el sacrifici sense acci6 ritual posterior és una
simple occisié d’un animal; accedir al santuari sense preparacié ritual és una
profanacié. Mort i resurreccié van indissolublement unides com hi van el sacri-
fici i el ritual amb la sang dins el santuari.*' Si Jests no hagués ressuscitat, el
seu sacrifici hauria quedat com un simple sacrifici personal sense capacitat
redemptora: és la resurreccid, i més propiament, la seva preséncia «sacerdotal»
i mediadora en el cel, davant de Déu, el que converteix la seva mort en una
expiaci6 del pecat.

L’afirmaci6 doctrinal d’Hebreus 10,12 és concretada en la praxi comunita-
ria en Hebreus 10,26: «Si deliberadament pequem (‘Ekovolw¢ yap
apeptoavovtov Nuev) després de rebre el coneixement de la veritat (uete 70
ABelv v enlyvwow Thg aAndelag), pels pecats no queda cap més sacrifici
(oUkétL TepL ouapTLOV amolelmeton Ouoile)». La clau de lectura del verset és el
deliberadament: un pecat intencionat no té perdd. Aixo és el que, en el fons,
ens diu aquest verset, utilitzant un llenguatge teologic.** Hebreus 10,16 exhorta
als destinataris de no menystenir ’irrepetible valor expiatori de la mort de
Crist, un sacrifici teologicament perfecte segons el llenguatge cultual del tem-
ple. Els versets segiients sén una defensa rotunda d’aquesta afirmacié, ame-
nagant publicament aquells que també, publicament, ho qiiestionen i ho menys-
tenen.

Hebreus 13,15 forma part de les exhortacions comunitaries del final de
I’escrit. Posa de relleu els destacadissims beneficis de professar la fe en Crist
exalcat a la dreta de Déu. Ell fa, per a nosaltres, de gran mitjanger (de gran
sacerdot) davant de Déu mateix: «A través d’ell (AL’ adtod [o0v]), oferim un
sacrifici de lloanga (avadépwpev Buolav aivésewc) per totes les coses a Déu
(8uee mowtog T Oew)». Lautor d’Hebreus recalca que «aquest és el fruit (todt’
€otw kapmov) d’uns llavis que professen el nom seu (xeLAéwv OpoAoyobviwy
1@ Ovopatl adtov)». Els qui no rebutgen ni menyspreen la figura del Crist,
mantenint-se, malgrat les dificultats, ferms en la confessié de fe, sén els qui
gaudeixen d’aquesta activitat sacerdotal celestial i divina.

—=&s a dir I’oferiment de la seva propia sang» (J. O. TUN{, «Jesis de Natzaret en les cristologies
de I’evangeli segons Joan i en la Carta als cristians hebreus» RCatT XXXII/1 [2007] 43-65, 53).
41. «Pero el que vol demostrar Hebreus —i aqui recau el pes de ’escrit— és que Jests ha
esdevingut sacerdot mitjancant la seva existéncia terrenal» (TUN{, Jesiis de Natzaret en les cris-
tologies de I’evangeli segons Joan i en la Carta als cristians hebreus, 54).
42. Cf. J. CERVERA, Esaii, el rebutjat de la comunitat. Tradicions jueves en He 12,16-17,
Col-lectania Sant Pacia 67, Barcelona 1999, 77-78.
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¢) Una omissio?

Lautor d’Hebreus explica i argumenta els sacrificis d’animals i el seu valor
expiatori del pecat, comparant-los amb la mort de Jesus i el seu valor expiatori
del pecat. En aquesta comparanca afirma, convencut, que el sacrifici de Jesus és
millor. Les raons sén que és un sacrifici perpetu, definitiu, i que purifica la cons-
ciencia. Segons la mentalitat de I’autor d’Hebreus, 1’expiacié dels pecats
s’expressa, cultualment i teologicament, a través dels sacrificis d’animals i de
les ablucions amb seva sang. Hebreus 9,22 expressa clarament aquesta mentali-
tat: «sense vessament de sang no hi ha perdé».** L’ autor d’Hebreus déna voltes i
més voltes al tema dels sacrificis i de 1’expiacid dels pecats..., argumenta repeti-
dament quina sang expia més..., quina sang expia menys..., perod en cap moment
no ens explica com s’esdevé aquesta expiacid, ens omet I’explicacié de quina
manera expia un sacrifici, tan si es tracta d’un animal com si es tracta del Crist.

En el fons, 'autor d’Hebreus, no menciona allo que és I’essencial en un
sacrifici, tan essencial que no s’atura a mencionar-ho: I’actitud interior de
penediment a I’hora d’oferir-lo, el desig interior de reparar una omissid, 1’anhel
de sentir-se espiritualment purificat, saber-se moralment net. L’itinerari espiri-
tual que fa I’oferent d’un sacrifici animal és el mateix itinerari espiritual que fa
el seguidor de Jesucrist quan, ambdds, acompanyen espiritualment la victima
amb la intencié d’unir-se més estretament a Déu. L’autor d’Hebreus no descura
ni omet res. Per a ell i per a un judeocristia el missatge és evidentissim: la nova
victima —Jesucrist— és definitivament millor. Per tant, com més ens identifi-
quem amb ell, serem millor i més definitivament redimits.

3.2. La sang dels animals sacrificats i la sang de Jestiis

a) Sang en el Nou Testament i en Hebreus
Amb el mot sang (oipe)* passa com amb el mot sacrifici (Buoie): Hebreus
és I’escrit neotestamentari on es cita més vegades, exactament vint-i-una.
Només 1’ Apocalipsi, amb dinou mencions, s’acosta a Hebreus i, per exemple,
en totes les cartes paulines sols apareix dotze vegades. S6n noranta-set les
referéncies a aquest liquid vital el Nou Testament:* trenta-sis al-ludeixen a la

43. Cf. J. CERVERA, «Vessament de sang, culte, perd6 (He 9,22)» en A. PuiG (ed.), La
violencia en la Biblia, (Scripta Biblica 9) Barcelona 2009, 193-226.

44. Cf. O. BOCHER, oipe, a EDNT, 1, pp. 37-39: hi trobarem una sintesi ben elaborada sobre
el mot sang en el Nou Testament.

45. Per a una explicacié més detallada cf. L. Morris, «The Biblical Use of the Term
“Blood”», Journal of Theological Studies 3 (1952), 216-227, especialment 223-227.
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sang de Crist (o a la seva mort) en el context habitual de 1’dltima Cena;*® vint-
i-cinc es refereixen a una mort violenta; vint-i-quatre tenen un Us generic;
dotze parlen de la mort d’animals sacrificats (totes elles en Hebreus i en relacié
a Jesucrist).

Quan Hebreus parla de sang ho fa, gairebé sempre, mencionant la sang de
Crist en relacié amb la sang dels sacrificis.*” Les excepcions sén Hebreus 2,14,
que es refereix a la condicié humana (efipatog kot oapkdg), i Hebreus 12,4 que
al-ludeix a la resisténcia martirial («lpatoc dvtikatéotnte). La majoria de les
citacions (He 9,7.12.13-14.18-21.22.25; 10,4.19.29) es troben en el centre lite-
rari 1 doctrinal de la carta (He 5,1-10,39). Aquests capitols comparen 1’activi-
tat sacerdotal i els sacrificis del santuari amb I’activitat sacerdotal de Jesus i el
seu sacrifici personal. Les altres citacions sobre la sang de Jesus (He
12,24;13,11-12;13,20) complementen i arrodoneixen les citacions dels capitols
nove i dese.

b) Hebreus 9

El capitol nove d’Hebreus estableix un paral-lel (que s’inicia en He 8,1)
entre el santuari del temple de Jerusalem i el santuari del cel,*® on respectiva-
ment accedeixen el gran sacerdot i Jesus; on respectivament ofereixen la sang
que purifica i la sang que redimeix.

L’autor d’Hebreus descriu detalladament el santuari terrenal inspirant-se
sobretot en el relat del llibre de I’Exode (He 9,1-5).* Explica, tot seguit, el
ritual del Dia de I’Expiacid, la gran diada del perdé (He 9,6-10). Vol posar de

46. «Behind the NT doctrine of the Lord’s Supper and some statements regarding baptism
stand elements of early Jewish blood rites and ancient blood symbolism». Aixi de clar ho diu
Bocher abans de fer una arrodonida sintesi del significat veterotestamentari de la sang. Cf. o,
EDNT, 1, p. 37.

47. «All NT statements concerning the blood of animals and human beings, including the
atoning blood of Jesus, belong in the context of the early Jewish and, ultimately, the common
ancient conception of the power of blood, according to which it can be a danger as well as wor-
king apotropaically, protecting and propitiating» (eipe, EDNT, 1, p. 37).

48. «L’autore di Eb si ricollega alle speculazioni giudaiche sul tempio celeste e sul culto
angelico ivi celebrato. Il tema ricorre, ad es., in Test. Levi 3,6; in Giub. 31,14; in Filone (All. 111,
79-81; Gig. 51; Fug. 108; Haer. 205; ma esso ¢ sviluppato soprattutto in uno scritto qumranico,
4QShirShabb, che sembra essere sullo sfondo dell’argomentazione di Eb» (C. GiaNoTTO, «Il
Sacrificio nell’Espistola agli Ebrei», en Annali di Storia dell’exegesi 18/1 (2001), 1l Sacrificio
nel Giudaismo e nel Cristianesimo, Bologna 2001, 169-179, aqui 172-173).

49. Sobre el contingut de I’arca de I’alianca (document de 1’alianca, gerra d’or amb manna,
la vara d’Aaron) cf. H. L. STRACK — P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Tal-
mud und Midrasch. Dritter Band: Die Briefe des Neuen Testaments uns die Offenbarung Johan-
nis, Miinchen 1975, 740.
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manifest les limitacions d’aquest culte que prefigura un nou culte renovat al
santuari del cel. Hebreus 9,7 fa refereéncia al gran sacerdot i a «la sang que ofe-
reix per ell mateix (aipotog 0 Tpoodeéper LTEp €xvtod) i pel poble (kal TGV TOD
Axod)» en el Sant dels Sants, el Dia de 1’Expiacié. Aquesta sang és per a expiar
el «pecat involuntari» (&dyvonudtwy).”

Hebreus 9,11-14 descriu breument el santuari del cel i la plenitud de 1’acti-
vitat sacerdotal que alli realitza Jesds.”' Seguint el fil argumental d’Hebreus
9,11, es diu en Hebreus 9,12 que, per a accedir al santuari del cel, «no és valida
(o06¢ 81°) la sang de bocs i anyells (dipatog Tpoywy kol pooywv)». Perod si que
és valida la sang de Jests: «perd a través de la seva propia sang (6t 6¢ ToD
idlov aipatoc) entrada un cop per sempre (elofjA@ev édpamat) en el lloc sant (eig
T &ywx) ha aconseguit la redempci6 eterna (aiwviar Aitpwoly ebpduevoc)».’
Hebreus 9,13-14 diu que el ritual de purificaci6é que «aspergeix (pavii{ovow) la
sang de bocs i toros (elpe Tpaywy kol Tavpwv)», o el ritual que aspergeix la
cendra de vedella, «santifica el cos del qui ha estat purificat» (¢ywaler Tpog TV
Thg oapkOg kaBapdtnTe) mitjangant, respectivament, aquesta sang o aquesta
cendra. Fent una comparanca per superacid, Hebreus 9,14 constata: «Quant
més la sang de Crist (00w paAlov 10 aipe T0d Xpiotov) purificard la nostra
consciéncia d’obres mortes™ (kaBuplel THY CLVELdNOLY MUAV ATO Vekp@OV
épywv) a fi de donar culte al Déu vivent (eig 10 Aatpevely 0e) (OVTL)».

50. La tradicié jueva explica que la litirgia del Dia del Yom Kippur expia els pecats invo-
luntaris, pero no els intencionats (Yoma 5,6; 8,9). Aquesta al.lusié d’He 9,7 deu reflectir la pro-
blematica intracomunitaria on alguns membres, intencionadament i publicament, qiiestionen els
fonaments cristologics de la professié de fe. El perdé aleshores, esdeve dificil. Ellingworth ho
expressa molt bé: «Once a person has become a Christian, even the sacrifice of Christ does not
cover further deliberate sins.» (ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, pp. 435-436; G. W.
BucHANAN, To the Hebrews [The Anchor Bible 36], New York 1972, 144).

51. La destruccié del Temple de Jerusalem suscita, dins del rabinisme, la creacié d’un san-
tuari celestial. Rabi Aquiba i Rabi Ishmael sén dos promotors d’aquesta espiritualitzacié del
Temple que s’anira desenvolupant en 1’anomenada literatura de la Hekhalot (m%>'1), un corrent
mistic jueu que derivara cap a la cabala. Beth Lieber, relaciona els sacrificis celestials descrits
per la Hekhalot amb He 9,11-28 i Ap 5,6-13: “it seems to me that these sacrificial episodes in
early Christian sources ara valuable sources for further consideration of this theme” (A. BETH
LIEBER, Where is Sacrifice in the Heavenly Temple? Reflections on the Role of Violence in Hek-
halot Traditions, Society of Biblical Literature, 1998 (Seminar Papers. Part One, Number 37),
Atlanta 1998, 432-446, 440 n. 22).

52. He 9,12 esta pensant en I’entrada anual del gran sacerdot en el Sant dels Sants per acon-
seguir el perdé dels pecats. Jesus fa el mateix perod un sol cop i aconsegueix uns efectes perpetus.

53. L’expressi6 vekpdv €pywv sols surt aqui i en He 6,1 en tot el Nou Testament. Les inter-
pretacions sén diverses: obres pecaminoses, obres de la Llei jueva, idolatria (cf. KOESTER,
Hebrews, 304-305). La particula «eic» que segueix a «vekp@v €pywv» uneix les obres mortes
amb donar culte al Déu vivent. Aix0 ens permet de dir que les «obres mortes» sén un impedi-
ment (quin?) per a adorar el Déu viu.
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Hebreus 9,15-23 utilitza el concepte d’alianga-testament per a emmarcar i
definir el sentit de la sang vessada per Jesus en la seva mort. Explica i comen-
ta, en Hebreus 9,18-21, el cerimonial de la ratificacié de 1’alianga del Sinai:
Hebreus 9,18 diu que «la primera alian¢a (| mpwtn) va ser inaugurada amb
sang (aipatog €ykekaiviotar)»; Hebreus 9,19 explica que Moisés «aspergi
(¢éppavtioev) la sang de vedells i de bocs (t0 alpe TOV WooYwV [Kol TOV
tpaywv]) al llibre i a tot el poble»; Hebreus 9,20 cita Exode (LXX) 24,8 amb
algun petit canvi en les paraules de Moises: «Aixo0 és la sang de I’alianga
(tobto 10 aipa Thi¢ SLebnkng) que Déu ha prescrit per a vosaltres (fi¢
éveteldoto TpOg Ludc 6 Bedg)»;>* Hebreus 9,21 afegeix que Moises «també
aspergi amb sang» («ilpatt Opoiwg €ppavtioev) el tabernacle i els objectes de
culte. Hebreus 9,22 explica que «amb la sang tot és purificat» (év dipott moavTe
kaBepiletan) i amb rotunditat diu que «sense vessament de sang no hi ha perdé
dels pecats» (ywplg aipatekyvolag o0 yLvetal GPeoLe).

Hebreus 9,24-28 rebla el clau:® explica de nou I’activitat sacerdotal de
Jesus al santuari celestial fins al moment del seu retorn gloriés. Hebreus 9,25
fa una nova referéncia al Dia de 1’Expiaci6, subratllant que el gran sacerdot
entra al santuari amb una «sang aliena» («lpatt dALOTPLY).

Una primera conclusio és que Hebreus 9 afirma que la sang dels animals
sacrificats expia el pecat i santifica la persona. S6n nombroses les citacions
que ho senyalen (He 9,7.13-14; 9,22).%° Paral-lelament, la sang de Crist també
santifica i obté el perd6 dels pecats (He 9,22),” perd d’una manera completa i
duradora (He 9,12; 9,14).

Una segona conclusio és que la sang d’un animal sacrificat, és un element
constitutiu de la primera alianga establerta per Moises al Sinai (He 9,18-21).
Per aix0, segons I’autor d’Hebreus, la sang de Crist esdevé igualment un ele-
ment indispensable per a constituir una nova alianga que es valora com eterna
(He 13,20).

Una tercera conclusio és que la sang d’animals sacrificats només és apta
per a ser oferta en el santuari terrenal. Consegiientment, les seves possibilitats
son limitades a 1’ambit terrenal (He 9,12). Perod la sang de Crist és una sang
divina i, per tant, de possibilitats il-limitades. Conseglientment, apta de ser pre-
sentada en el santuari del cel (He 9,12).

54. La versi6 de la LXX d’Ex 24,8 diu: «Aquf teniu la sang de I’alian¢a (1500 10 oipe Tfc
SLdnkne) que ha establert el Senyor amb vosaltres (fig 51éBeto kUpLog TPOG DUAC)».

55. La divisi6é que fem d’Hebreus 9 coincideix amb 1’estructura concentrica que fa Vanhoye
dels capitols centrals de 1’escrit. Cf. VANHOYE, El mensaje de la Carta a los Hebreos, 11-111.

56. També en He 13,11.

57. També en He 10,29; 13,11-12.
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c) Hebreus 10

Si Hebreus 9 explica que el culte oficiat al cel per Jesus és la plena realitza-
ci6 del culte oficiat pel gran sacerdot en el santuari, Hebreus 10 fa un pas més:
de les comparances passa, ara, a les afirmacions i, també, a les desqualifica-
cions. Ressona aqui un to de controversia vers el judaisme i, curiosament, la
figura del gran sacerdot ja no apareix mencionada, qui sap si amb la intenci6
de marcar diferéncies i d’evitar confusions.

Hebreus 10,1-10 afirma, com hem vist, que la Llei de Moises és tan sols
una ombra del mén renovat, i que la sang dels sacrificis no aconsegueix, de cap
de les maneres, una autentica expiacié del pecat huma. Hebreus 10,4 ho pro-
clama categoricament: «Es impossible (&6tvator) que la sang de toros i de
bocs esborri els pecats (oiue Tadpwy kol Tpdywy ddoipely duaptiog)».’

Hebreus 10,11-18 diu que Jests acompleix els anuncis profetics de Jeremies
(Jr 31,31-34) portant 1’Alianca a la seva plenitud® i obtenint, a través de la
seva sang sacrificada, el perdé complet dels pecats.*

Hebreus 10,19-39 és una exhortacié derivada de les argumentacions pre-
vies:®' demana fidelitat teoldgica i compromis moral a la comunitat, que ha tas-
tat el devessall de dons aconseguits pels qui han estat santificats per Jesucrist.
Hebreus 10,19 afirma que «en la sang de Jests» (év 1¢ «lpatt ‘Inood) tenim
lliure accés al santuari celestial. Hebreus 10,29 amenaca de castigar, entre
altres, els qui «menystenen la sang de I’alianca (alpa tfic SLaBnKkng KoLVOV
fynoapevog) que els ha santificats (év @ Myuaodn)».

Una primera conclusio és que, si Hebreus 9 afirmava que la sang dels ani-
mals sacrificats expiava els pecats i santificava la persona,®> Hebreus 10 afir-
ma, sorprenentment, el contrari: que és impossible que aquesta sang esborri els
pecats.*”

58. Que li ha passat, a I’autor d’Hebreus? En He 9,7, a 9,13-14, a 9,22, i després en 13,11, diu
que la sang sacrificada santifica, purifica i esborra els pecats. (Per que, aqui, diu que no? No sols
diu que no, diu que és impossible (&8Vvetov). A més, constatem que els versets segiients (He 10,5-
10) tenen un to clarament apologetic. L autor d’Hebreus posa en boca de Crist el Salm 40,7-9 que
rebutja els diferents tipus de sacrifici, pero hi afegeix «m’has format un cos» (c@pe ¢ katnpTiow
pov) i s’oblida de citar el final de S1 (LXX) 40,9: «Guardo la teva llei enmig de les meves entran-
yes» (ki TOVv vépov oov év péow thg kotAleg pou). L’autor d’Hebreus ens estd dient que 1’dnic
sacrifici veritable és el del «cos» de Crist (ho explicita a 10,10). L’omissi6 de portar la llei a les
entranyes €s obvia perque seria donar punts a aquells a qui esta intentant prendre’ls.

59. Acomplint els anuncis profetics de Jeremies 31,31-34.

60. En Hebreus 10,11 repeteix, per si no ha quedat prou clar, que els sacrificis no tenen
poder d’esborrar els pecats (008émote SUvavTaL TEPLEAELY dpapTieg).

61. En Hebreus 10,26 novament diu, amb un to menor, pero en la mateixa linia, que no hi ha
cap sacrifici que llevi els pecats (o0kétL Tepl GuapTLOY aToAeimetor Buole).

62. Hebreus 9,7.13-14; 9,22. També en Hebreus 13,11.

63. Hebreus 10,4. 10,11.26.
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Una segona conclusio és que, la sang de Crist és 1’tinica que ens garanteix
I’accés segur i directe al santuari del cel (He 10,19). Cal valorar degudament
aquest nou cami obert a la comunitat, i aquells membres que menysvalorin i
banalitzin la sang de Crist seran castigats (He 10,29).

d) Hebreus 11-13

Les altres al-lusions a la sang corresponen als capitols onze-tretze. Les
exhortacions morals, la perseveranca en la fe, i algun apunt escatologic, clouen
I’escrit amb la pretensi6 que, el nucli doctrinal de la carta, s’assumeixi deguda-
ment i es concreti en la praxi de la comunitat. Les mencions a la sang de Jests
passen, del terreny teologic i especulatiu dels capitols nove i dese, al terreny
devocional i pietés (He 12,24; 13,11-12) i també littirgic (He 13,20).%

Hebreus 12,24 afegeix, dins els innombrables dons que rep la comunitat, la
proximitat amb Jests, la sang del qual esdevé més significativa que la vessada
per Abel: «i d’una alianga nova a través de Jesis mediador (kal SLabnkng veog
peottn ‘Inood) i una sang aspergida que parla millor que la d’Abel (kel oipoty
PVTLONLOD KPELTTOV AdAODVTL Tapd TOV “APel.)».

Hebreus 13,11-12 al-ludeix, un cop més, al Dia de I’Expiacié. El gran sacer-
dot entra al santuari amb «la sang d’un animal per a expiar el pecat» (Wwv T0
olpo Tepl apaptiog) i el cos d’aquest animal és cremat fora (He 13,11). Es trac-
ta d’una al-legoria al rebuig huma de Jesus que, «santificant amb la seva propia
sang el poble (lva ayweon 8 Tod idlov cipatog Tov Awov)», també va sofrir
fora de les portes.

Hebreus 13,20, com a epileg de 1’escrit, al-ludeix al «<Déu de la pau» (‘O d¢
Beoc Thc elprvng) com a garant de tot: «Ell ha fet pujar d’entre els morts (6 dvo-
yaywv e vekp@v) al Senyor nostre Jesds (tov kipiov Mu@v ‘Inootv) —el gran
pastor de les ovelles (tov Toywéve TGV TpoPatwy TOV Wéyav)— per la sang de I’a-
lianga eterna (év aipatt SLadnkng alwviov)». Aquest verset descriu la resurreccio i
I’entronitzacié de Jesus al cel com un designi del voler divi. Ell és ara el Senyor i
el gran pastor de la comunitat en virtut de la seva sang mediadora d’una nova
alianga. Un cop més, mort i resurreccié apareixen estretament interrelacionades.

La conclusié és que el marc referencial de les al-lusions parenctiques del
mot sang és, indefectiblement, jueu: la sang d’Abel (He 12,24), el Dia de
I’Expiacié (He 13,11-12), I’alianca eterna (He 13,20). Tals referéncies no tin-
drien sentit si els seus destinataris no fossin judeocristians.

64. Només Hebreus 11,28 cita el mot sang sense fer lligams cristologics. Diu que Moises:
«va celebrar la Pasqua (memoinker to maoyw) i aspergi amb la sang (mpdoyvowy tod aipatoc)» a fi
d’allunyar 1’exterminador dels primogenits.
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4. UNA TEOLOGIA JUDEOCRISTIANA AMB REPERCUSSIONS INTRACOMUNITARIES

Hebreus parla de dos sacerdocis diferents (un d’huma i un altre de divi), de
dos santuaris diferents (un al cel i I’altre a la terra), de dos sacrificis diferents
(un que cal repetir i ’altre que és una vegada per sempre), de dues sangs dife-
rents (una d’animal i I’altra humana). Adonem-nos que, aquestes comparances,
pertanyen a I’ambit estrictament intel-lectual, o més concretament, teologic; i
que les coses terrenals, per santes i bones que siguin, quedaran sempre, i per
principi, per sota de les coses celestials. Aleshores, les conclusions teologiques
d’aquestes comparances seran sempre irrefutables: la sang de Jesuds presentada
al cel és millor (purifica la consciencia); el perd6 que ell aconsegueix és millor
(perpetu); I’alianca que ell estableix és millor (eterna).

He 8,5 anuncia que el culte actual que exerceixen els sacerdots és «imitacid
i ombra de les realitats celestials (VToSelypotL Kol OKLE AXTPEVOLOLY TGV €TOL-
paviwv)». El que diu del culte ho especifica, més endavant, del sacrificis (He
9,23): «les mateixes realitats celestials exigeixen sacrificis més excel-lents que
aquells (t& €moupavia kpelttooy Buotaig Tapd talteg)». En el mateix sentit es
refereix a la Llei de Moisés en He 10,1: «LLa Llei de Moisés conté tan sols una
ombra del mén renovat i no la realitat mateixa (Zkwav yop €xwv 0 VOROG TOV
HEALOVTWY ayad@V, ok alThy ThY €ikove TV Tpayuatwy)». El missatge és
clar: la realitat religiosa present expressada en el culte, en els sacrificis i en el
compliment de la Llei de Moises son tan sols, per a I’autor d’Hebreus, un tast
de plenitud, pero no la plenitud.

Amb aquests arguments esta fent quelcom que no es pot fer, que és compa-
rar una realitat terrenal amb una de celestial.”> El desequilibri és i sera sempre
evident. La murrieria intel-lectual de I’autor és evident. No és pot comparar un
culte terrenal oficiat pels sacerdots, amb un culte celestial oficiat per un Crist
exaltat al cel. No es pot comparar I’alianca del Sinai amb 1’alianca obtinguda
per Crist davant el Pare. No es pot comparar el santuari, ja sigui la tenda del
trobament o el temple de Jerusalem, amb el santuari del cel construit per Déu.
No es poden comparar els sacrificis d’animals (encara que sigui un culte reli-
gi6s) amb un sacrifici personal. No es pot comparar la sang dels animals utilit-

65. «In che maniera I’epistola effettua I’unione tra 1’aspetto esistenciale e I’aspetto cultuale
del sangue, tra le realta piu concrete della vita e il simbolismo religioso piu elevato» (A. VAN-
HOYE, «Il sangue di Cristo nell’epistola algli Ebrei», en F. VATTIONI (ed.), Atti de la Settimana
Sangue e Antropologia Biblica (Roma, 10-15 marzo 1980), Centro Studi Sanguis Christi 1. II,
Roma 1981, 819-829, especialment p. 819). Cf. també Ch. GRAPPE — A. MARX, Le sacrifice.
Vocation et subversion du sacrifice dans le deux Testaments, (Essais Bibliques 29), Geneve
1998, 82; Jenson també fa al.lusié a «the radical way in which the author has taken us priestly
concepts of grading and sacrifice» (P. P. JENSON, «The Levitical Sacrificial System» en R. T.
BECKWITH — M. J. SELMAN (eds.), Sacrifice in the Bible, Grand Rapids 1995, 25-40, aqui 37).



JESUS, GRAN SACERDOT I VICTIMA, EN HEBREUS 501

zada pels sacerdots en el santuari, amb la sang del Crist portada per ell mateix
al santuari del cel. No es pot comparar la purificacid, visible i palpable, asper-
gint la sang sacrificada, amb la purificacid, invisible i interior, obtinguda per la
sang de Crist.

Controversia és la paraula que, a parer nostre, explica els arguments teolo-
gics d’Hebreus i la realitat comunitaria dels destinataris de I’escrit.®® L alter-
nanca de parts doctrinals amb parts parenetiques és per a puntualitzar els
debats teologics i les seves repercussions practiques en la vida de la comu-
nitat.”” La rad és que els destinataris es troben submergits en un moment de
desconcert cristologic que arriba a I’enfrontament public. Per aixo la carta és
amarada d’un seguit d’exhortacions, d’advertiments i d’amenaces que, amb
tons diferents i estrategicament distribuides, complementen les exposicions
doctrinals.®®

Les exhortacions que trobem en Hebreus ens mostren la doble preocupacié
de puntualitzar la doctrina sobre Jesucrist i d’estimular la perseveranga en la
professié d’aquesta fe, que ha quedat greument qiiestionada.” Els advertiments
reflecteixen 1’evidéncia que hi ha alguns membres de la comunitat que donen
I’esquena i que refusen el Crist (He 12,25), que s6n desobedients (He 4,11b),
que pertorben i confonen la comunitat amb les seves doctrines judaitzants (He
13,8). Els causants de tal enrenou comunitari soén seriosament amonestats, fins
i tot amb avisos de castig (He 2,3; 4,1; 12,26.28).” Finalment, les amenaces
(He 3,12-14; 6,4-8; 10,26-31; 12,16-17) sén uns ultimatums definitius als per-
torbadors de la comunitat.

Malgrat els interrogants que, encara avui, la Carta als Hebreus continua pre-
sentant, podem assaborir la intensitat i el grau de crispacié que podien assolir
les disputes teoldogiques del cristianisme de segona generacid, que anava perfi-
lant i arrodonint teologicament el nucli de la seva fe, concretament, la filiacié
divina de Jesus, la seva redempci6 a través del sacrifici a la creu, i la seva exal-
tacio al cel.

Hebreus és una demostraci6 brillant dels esforcos teologics i homiletics del
cristianisme del segle I per explicar la mort i la resurreccid de Jesus i els seus

66. «<Em sembla clar que una lectura que no tingui en compte el génere controversia, sobre-
tot en el tema del Yom Kippur, no sabra entendre les exageracions hiperboliques d’Hebreus o les
poques ganes de matisar de 1’orador..., que no solament compara siné que a vegades també pole-
mitza» (E. CORTES, «Dialeg Interreligiés: Judaisme» Ars Brevis 2003, 66).

67. CERVERA, Esaii, el rebutjat de la comunitat, 57-58.

68. CERVERA, Esaii, el rebutjat de la comunitat, 57-91; CERVERA, «Hebreus, una exhortacid
a perseverar» RCatT XXII1/2 (1998) 299-328; CERVERA, «Jesus, “empremta” de Déu (He 1,3)»,
213-217.

69. Cf. G. MORA, La Carta a los Hebreos como escrito pastoral, (Colectanea San Paciano
XX) Barcelona 1974, 235-236.

70. CERVERA, Esaii, el rebutjat de la comunitat, 69.
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efectes sobre la vida d’una comunitat arrelada al judaisme. No seria facil pels
cristians de formaci6 jueva, acceptar la condicié divina de Jesus; tampoc
entendre la seva mort ignominiosa, i menys encara, unir les dues coses. La lec-
tura cultica de Jesucrist que fa I’autor d’Hebreus pretén donar unitat, coherén-
cia, profunditat, acompliment, connexi6 i enlla¢ amb el judaisme. Un repte que
resta encara pendent d’arrodonir.
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Summary

The need arose to explain, in a convincing way, who Jesus was to people of a Jew-
ish background and education. Until recently, these people had had Moses as their
main point of reference, the Covenant as the seal of the divine purpose, the Torah as
the rule of behaviour and the Temple as the expression of worship. Aware of these rep-
resentations, the author of the Letter to the Hebrews uses them to set out the new
representation introduced by Jesus, a divine figure and one made divine by his divine
son-ship, pre-existence, absence of sin and exaltation to the right hand of God.

Furthermore, the Letter to the Hebrews links the figure of the High Priesthood with
Jesus Christ who died and rose again. It involves presenting a cultic interpretation of
Jesus which develops a Christian theology of expiation and, thus, establishing the prac-
tice of the forgiveness of sin within the community. For Judaism, this is intimately con-
nected, both ritually and theologically, with the liturgy of the Day of Atonement in which
the High Priest plays a highly significant role. The author of Hebrews describes the
same ceremony but in the heavens, with the High Priest Jesus officiating and with his
own blood for the expiatory sacrifice.

The letter works through a Christological consideration of two inseparable themes:
to affirm the divinity of Jesus (his role as mediator) and to set out the meaning of his
death of the cross (his role as expiator of sin). These two issues are precisely what cer-
tain members of the community question and even deny, publicly and ostentatiously,
two basic features that form the essence of the person and mission of Jesus and that
these people have difficulty in accepting.





