Religions en transit. Propostes per a l’analisi
de les expressions religioses en context migratori

El text repassa alguns
dels diferents
arguments que, pel que
fa a la relacié entre
religio i immigracié, han
estat exposats per
autors fonamentalment
anglosaxons, tot
prenent els exemples de
les comunitats
musulmanes a Europa i
Catalunya, amb la qual
cosa es poden formular
nous interrogants sobre
el paper que juga el
factor religiés en els
processos d’incorporacié
0 acomodacio social dels
col-lectius immigrants.
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The text reviews some of
the different arguments
put forward, primarily by
British and American
authaors, on the relations
between religion and
immigration, taking the
examples of the Muslim
communities in Europe
and Catalonia. These
examples allow us to
formulaie new guestions
on the role of the religious
factor in the processes of
incorporation or social
accommodation of
immigrant groups.

En la introduccié del seu Hibre postum La double
absence, Abdelmalek Sayad recordava que una de
les particularitats de la reflexidé socioantropologi-
ca sobre l'emigracié i la imnigracié, és que
aquesta reflexio ha de ser necessariament una re-
flexio sobre ella mateixa. Per que prioritzem la
recerca d’uns processos socials per sobre d’altres?
Per que els nostres escrits parlen d'uns temes i no
d'uns altres? Per que son uns e¢ls interrogants i
unes altres les respostes? La produccié bibliogra-
fica entorn de la qliestié migratoria a Catalunya i
al conjunt de I'Estat espanyol ja €s prou amplia
com per poder-se interrogar quines han estat {0
continuen sent-ho) les qliestions i tematiques
que s'han abordat preferentment, i quines d’a-
questes han estat practicament oblidades. Aquest
exercici reflexiu -~encara per fer— ens mostraria
d’'una manera prou reveladora la forma en que el
moén académic ha anat construint una determi-
nada percepcié de les migracions a la nosira so-
cietat,

En aquest text vull aportar alguns elements a
aquesta reflexio, 1 ho faré interrogant-me sobre
per que el factor religios ha cstat practicament
oblidat en V'analisi de les migracions contem-
poranies. Si no som conscients dels motius que
han portat a fer que aquesta tematica hagi estat
practicarment marginada en aquests estudis, difi-
cilment podrem comprendre les reaccions de la
nostra societat davant la inesperada irrupcié en
I'espai puablic, de practiques i discursos que es
vinculen amb tradicions religioses aportades pels
col-lectius immigrats. De fet, en la conceptualit-
zacid de les diferents realitats migratories, tant la
cultura com la religié es converteixen en factors
que cs fan incomodes, especialment guan d’una
manera implicita pensem ¢n les persones immi-
grades Unicament com a m& d’obra, Es cert que
I'éxit dels paradigmes culiuralistes de definicid
de la diversitat ha fet recuperar la referéncia cul-
tural d’aquests col-lectius. Perd aix0 ens ha por-
tat a caure en altres tres pressuposicions erro-
nies: la del trasplantament cultural immutable,
la de I'homogeneitat interna dels col-lectius i el
de la centralitat de la cultura en la construccié
d'identitats.

Ara, per0, hi afegim la referéncia religiosa, i
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Iapliquem amb la mateixa carrega determinista 1
d'immutabilitat de quan fem referéncia a l'ele-
ment cultural. Partim d’atribucions genériques
d'adscripeié a un culte determinat {el cas de l'a-
plicacid del concepte musulma), sense contrastar
la manecra en que¢ cs transforma una practica i
una referéncia religiosa duranr un transit migra-
tori. Incorporem la diversitat religiosa a la cultu-
ral, 1 aixo contribueix a completar la multidimen-
sionalitat de les realitats migratories i a redefinir
més comprensivament ¢l principi de pluralisme (i
1o sols pluralitat) a la nostra societat.

La configuracié d’'un nou camp d’estudi com
sén les expressions religioses (individuals i
col-lectives) en context migratori, comporta for-
mular nous interrogants sobre el rol que juga
aquest factor en c¢ls processos d’incorporaciéo o
acomodacié social d’aquests col-lectius. Perd tam-
bé implica pensar de quina manera les adminis-
tracions publigues, dins les seves propostes de
gestid de la diversitat, han d’incorporar aquest
nou element. En aquest text repassaré alguns
dels diferents arguments que, respecte de la rela-
¢id entre religio i immigracid, han estat exposats
per autors fonamentalment anglosaxons. Els
exemples ¢ls extrauré de les comunitats musul-
manes a Furopa i Catalunya, terreny en el gual
he trebaliat intensivament en els darrers anys.

i, PAIS £ 1A REPURRLIGA

1. La religid, factor absent o latent?

El rol de la religid i de les institucions religioses en
la vida de les persones immigrades no ha desper-
tat, fins molt recentment, un interes especial per
part d'investigadors i responsables politics. Ja sigui
als Estats Units d"Ameérica o a Europa, les diferents
tradicions academiques poden haver definit un
seguit de preferéncies a I'hora de dedicar els seus
recursos per a la recerca. Pero €] cas és que, mes
enlla d'aquestes especialitzacions compartimenta-
des, la consideracio del factor religios immigrant
depén de la forma en qué es conceptualitza el fac-
tor religid en aguestes socictats receptores. Als Es-
tats Units 0 al Regne Unit, la rellevancia social de
la religid no és gens cowmparable amab la que es
presenta en altres societats europees.! El mateix
cal dir dels models de relacions entre Estat-con-
fessions religioses que imperen en els diferents
paisos, que condicionen la manera en que es defi-
neix la preséncia de la religid en I'espai public. En
virtut d’aquests contextos previs, s‘ubiquen les re-
ferencies religioses que sorgeixen dels col-lectius

1. Potser scria escaient recordar que a Calalunya l'in-
terés per les expressions religioses de les emigracions dels
anys 50-60 va generar linies de treball com les dutes a
terme per Rogeli Duocastella sobre la pastoral immi-
grant, o alires obres com la d’Antoni M. Giiell (Capvespre
de creences, 1973).
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immigrants, 1 si la religié ocupa una part significa-
tiva del debat social, és logic suposar que les apor-
tacions en materia de culte que fan aquests
col-lectius també siguin debatudes.

Alguns estudis classics sobre immigracié incor-
poraven ¢l factor religids en la seva analist: no-
més cal recordar I'obra de William I. Thomas i
Florian Znaniecki, The Polish Peasant in Europe and
America (1918-1920), on s’analitzava ¢l paper de
la parrdoquia catdlica com a element de cohesid
comunitaria dels treballadors d’origen polonés a
America. La innovadora perspectiva comparativa
cntre el context d’origen i el de recepcid va per-
metre mostrar com les transformacions en €l rol
social d’aquesta institucié religiosa, redefinien els
marges sobre els quals se situava aquesta comu-
nitat polonesa. Aixd no obstant, en aquesti en al-
tres estudis, s'expressa la idea que les expressions
religioses en context migratori, si bé juguen un
important paper en cls primers moments d’incor-
poracidé social, progressivament perden la seva
forga cohesiva al llarg de les generacions se-
glients.

46

Diversos estudis sobre religions en el context migratori
assertyalen la importancia, en una primera bistancia,
del factor religids. Amb el pas del temps, perd, aquest
factor perd bona part de la seva importancia
primerencd.

La possible aculturacié/secularitzacié religiosa
que sembla acompanyar el procés d’acomodacié
social dels col:lectius imunigrants requereix ser
posada a prova. Als Estats Units, hi ha un primer
escull formal per contemplar la relacié entre reli-
gi6 i immigrants, com €s que el cens nacional no
incorpora cap mena d’item entorn de la perti-
nenga religiosa (Warner, 1998). Per aquest mo-
tiu, els diferents estudis que analitzen les seves
expressions religioses, han adoptat principalment
una metodologia qualitativa, a través de ’elabo-
racié de monografies etnografiques.? Kivisto
{1992} considera que la relativa abséncia del fac-
tor religiés en els programes de recerca sobre im-
migracio als Estats Units, també ¢s deu a un in-
dissimulat desinteres i, fins i tot, prejudici, per
part d’aquests investigadors.> A Europa, i malgrat
que aquestes dues circumstancies també s'hi pu-
guin donar (hi ha molts paisos europeus —és ¢l
cas de I’Estat espanyol— en que la llei impedeix
elaborar qualsevol registre oficial sobre les perti-
nences religioses dels seus ciutadans), s'hi formu-
len dos arguments per justificar ia manca d'in-
terés per analitzar el rol de la religié en la immi-
gracid. El primer té a veure amb la definicié de la
integracié dels col-lectius immigrats, i ¢l paper
que hi juga I'element religiés. En proposar que
aquesta integracié s’ha de desenvolupar en l'am-
bit puablic de les societats receptores, no es con-
templa la preséncia de les referéncies religioses,
que s’argumenta que pertanyen a l'awmbit privat,
familiar 1 comunitari d’aquests col-lectius. En ac-
ceptar aquest model de dos dominis culturals se-
parats, les propostes de gestio de la diversitar cul-
tural exclouen formalment el factor religids. Au-
tors com Rex (19%4), Vertovec {1996) o Modoced
{2000} critiquen que el multiculturalisme, com a
medel tedric de gestié de la diversitat, recolzi ne-
cessariament sobre un principi de secularitzacio i
de separacié entre 'ambit public i privat, davant
de les noves formes d'incorporacié publica que
proposen els diferents col-lectius minoritaris. No-
ves formes que estan provocant, en definitiva, la
“renegociacid de la cultura politica en I'ambit pu-
blic” (Vertovec, 1996: 66).

No obstant aixo, I'argument de la neutralitat
continua essent el més freqiient per respondre a



la introduccié d’elements culturals i religiosos no
previstos. Prenent com a mode] la socictat britani-
ca {que, recordem, desenvolupa una forma d’Es-
glésia estatal), Modood {2000) revisa criticament
els tres principis que sostenen aquest vincle: la
neutralitat de I'Estat, 'autonomia de I'ambit po-
litic i la democracia. Suggereix I"existéncia d'una
certa contradiccio en el principi que afirma la
neutralitat de I'Estat en materia religiosa, perd
que al mateix temps limita activament les ambi-
cions de la preséncia publica de les religions, en
especial d’aquelles que no formen part del seu ez-
hos cultural propi.

El segon argument fa referéncia a les evidén-
cies publiques d’aquesta preséncia: les expres-
sions de religiositat de les comunitats immigrades
no han despertat l'atencié ni de 1'opinié pablica
en general, ni dels responsables politics, ni dels
investigadors, ja que aquestes no s'han expressat
publicament. Negar I'existéncia d’unes practiques
perque aquestes no es desenvolupen en l'espai
public, és el mateix que dir que només és real alld
que ¢s citat pels mitjans de comunicacié. Les di-
nmensions no publiques de la realitat social son
objectes d’estudi antropologic, especialment si
darrere l'aparent invisibilitat d’aquestes practi-
ques i expressions hi podem trobar elements que
evidencien la rellevancia que tenen per a aque-
lles persones que les protagonitzen. El cas de les
comunitats musulmanes a Franga, des del perio-
de de la postguerra fins a la década de 1970, és un
bon exemple d’aquesta invisibilitat. La seva pric-
tica religiosa i comunitaria es mantenia dins l'es-
fera privada, sense cap mena de rellevancia pu-
blica, i els primers oratoris s’habilitaren en garat-
ges 1 antigues fabriques. El perfil d’aquesta immi-
gracié nord-africana i subsahariana era eminent-
ment wmasculi, la qual cosa afavoria aquesta invi-
sibilitat. A partir del reagrupament familiar des-
prés de la crisi economica dels setanta, la recons-
truccié dels nudlis familiars i "aparicié del sorgi-
ment de les noves generacions suposaria una
progressiva visibilitzacié de les primeres expres-
sions que ¢s relacionen amb la practica religiosa
islamica. Sobre la base d’aguest primer periode
d’invisibilitat {que avui en dia encara perdura a
Franca pel que fa als oratoris tradicionals), i la

posterior fase de progressiva visibilitat (a la qual
contribueix activament la progressiva atencié
que aquesta preséncia desperta en els mitjans de
comunicacié i I'opinid publica}, es construeix la
realitat quotidiana dels musulmans francesos (i
europeus), que dificilment podria explicar-sc
sense coneixer amb detall aguestes realitats co-
munitaries socialment no visibies.

El mateix podria dir-se a Catalunya, respecte al
procés de configuracié comunitaria islamica: en
la primera meiiat de la década dels setanta, s’hi
obren els primers oratoris musulmans, que prac-
ticament passen desapercebuts davant l'opinid
publica. A mesura que avanga el fenomen migra-
tori i els col-lectius s estabilitzen, s’obren nous lo-
cals, no sempre amb les condicions adequades
per fer el culte. Entre els anys 1996 i1 2001 s'obre
practicament el 60% dels oratoris musulmans a
Catalunya {estem, doncs, davant d'una implanta-
¢i6 molt recent), i malgrat que els locals que ocu-
pen ¢s continuen mantenint en un nivell d'invi-
sibilitat social, la percepcié de la seva presencia
s’ha fet més notable des de les polemiques moti-
vades per les queixes veinals. Si per part dels res-
ponsables d’aguests centres es desenvolupa una
certa actitud de reserva, tot evitant les expres-
sions més puibliques de la seva preséncia, ens tro-
bem davant d'un cas de visibilitzacié social per
part d'una opinio publica i uns responsables poli-
tics més preocupats per aquesta preséncia, i no
tant 'expressid d’una voluntat per part d'aques-
tes comunitats per fer-se presents en l'espai pi-
blic {Moreras, 1999, 2002, 2003).

2. Bn aquest sentit, cal destacar ¢l projecte “The Reli-
gion, Ethnicity and New Immigranis Research” {RENIR),
desenvolupat en dues fases per part del departament de
sociclogia de la Universitat de Houston. Els resuitats del
projecte han estat recollits en dues publicacions: Ebaugh-
Chafetz, 2000, i Ebaugh-Chaietz, 2002.

3. Entorn al debat sobre el posicionament dels inves-
tigadors en V'estudi dels fets religiosos, i la defcnsa dels
principis de secularisme o laicitat, vegeu el debat “Secu-
larism, Personal values and professional evaluations”,
publicat a la revista Social Anthropelogy (vol. 9, n® 3, 2001:
323-344}, amb les aportacions de Charles Stewart, Jodo
de Pina-Cabral, Lale Yalcin-Keckmann, David N. Geliner
i Bruce Kapierer.
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2. La dimensié transnacional

Avui en dia, un nombre important d'estats al
mén continuen legitimant la seva accié politica
en virtut d’una determinada doctrina religiosa.
La ideologia nacional s’imbueix d’aquesta, fins
arribar-la a considerar com a religi¢ nacional.
Perd el cert és que les religions com a conjunt de
practiques i referéncies, dificilment coincideixen
amb les fronteres dels estats nacid. La mobilitat
religiosa, fruit de les estratégies d’expansié deci-
dides per les jerarquies religioses, aixi com de l'e-
migracié dels seus fidels, contribueix a crear “ge-
ografies alternatives” entorn de les referencies re-
ligioses desterritorialitzades (Levitt-Schiller,
2003).

La relacié entre religid i territori ha estat ana-
litzada per diferents autors (Park, 1994; Fortier,
2000; Tong-Kong, 2000; Naylor-Ryan, 2002;
Hervieu-Léger, 2002). Aquesta darrera autora
identifica tres linies d’estudi en aquest ambit: les
modalitats territorials de comunitaritzacio religiosa
{les relacions que estableix cada comunitat reli-
giosa amb l'espai i el territori que ocupa), les sim-
bolitzacions religioses de 'espai {de quina manera la
imaginacié i la memoria religiosa s'inscriven en
I'espat) i la geopolitica religiosa {analisi dels conflic-
tes i relacions intercomunitaries entorn del con-
trol politic del territori). La globalitzacid, com a
procés dialéctic entre global i local, ha afavorit el
retorn de les velles civilitzacions i de les religions
mundials que es conceptualitzen, en paraules de
Casanova {2001: 430}, “com a sistemes culturals
significants i com a comunitats imaginades en
competicidé amb les comunitats nacionals imagi-
nades”. Es la sintesi del paradigma de “confronta-
cié de civilitzacions” que proposa Samuel Hun-
tingtonr. Una versié postmoderna del principi
cuius regio, eius religio, a partir de la qual s'insisteix
a relacionar religions amb els seus territoris “na-
turals” i a interpretar qualsevol presencia fora del
seu ambit territorial comn un indicador de proseli-
tisme agressiu.t

L'analisi de les expressions religioses transna-
cionals requereixen perspectives bipolars, que re-
lacionin tals expressions —tant individuals com
col-lectives— en el context de les societats emis-
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sores com ecn context migratori {Levitt, 2001;
Menjivar, 2000). L'estudi de xarxes socials per-
met mostrar la densitat dels vincles que s’esta-
bleixen entre organitzacions religioses transna-
cionals {Fbaugh-Chafetz, 2002), aixi com la
presencia de nous lideratges religiosos que ja no
segueixen els patrons tradicionals d’autoritat reli-
giosa {Saint-Blancat, 2001: 81-82}.

En l'elaboracid d'un discurs diasporic per part
dels immigrants transnacionals, aguests poden
emprar la religié per dissenyar alternatives a car-
tografies de pertinencga, a partir d’icones religioses,
centyes sagrats de pelegrinatge o territoris en dis-
puta {Levitt, 2003: 860}. Aquestes geografies ima-
ginaries en clau de pertinences, transcendeixen les
fronteres estatals, implicant a diferents col-lectius.
Per exemple, les expressions transnacionals de
I'islam han estat analitzades per una extensa bi-
bliografia: la redefinicié dec la umma ¢ comunitat
de creients (Mandaville, 2001); 1'as intensiu dels
mitjans de comunicacié per elaborar un espai pa-
blic islamic en contextos propis {Fickelman-An-
derson, 1999), com en la didspora curopea {Allie-
vi-Nielsen, 2003}; les dimensions politiques i so-
cials de la reislamitzacio {Roy, 2003), etc.

3. Espai ptiblic i pluralisme religiés

Els processos d’unificacié i convergéncia econo-
mica i politica que defineixen el futur europeu no
poden obviar el fet que Europa és una realitat
tant multicultural com plurireligiosa. I aixo no és
una novetat sind ¢l resultat d'una llarga evolucid
historica, marcada per guerres i conflictes en els
quals el factor religiés ha jugat un paper fona-
mental. La reubicacié del fet religids en el si de les
societats europees ¢s, doncs, conseqiiencia d’'a-
quest passat, pero la seva creixent heterogeneitat
es troba condicionada, en part, per la importacié
de cultes i expressions religioses que ja no sén
propies del patrimoni judeocristia europeu. Ara
bé, aquesta introduccié de noves referéncies reli-
gioses es duu a terme des de punts de partida ben
diferents: per una banda, els processos d’indivi-
dualitzacié i bricolatge espiritual afavoreixen la
introduccié de referencies espirituals vinculades



K1 desconeixement sobre molis

col lectius immiigrants ha provecat
que sorgeixi ['equivoc de pensar que
tots els immigrants nouvinguts son
homogenis pel gue fa a sentiments
expressions religiosos i a altres
elements culturals.

amb tradicions d'inspiracio oriental (vegeu l'evi-
dent exemple de Faceeptacié del budisme a Occi-
dent, aixi com de practiques com la meditacié o
cl tai-txi) o de comunitats indigenes (la inspiraci6
ccologica del New Age). En aquest cas, ¢s pro-
dueix un evident cas d’assumipcid a demanda de
tals referéncies (encara que popularment siguin
etiquetades d'exdtiques), que ja ocupen una por-
Cid significativa en ¢l mercat de valors i creences.
Pero per altra banda, la implantaciéd de nous cul-
tes també és resultat de la incorporacié de noves
poblacions a Europa que, al llarg del seu procés
de configuracid comunitaria, reconstrueixen es-
pais i practiques, per b€ que en un context social
diferent. A diferencia de les anteriors, aquestes
referéncies solen implicar, gairebé en exclusivitat,
aguestes poblacions, respecte a les quals les so-
cictats europees desenvolupen percepcions ben
diferenciades.

L.a discrecio o visibilitat que poden adquirir tals
expressions en 'espai public europeu depén de
diferents factors. Contra el que habitualment es
pensa, la rellevancia de tals preséncies no és tant
una qiiestié d'incomnensurabilitat manifesta
amnb els valors que estructuren les societats curo-
pees, com la fascinaciod i 'interés que algunes d’a-
questes practiques i vivencies provoquen, aixi
com el component d’adscripcié social d'aquells
que les practiquen. Participar en algunes de les
activitats culturals que organitzen els diferents
monestirs budistes a Espanya s’ha convertit en
una moda; pero no és el mateix celebrar el ra-
mada o Vid al-kebir, amb musulmans. Per tant,
aquestes noves preséncies no sén percebudes ni
categoritzades de la mateixa manera en aquest
espai puablic, i poden trobar una major o menor
recepeid {0, tawnbé, resisténcia} per part de la so-
cictat.

La preséncia en el nostre espai public d’expres-
sions religioses musulhmanes, ja siguin aquestes
individuals 0 comunitaries, es percep com a in-
compatible amb els valors i principis que instituei-
xe¢n aquest espai public. Tals preséncies, identifi-
cades sumariament com una de les conseqiiencies
{no volgudes) dels processos migratoris, encaixen
amb dificuliat en un ambit, com és el d'un espai
public que es predefineix com I’espai de participa-

16 social 1 politica per excel-léncia en les nostres
societats. Perd no totes les expressions religioses
sOn incompatibles amb aquest espai public, ni to-
tes reben la mateixa consideracié social. Deixant a
banda el forca significatiu apunt que el nostre pai-
satge social (la configuracié de les nostres ciutats,
la definici6 d'aquests espais urbans d’acord amb la
instal-lacié d’edificis significatius) segucix estant
condicionat per les simbologies de la tradicio reli-
giosa principal, la incorporacidé de noves presén-
cies religioses no només posa en evidéncia aques-
ta trama prévia, sind que ens permet apreciar les
dinamiques de diferenciacio social i de poder que
es manifesta en aquest espai public.

A U'Estat espanyol i a Catalunya, el reconeixe-
ment del pluralisme religids és més formal gque

real: a penes si hem sortit d’un regim que tenia

una Unica confessié com a oficial, a un alire en
gueé cs partcix del principi de Vaconfessionalitat,
de la llibertat religiosa, de la cooperacid de I'Estat
amb els cultes reconeguts, perd que continua
mantenint una relacié de asimetria respecte a la
tradicié religiosa principal. La idea de pluralisme

4, De fet, quan Huntington fa referéncia a aquests pre-
selitismes religiosos, només posa com a exemples l'islam
i religions orientals com el budisme o el confucionisme.
Deixa de banda qualsevol esment a les esglésies cristia-
nes, transnacionalment molt actives. E] mateix José Ca-
sanova (1994, 2001} analitza dues significatives versions
d'aquest transnacionalisme cristia: el catdlic i el pente-
costalista. Per altra banda, existeix un cmergent camp
d’estudi com és la geopolitica de les religions, amb autors
de renom com Yves Lacoste {2003},
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Ll creixement del plurafisme
religids comporia la necessitat
d’invertir en allé gque es
coneix com a capital social 1
politic per tal d°assolir graus
més grans de respecte {
convivéncia.

que s’expressa a la nostra societat és més descrip-
tiva de la pluralitat de referéncies religioses, que
propositiva respecte al reconeixement de la con-
tribucié d’aquests diferents cultes a la comnposicié
de la nostra socictat com a plural. Estruch {2003)
considera que a Catalunya el pluralisme religids
és fruit d'un procés de desmonopolitzacié que, a
més, ha generat una indiferéncia religiosa pel que
fa a les conviccions, aixi com una incultura reli-
giosa pel que fa a coneixements. Certament, el
monopoli de les referéncies religioses ja no per-
lany a una Unica interpretacié, pero avui en dia
st quan hom parla de la religié automaticament
se segueix pensant en el catolicisme, és perque la
referéncia religiosa ha progressat del classic recer
de la practica {abandonant-la i, aixi, segons les
enquestes sociologiques, Catalunya és un dels
paisos europeus que t€ una observanca religiosa
més baixa) al terreny obert que suposa la memo-
ria i I'expressio cultural, fruit d’aquesta tradicid
religiosa (Hervieu-Léger, 1999; Davie, 2000).
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4. La regulacié local del pluralisme religios

Les dinamiques canviants del fet religiés a Euro-
pa occidental —entre aquestes, el desenvolupa-
ment d’aquest pluralisme— tenen un escenart
privilegiat d’expressié, com €s 1’ambit local, que
es converteix en el primer nivell de regulacio del
que és religios. No obstant aix0, la scva capacitat
reguladora li ve atorgada explicitament en com-
pliment de marcs legals que sén instituits cour a
fruit de les relacions que estableixen, per una
banda, ¢ls representants de les confessions reli-
gioses, 1 per l'altra, de I'Estat. Els poders publics
locals tenen com a responsabilitat I'execucié del
que és definit per aquest model de relacions, si bé
és cert que d'acord amb el context i les cir-
cumstancies politiques, tal execucié pot expressar
tanmateix una interpretacié més laxa {fins i tot
aparentment contraria a la ideologia que defineix
el model estatal), pero també una de molt més
exigent, especialment des del punt de vista admi-
nistratiu,

Frégosi {2001: 23) defineix la regulacié local
del pluralisme religids com “el conjunt de per-
cepcions i practiques socials formulades respecte
a una localitat ¢ poblaci, per tal de copsar, orde-
nar i gestionar les diferents demandes i conflictes
generats per una pluralitzacio del paisatge religios
local”. S’entén que per dur a terme aquesta regu-
lacid, no només és necessari desenvolupar i/o
aplicar les diverses legislacions sobre aixo, sind
que a més cal que els poders locals adoptin un se-
guit de decisions amb un caracter molt wmés
simbolic. Fs tractaria, doncs, de quelcom que no
passa necessariament per la inversié de capital
ccondmic, sind d’'invertir capital social i politic per
reivindicar per a st aquest pluralisme creixent.

Segons aquest autor, tal regulacié comporta
tres nivells ben definits, que convé analitzar amb
detall: el primer nivell té a veure directainent
amb les formes de percepcié 1 assumpcid del plu-
ralisme religiés existent. Fs imprescindible que
cls poders locals puguin identificar aquesta plura-
litat d’actors religiosos en el seu territord, tant d'a-
quells que adquireixen una posicid principal com
d’aquells que se situen en un pla secundari. Les
diferents accions, no només de culte (socials, cul-



turals, d’assistencia, de promocié econoOwmica},
que aquests desenvolupen, han de ser coneguts
com & forma de cowpletar el coneixement d'a-
quest panorama plural. El segon nivell considera
¢els modes d’insercié dels grups religiosos en la re-
alitat local, aixi com les negociacions que aquests
han hagut de mantenir amb els poders publics i
amb altres actors religiosos per tal d’aconseguir
situar-se en el territori (i, per tant, en I’espai pu-
blic d’aquesta col-lectivitat). El tercer i darrer ni-
vell té a veure amb 'acceptacid efectiva d’aquest
pluralisme religiés en i per les politiques munici-
pals. Hi tenen cabuda, tant les resolucions d'exe-
cucié de marcs legals previs, com l'aplicacié de
programes i iniciatives de cara a reconeixer, in-
centivar o legitimar davant l'opinié piblica el
pluralisme existent. Es en aquest ambit on s’ex-
pressen ¢els elements de reconeixement simbolic,
com per exemple, la inscripcié en el mapa muni-
cipal dels diversos espais o serveis de culte, o la
incentivacié de consells de dialeg interreligios a
escala local.

5. Pertinences en diaspora, entre perdua
i reificacié

Ebaugh i Chafetz (2000, 2002} defineixen el
procés d'incorporacié de les referéncies religioses
en un context migratori, com de “canvi adapta-
tin”. Aquest concepte €s summament Uti per tal
de poder revisar I'Gs que durant més de dues de-
cades s'ha fet de la nocid de trasplantament per re-
ferir-se a les comunitats musulmanes a Europa
{Dassetto-Bastenier, 1984). Levidéncia del fet
que practiques culturals, com també observances
religioses, adquireixen nous significats a través de
la seva reproduccié en un context migratori, ens
obliga a sortir del restrictiu paradigma del tras-
plantament (malgrat que, conceptualment,
aguesta idea continua estant forga implantada en
les fonamentacions teoriques que sustenten ini-
ciatives que es defineixen com a interculturals).
IL.a necessitat de trobar un marc més comprensiu
i explicatiu dels processos de transformacié, hi-
bridacié t canvi, ha portat alguns autors a desen-
volupar la nocié de diaspora {en el cas de l'islam

europeu, la referéncia és 'obra de Saint-Blancat,
1997).

Si el trasplantament considerava que res no
canvia durant el transit migratori, i la diaspora
ens confirma l'existéncia de canvis i transforma-
cions, potser per completar aquest segon paradig-
ma, cal recordar que el canvi en les practiques i
referéncies no nomeés es produeix en context mi-
gratori, sind també en context d’origen. Es per
aquest motiu, que és tan important desenvolupar
perspectives comparades d’analisi bipolar i multi-
polar, per tal de veure com una mateixa practica
pot desenvelupar diversos significats en contex-
tos diferents (Levitt, 2001), aixi com analisis con-
textuals {I’”islam en contextos locals”, que par-
teix del principi de combinar el reconeixement
dels immediats ambits socials on s’expressa una
determinada practica considerada com a islamica,
amb una relacié de continuitat que la inscriu dins
d’una tradicié més amplia}.

La perspectiva d’Ebaugh i Chafetz s’inscriu ba-
sicament en un nivell institucional, mostrant els
tres processos que, des del seu punt de vista {i en
el context dels Estats Units d’Ameérica), es desen-
volupen en el si de les comunitats religioses re-
constituides en context migratori: el congregacio-
nisme, el retorn als fonaments teologics i la in-
clusié de col-lectius €tnicament o religiosament
diversos (2002: viii-xi). Segons aquestes autores,
el congregacionisme, com a estructura inspirada
en la tradicio protestant reformada que afavoreix
la constitucié de comunitats que s’agrupen vo-
luntariament, esdevé el model organitzatiu de re-
feréncia per als collectius religiosos minoritaris.
Per altra banda, el retorn a les bases de la propia
tradicid religiosa suposa sovint una mena de de-
puracid cultural dels elements que s’han anat afe-
gint al tronc de la tradicid {Roy, 2003, indica que
la desculturacié és una caracteristica de l'islam
mungdialitzat). Els nous rols socials que juguen
aquestes comunitats religioses els porten, no no-
més a abandonar —si existia— 'enfocament mo-
noétnic, per tal d’obrir-se a altres col-lectius gue
comparteixen la mateixa fe, o a altres col-lectius
religiosos, desenvolupant iniciatives de dialeg in-
terreligids.

Les comunitats religioses també reprodueixen
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patrons d’etnicitat. Més enlla dels processos de
desculturacié que acabo de citar, les expressions
religioses sacompanyen de reproducciens cultu-
rals. Per Ebaugh i Chafetz (2000: 80-99} aquesta
reproduccid es fa a través de la reproduccio fisica
de les instituctons religioses tal com eren al pais
d’origen, incorporant practiques &tniques i festivi-
tats en les cerimonies religioses formals, mit-
jang¢ant les practiques religioses domestiques 0 a
través de practiques de sociabilitat. L'educacié de
les noves generacions per tal que aquestes siguin
capaces de mantenir viu el vincle comunitari, es-
devé I'abjectiu principal d’aquests processos de re-
produccio. En la perspectiva dels adults - pares de
familia, la socialitzacid étnico-religiosa que han de
rebre els seus fills els han de convertir en bons
membres de la comunitat, en la qual vegin (tant
en context migratori com respecte al pais d’origen)
una referéncia i una guia, per tal de viure en una
societat (la de recepcio) que veuen com a immoral
{2000: 133}. No obstant aixo, des de la perspectiva
dels mateixos joves, aquestes expectatives son in-
terpretades de manera ben diferent: la reproduccid
religiosa no necessariament €s una reproduccio et-
nica, doncs aquestes noves generacions interpre-
tenn que la seva pertinenca religiosa els ha de servir
com a actiu a 'hora de negociar la seva incorpora-
¢ié en la societat en la qual han nascut i/o s’han
format, i no tant per poder mantenir els vincles
amb una societat i una cultura, més propies dels
scus pares que d’ells. La bibliografia sobre les no-
ves generacions musulmanes a Europa €s molt
abundant. S'hi destaquen els treballs de Babes
{1997), Khosrokhavar (1997), Jacobson (1998),
Vertovec-Rogers (1998) i Tietze (2002).

Yang i Ebaugh {2001: 270} destaquen que la
religiositat dels col-lectius immigrants és un dels
factors que contribueixen a la vitalitat religiosa
dels Estats Units. Caldria preguntar-se st aquesta
vitalitat €s la reproducci¢ de la situacié religiosa
en origen, o si és resultat del procés d'incorpora-
cig social d’aquests col:lectius. A Europa hi ha la
tendéncia a pensar que ¢ls col-lectius immigrants
son molt mdés practicants que les poblacions
autoctones. A Catalunya aquest discurs s'aplica a
les comunitats musulmanes que, aparentment,
mostren un nivell més alt d’observanga religiosa.
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1 dic aparentment, ja que en una societat on les ob-
servances religioses semblen haver migrat vers
I'esfera intima i familiar, les expressions més visi-
bles d’'un culte minoritari acaben adguirint una
rellevancia social que sembla no tenir la tradicié
religiosa principal. En aix0 cal fer dues considera-
cions: en primer lloc, que les observances religio-
ses en context migratori poden formular propos-
tes estructuradores per al col-lectiu i, per tamt,
darrere d’aquesta observanga s'hi poden expres-
sar no només fes i creences, sind també pertinen-
ces. I en segon, que la vitalitat religiosa d'una so-
cietat no ha de mesurar-se només quantitativa-
ment {un augment o descens de la practica}, sind
també a través de la rellevancia que poden man-
tenir les referencies religioses convertides en tra-
dicié o en ordre moral.

Es per aquest motiu que séc de l'opinié que
darrere I'aparent heterogeneitzacié del panorama
religids al nostre pafs, més que ser testimonis d'u-
na revitalitzacié religiosa a 'americana, ¢l que st
que ja s’observa és com les dinamiques religioses
presents a la nostra societat comencen a influir so-
bre les expressions religioses d'aquests col-lectius.
Com a exemple d’aquesta argumentacid, aplicaré
sobre el cas de l'islam algunes de les tendencies
que han apuntat sociclogues de la religié europe-
es com Grace Davie i Daniele Hervieu-Léger. La
primera autora va encunyar I'expressié de “cre-
enga sense pertinenga” (believing without belonging)
per {er referéncia a la individualitzacié i el brico-
latge religids que s’observava en els estudis sobre
les creences 1 practiques religioses europees. La re-
cerca personal i interioritzada d'una creenga fova i
eclectica esdevé la base d'una aproximacicé subjec-
tiva i pragmatica als valors religiosos que, a més,
¢s desenvolupa fora d’un ambit institucionalitzat.
Hervieu-Léger ddna la volia a aquesta expressio
per tal de mostrar una segona tendéncia, conco-
mitant amb l'anterior: el desenvolupainent d'una
“pertinenca sense creenca” (belonging without belie-
ving) suposa el desenvolupament d'una relacio
patrimonial respecte a una tradicid religiosa, que
es troba inscrita en la memoria social, pero que
tampoc necessariament s‘expressa a través de
I'observanca. La religid com a memodria que, ¢n
paraules de Hervieu-Léger, fa que els francesos



“s'indignin davant els ‘canvis de la religié’, que
critiquin la desafectacié de les esglésies, que pro-
testin contra la construccid de mesquites, pero
que no posin mai els seus peus a una església”
{Hervieu-Léger, 2002: 12). Hi hauria potser una
tercera dinamica que se situa entre les dues ante-
riors, i que en aquest cas si formula la relacid en-
we creenga i pertinenga a través de la practica: es
tractaria d'una pertinenca que s’expressa mit-
jangant la creenca i la practica religiosa {belonging
through bkelieving and religious practice). 1 obser-
vanga religiosa com a expressié visible de Ia pro-
pia creenga i com a criteri per determinar la perti-
nenga al grup. Aquesta tercera dinamica ens per-
metria incorporar dins 1'analisi les expressions de
ncocomunitarisme, que insisteixen sobre 1'ex-
pressio piblica de les observances religioses com a
criteri identitari.

Aquestes tres dindmiques es mostren, en molt
diferent mesura, en ¢l si de les comunitats musul-
manes a Europa. La individualitzacid religiosa
s‘expressa en boca de les noves generacions, que
desenvolupen una aproximacio personal a la doc-
trina, sense haver de passar per la reproduccid de
pertinences que els vinculen culturahment amb la
religid dels seus pares {Khosrokhavar, 1997). La
Creenga es converteix en una opinio personal, i ja
no ¢n una heréncia familiar. La formulacié d'un
islain més cultural que cultual {alguns autors uti-
litzen ¢l concepte d'islam-cultura o de musulmans
culturals} entra de ple dins la segona dinamica es-
mentada. Les observances puntuals es relacionen
amb les practiques festives del calendari islamic
{ramada, id al-kebir), que se celebren més pel seu
caracter convivial que no pel seu significat cultual.
La propia condicidé com a musulma no depén del
compliment estricte de 'ortopraxia islamica, siné
de la voluntat de formar part de la comunitat. Per
Ultim, ¢ls fenomens de reislamitzacié, de retorm
insistent sobre aspectes de ritualismme i1 d'obser-
vanga com a criteri distintiu per poder manifestar
clarament la pertinenga a una comunitat renova-
da, representen avui en dia una de les principals
dinamiques de revitalitzacio religiosa de Iislam en
la diaspora. Les ritualitats externes d'una religio-
sitat individual serveixen, indistintament, com a
identificador per marcar la vinculacidé amb la co-

La percepcié que la societat d origen
tingui sobre la religic d un
determiinat col-lectiv immigrant
condicionara, en bona mesura, les
possibilitats d'asstmilacid [ de
convivérncia. Familia oriental
celebrant les festes nadalenques.

munitat reconstruida, i com a marcadors identita-
ris respecte de [l'exterior d’aguesta comunitat
{Benkheira, 1997).

6. Conclusions: vers el reconeixement
de les aportacions civiques dels col-lectius
religiosos

Ja he insistit anteriorment que la percepcié que
una societat clabora de les expressions religioses
d'un col-lectiu immigrant, depeén de la manera en
que el factor religiés és reconegut socialment. Si
aquest és considerat negativament, probablement
la preséncia de 'element religios en immigracié es
veura com una circumstancia que dificultara la
integracié d’aquest col-lectiu en la societat recep-
tora, encara més si es consideren determinats cul-
tes sobre els quals s’elabora una percepcio social
forca estereotipada i plena de prejudicis.
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En societats anglosaxones es genera una valo-
raci6 més propositiva de les aportacions dels
col-lectius religiosos immigrants, que no pas en
altres societats europees, que continuen identifi-
cant aquesta presencia com un factor potencial-
ment problematic. L'informe elaborat el 1999 per
la Direccié d’Afers Socials i Econdmics del Con-
seli d’Europa ddna fe d’aquest sentiment (Consell
d’BEuropa, 1999}. En aquest mateix infonne s’in-
ciou un article d’Aristide R. Zolberg i Long Litt
Woon {1999), on ¢ls autors fan una comparacid
entre la religié islamica i la llengna castellana,
com dos exemples que sén emblematics dels pro-
blemes que generen la integracié i 'exclusid dels
col-lectius immnigrats a Europa i als Estats Units,
respectivament. S$'hi mostra com en una societat
definida per un pluralisme religiés ampli, la clau
de cohesié nacional passa per I'tdioma. En canvi,
en les societats curopees, amb una idea molt més
laxa de llibertat religiosa (que no del pluralisme
entés a l'americana), descobrim que la tradicié
religiosa convertida ja en memaoria histdrica i ar-
tistica, la judeocristiana, se sent amenagada da-
vant de l'assentament de persones que professen
la fe amb la qual s'identifica amb la principal al-
teritat religiosa, 1'islam.

La construccid de l'alteritat religiosa en la nos-
tra societat forma part de la historia de la vida re-
ligiosa del pafs. Hem estat testimonis de diferents
moaodels al llarg del temps i, aixi, de les sectes i els
nous moviments religiosos, comencen a progres-
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El debat sobre la presincia
en espais publics
d'expressions religioses
d'altres cultures ha provocat
septtimenis de rebuig |
entfrontament en algurs
casos. Mesquita a Barcelona
{Barcelona. Metrépolis
Mediterrania, mim. 58,
pag. 16},

sar vers la imatge de l'altre religi¢s immigrant. De
fet, la construccid d’alteritats religioses no és un
bon inic per a la configuracié d’una idea de plu-
ralisme, fonamentada en un principi de valoracié
de les aportacions civiques de les comunitats reli-
gioses a la nostra societat.® Es potser per aixd que
he evitat al llarg de tot el text, d’utilitzar ¢l con-
cepte de “religions hmmigrades”, perque no he
volgut reforcar encara més el caracter d’excepcio-
nalitat d"uns col-lectius religiosos als quals, per la
seva condicié minoritzada, no se’ls reconeixen les
seves aportacions a la cohesié i la conviveéncia de
la nostra societat. Pot semblar una paradoxa,
perd de cara al futur, la inclusid dels cultes mino-
ritaris a la vida del pais {nc tant per les seves
aportacions doctrinals com civiques), ha de ser el
cami per normalitzar el fet religids plural a Cata-
lunya.
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