Canvi de temps, canvi de festes

En les darreres décades,
el sistema de festes de
moltes poblacions rurals
de I'Espanya interior ha
patit importants
modificacions. Algunes
s’han perdut, d’altres
han canviat de data,
d’altres han nascut de
nou, d’altres s’han
recuperat, malgrat que
s’havien perdut.
Diversos canvis que
responen a importants
transformacions
economiques i socials i
que, a més a més,
permeten contemplar el
dinamisme que hi ha en
la nocié de «tradicié».
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Lluis Calvo

18

Honorio M. Velasco
UNED (Madrid)

In recent decades, the
festival system of many
rural communities in
the Spanish interior
has undergone
important
modifications. Some
festivals have been lost,
others have changed
date, others been born
anew, and still others
revived after a period
of interruption. This
series of changes
responds to important
social and economic
transformations and,
furthermore,
demonstrates the
dynamism inherent in
the notion of tradition.

L'ampliaci6 o la reduccié dels dies de festa en
una poblacid, el trasllat de dates, la substitucid
d’'unes festes per unes altres, el naixement de
noves festes... no sén solament processos carac-
teristics de societats contemporanies, sindé que
també s’han produit en aquest passat que, de ve-
gades, serveix com a lloc per situar la «tradicio».
Pero la qiiestié no és tant qué s’ha esdevingut
abans d’aquest tipus de canvis, siné la singulari-
tat i 'especificitat dels canvis de festes en temps
concrets i per a societats concretes. No és pru-
dent abordar el tema d’una manera massa gene-
ral. En realitat, aquest assaig tracta sobre algunes
transformacions en les poblacions rurals de I’Es-
panya interior i, especialment, castellanes al
llarg de les darreres deécades i, en bona mesura,
és una il-lustracié del dinamisme i, fins i tot, del
conflicte que hi ha en una nocié aparentment
tan estatica com la de «tradicio».

La reduccid de festes vista des d’un con-
text local

La reducci6é del nombre de festes en les pobla-
cions rurals de la darrera meitat del segle xx ha
estat contemplada com una mostra privilegiada
dels canvis dels temps, és a dir, dels canvis
economics, socials i politics que s’han viscut. En-
cara que no sigui, necessariament, el més des-
triable d’aquest procés. El desplacament de la
poblacié activa del sector primari a la industria i
als serveis i els corrents migratoris del camp a les
ciutats i zones industrials sén indubtablement
els factors que més poden haver influit en la de-
saparicié o quasi desaparicié de practiques festi-
ves vistes com a «tradicionals» en moltes pobla-
cions rurals, perd0 no se n’han analitzat sufi-
cientment les conseqiiencies. Entre aquestes, hi
ha el fet que no pocs dels estudis etnografics de
festes hagin estat, en realitat, exercicis de
memoria dels informants recordant temps de jo-
ventut. Per exemple, un estudi de festes a Nava-
cepedilla de Corneja, un dels pobles de la vall del
Corneja a Avila, podria ressenyar unes catorze
festes que els informants destaquen com a vi-
gents en els seus temps de joventut (pre i post-



En Uestudi de la festa, a més a més de fixar
I'analisi en els canvis generals que la
modernitat genera, cal analitzar també les
alteracions que es produeixen en societats
concretes: I'estudi macro s'ha de combinar
amb el micro. Festa del Crist (Villanueva
del Campillo, Astiiries). Fotografia: J. L.
Garcia, H. M. Velasco fet al.] Rituales y
proceso social. Madrid: Ministerio de
Cultura, 1991, pag. 157

guerra), de les quals a l'actualitat solament es
mantenen tres. Van desapareixer Sant Anton, la
Candelaria, Sant Blas, els Carnavals, Sant Josep,
diverses de les practiques de la Setmana Santa,
Sant Marc, Sant Antoni, Sant Joan, Sant Pere,
els Sants, la Immaculada, els Aguinaldos i, a més
a més, les festes de confraria i... altres esdeveni-
ments festius com les matances. A més, sén in-
freqiients els batejos, les primeres comunions i
les bodes (se n’han fet dues en els darrers deu
anys). !

Els informants insisteixen en tres components
de la desaparici6 de festes: 1, «no hi ha gent»; 2,
«nio hi ha joventut»; i 3, «avui la gent no sap di-
vertir-se». Tres components que podrien semblar
heterogenis, perd que, en tot cas, solen enun-
ciar-se lligats. Desaparici6 de festes significa que,
en l'actualitat, aquests dies no sén assenyalats,
que no es deixen els treballs (si coincideixen en
dies feiners), que no es preparen activitats espe-
cials o0 extraordinaries, en resum, que tot just es
canvien els comportaments habituals de la quo-
tidianitat.

Efectivament, el descens demografic ha estat,
en alguns dels casos, dramatic. Hi ha a la vall
moltes poblacions que representen avui solament
el 20 i el 30% del que eren demograficament a
comengaments de segle o en la postguerra.? Pero
l'associacié establerta entre presencia de gent i
festa és el primer que s’ha de ressaltar, ja que
comporta la proposicié obvia que no hi ha festes
sense gent. El nivell demografic superficialment
esmentat sembla revelar un punt critic. Afectats
per la reduccid, la impressié que la gran emigra-
ci6 ha deixat en els residents és de mancanca (i
d’abséncia). «Gent» sembla un concepte de di-
mensié quantitativa, pero és a la vegada un con-
cepte d’entitat activa. Es a dir, des del sentit

col-lectiu que té per a ells la festa, aquesta és un
complex d’activitats atribuit a una entitat social
en ebullicié. Una entitat que, si més no, encara
que en l'actualitat sigui anomenada «poble», es
percep mancada de gent.

Perd no és exacte que «no hi hagi gent». En-
tre els esdeveniments actuals n'hi ha alguns
com els enterraments, que continuen convocant
avui tanta o més gent que abans. Vénen de les
poblacions veines o de llocs allunyats per fer
companyia als vius i enterrar el difunt i després
desapareixen. En alguna mesura, les antigues
normes de «compliment» que es refereixen a
I'assisténcia i «l’acompanyament» a la familia
del difunt no solament sén vigents segons la re-
gla de «reciprocitat», siné que contribueixen a
reunir la gent i a superar aixi la impressié de buit
i caréncia que ha provocat el despoblament per
emigracié. A més a més, molts dies de mercat, a
la ciutat que és centre de la vall, Piedrahita, es
reuneixen, de manera freqiient, en les rodalies
de la plaga, persones que vénen de les diferents
poblacions de la vall fins a ocupar, efimerament
i momentaniament, tot l’espai. Llavors, la imat-
ge de «gent» pren cos i molts la comenten i ce-
lebren. (Encara que no s’aconsegueixi una ocu-
paci6 total com en els vells temps).

En aquests dos casos, si més no, la gent con-
gregada conforma un altre tipus de subjecte so-

1. Aquesta enumeracié fa referéncia clarament al ca-
lendari viscut. I es mostra com a il-lustracio, ja que pos-
siblement és comuna a moltes altres poblacions rurals
castellanes.

2. Per a una analisi detallada, vegeu: J. L. Garcia, H.
M. Velasco [et. al]. Rituales y proceso social, pag. 121 i se-
guents.
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cial que aquell que abans es considerava agent
de referéncia de les festes, el «poble». Es tracta
més bé d’afegits o, com a molt, d’agrupacions,
encara que estiguin conformades per xarxes de
parentiu, amistat o veinatge, entes aquest darrer
concepte en referéncia a un territori més o
menys delimitat que inclou els residents en po-
blacions properes. Aquestes xarxes de veinatge
poden fer-se més visibles que les de parentiu, ja
que l'emigracié ha situat, precisament, en llocs
allunyats els parents. Aquestes agrupacions tra-
mades per xarxes semblen restar com a forma-
cions ocasionals sense adquirir del tot aquest
sentit d’unitat que tenia el «poble». Avui, la gent
aixi congregada no forma, com abans, «poble» i
el poble no es reconeix com a subjecte en la
gent.

Perd, a més a més, hi ha gent, igual o més que
abans, al llarg del mes d’agost, quan retorna una
gran part dels emigrats, inclosos els conjuges (de
procedéncia externa) i fills per «passar en el po-
ble» les vacances i especialment per passar-hi les
festes. Si més no, aquesta nova i temporal com-
posicié amb variacions demografiques tan nota-
bles introdueix una diferenciacié en sectors, per-
cebuda de forma tan profunda que, encara que
el concepte sigui utilitzat per uns i per altres, no
es reconeix ja el «poble» com a entitat unitaria.
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Al llarg de molt de temps,
$'ha considerat gue la
reduccid del nombre de
festes en les poblacions
rurals durant el segle xx
era una viva mostra dels
canvis dels temps, idea que
no tenia present les
dinamiques de les mateixes
poblacions. Festa de la
Verge del Carme a Taladrid
(Ibias, Astiiries).
Fotografia: J. L. Garcia, H.
M. Velasco [et al.] Rituales
y proceso social. Madrid:
Ministerio de Cultura,
1991, pag. 91

En segon terme, «no hi ha joventut». Efecti-
vament, la distribucié per edats de la poblacio
esta profundament alterada pel que fa als temps
anteriors a 'emigracié. Les cohorts de fins als 50
anys d’edat representen menys del 40% de la
poblacié total.> Pero és més important ressaltar
l'associaci6 entre joventut i festa. Comporta 1'a-
tribucié de protagonisme a la joventut en les
practiques festives i la iniciativa en I'organitzacio
de bona part d’aquestes festes o en tot cas l'acti-
tud d'un major gaudi de la festa. Projectat cap al
passat aquest argument en realitat és subjectiu.
Els més grans l'enuncien amb nostalgia dels
temps passats, quan ells mateixos eren joves
amants de les festes. El que significa que «no hi
ha joves», perque els joves de llavors s'han fet
vells. Els joves d’avui, si més no, ho expressen
com una corroboracié més que no hi ha gent,
que sén pocs els que resten en els pobles.

Pero tampoc €s exacte que «no hi hagi joven-
tut». Han restat en molts pobles, 1 es pot veure
millor en els dedicats a la ramaderia, un cert
nombre de joves barons. En part per les dificul-
tats de trobar treball en les ciutats després de la
crisi econdmica de mitjan els anys setanta, i en
part també pels bons rendiments conjunturals
del ramat i les expectatives d’heréncia. No hi ha
gairebé, amb tot, dones joves —en contra del que



encara diuen les dades del cens—, la qual cosa
sembla tenir com a conseqiiéncia un profund
canvi en els habits de lleure i diversié dels joves,
que havent-se motoritzat, han desposseit el po-
ble de la condicié de lloc festiu, i les festes, del
seu caracter de temps especific de diversié. Els
seus llocs festius s’han desplacat a centres com
discoteques i bars de ciutats o pobles més grans i
propers i ¢ls seus temps festius s’han regularitzat
fins apropar-se als temps de lleure que s’ordenen
respecte als ritmes de produccié industrial.

La tercera raé adduida, «avui la gent no sap
divertir-se», evidentment fa referéncia sobretot
als nous estils de diversié i lleure de la joventut
(encara que no solament d’aquesta). Es aixi com
la reduccié de les festes es descriu en termes de
la desaparicié d’antigues i tradicionals practiques
festives. La impressié general pel que fa a épo-
ques passades adverteix que el nombre de dies
de treball s’ha reduit i el de dies festius s’ha am-
pliat. Es tracta, llavors, d'un canvi que afecta
més a la concepcié de la festa. Que la gent no sa-
piga divertir-se avui arriba a implicar, fins i tot,
que hi ha «massa festes» i que no s’arriba a va-
lorar en la scva justa mesura —com abans es feia—
l'adveniment del canvi del temps de treball al
temps festiu i es pensa que abans estava més
marcat o bé que la duresa o monotonia dels dies
de treball feien més desitjables les festes. Molts
pensen que avui la facilitat per trobar diversié ha
privat al temps de festa del caracter de temps es-
perat. El discurs de les persones grans que recor-
den els seus anys de joventut, a més a més, sem-
bla cstar ple de comentaris moralitzants que as-
socien la desaparicié de les festes, de les festes
com imaginen que eren abans, a les «qualitats»
que adornen la joventut i per extensié les gents
d’avui.

S’hauria de destacar que abans hi havia festes
que, 0 no se celebraven, o no es feien amb la ma-
teixa intensitat tots els anys. Molts factors hi in-
fluien: les vicissituds economiques, els desastres
i les calamitats publiques, les malalties o acci-
dents personals, els conflictes entre grups i fami-
lies, etc. Aquesta reduccié o afebliment en la ce-
lebracio de dies de festa era més freqiient del que
se suposa. Les vicissituds economiques es presu-

meixen determinants, perd en ocasions, sola-
ment afectaven la lluentor de la festa no tant
l’esperit festiu. Avui no es fa referéncia al fet que
pugui ser la manca de diners el que expliqui la
desaparicié de festes, sin6 al contrari, al fet que
la disponibilitat de diners i la incontinéncia a
gastar-los és el que ha desvirtuat la festa.

Festes imposades i festes propies

Amb la reducci6, objecte constant en els temps
moderns de regulacié governamental, els calen-
daris de festes s’han homogeneitzat. El contrast
entre calendari oficial i calendari viscut s’ha di-
luit una mica. Perod resten algunes variacions lo-
cals i regionals que poden convertir-se en signi-
ficatives. El régim de Franco apareix després de
la transicié democratica com exageradament i
ficticiament festiu. En moltes poblacions caste-
llanes es vivien els calendaris plens de festivitats,
no solament amb I'empara de la confessionalitat
de I’Estat que respectava les festes aixi declara-
des per 1'Església i que se significava en la cele-
braci6é de moltes d’aquestes festes, siné també en
una certa concepcié autarquica de regulacié del
temps en el marc rural local. Amb la Constituci6é
democratica han variat algunes festes civils,
pero, a més a més, els governs centrals i autono-
mics s’han mostrat interessadament reglamentis-
tes en les qiiestions festives. De vegades, s’han
trobat en situacions aparentment contradictories
generades pel doble seguiment de principis ra-
cionalitzadors de la vida social i per I'assumpci6
del principi de respecte a les tradicions culturals
diferenciades. S’ha proposat, de fet, la supressié
de festes com Sant Josep, Dijous Sant, Divendres
Sant, 1’Ascensi6, el Corpus, Santiago i la Imma-
culada, la qual cosa ha provocat tant la resistén-
cia d'aquells pobles o regions que les tenien com
a festes majors com la resistencia de 1'Església
que finalment veu reduit a esquema el calenda-
ri de festes religioses. Un esquema en que la
metafora del cicle de vida que era el seu principi

3. Ibidem, pag. 129.
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organitzador del calendari esta ja quasi desfilada.
L'Església ha estat practicament desposseida del
poder de control del temps o, en tot cas, s’ha res-
tringit i privatitzat 1’ambit del seu poder. El mo-
del de calendari que es va consolidant distingeix
ambits territorials i pretén aixi llimar la rigidesa
de I'homogeneitzacié amb el reconeixement de
les particularitats autonomiques i locals. Darrere
els dubtes, finalment s’han declarat festes esta-
tals un conjunt heterogeni de nou dates la titu-
laritat de les quals és, en part, religiosa (Any
Nou, Divendres Sant, Assumpcid, els Sants en
realitat, el Dia de Difunts, Immaculada i Nadal) i
en part civil (Treball, Dotze d’Octubre, Constitu-
cid). Hi ha unes altres quatre festes autonomi-
ques (algunes de titularitat religiosa pero varia-
bles en la seva celebracié segons els anys, com
Reis, Sant Josep, Dijous Sant, Dilluns de Pasqua,
Sant Joan, Sant Jaume, Sant Esteve, i altres civils
perd invariables, com Villalar, la Diada, el Dia de
les Lletres Galegues, etc.). I uns altres dos dies de
festa local (aquestes quasi definitivament de ti-
tularitat religiosa que corresponen als patrons lo-
cals).*

El calendari viscut en les poblacions rurals cas-
tellanes se segueix distingint avui tant per la no-
celebracié d’alguns dies festius generals com per
la celebracid d’altres que no ho sén. De vegades,
el desajust té tints de resistencia. Per exemple, hi
ha molt pocs pobles castellans que tenen sant
Jaume com a sant patré i, amb tot, la seva festa
s’ha anat celebrant al llarg de segles. Al llarg del
régim de Franco va tenir relativa rellevancia ofi-
cial a causa de l'exaltacié que de sant Jaume es
feia com a patré d’Espanya. En molts pobles, es
feia festa malgrat que podia interrompre tasques
de la collita de cereals o de la sega del fenas. La
festa fou posteriorment suprimida i, malgrat tot,
la supressié no s’ha portat necessariament a la
practica. Alguns mossens, encoratjats de vegades
per suggeriments episcopals, convoquen els seus
fidels a missa major i a processé aquest dia men-
tre criden, al llarg del sermd, a la desobediéncia
civil. Aquests foren els arguments d’'un d’ells. La
Comunitat Autonoma de Castella i Lled, va dir,
primer havia preferit celebrar la festa de Viilalar
abans que la de Jaume. Aquesta festa havia per-
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dut enfront de la de Villalar; és a dir, Jaume, una
festa celebrada des de sempre, havia estat supri-
mida i, en canvi, s’havia de celebrar Villalar, una
festa nova, llunyana a la gent dels pobles que
mai abans havien sentit a parlar d’aquesta bata-
lla, ni creien que pel fet de pertanyer a la Comu-
nitat de Castella - Lle6 fos necessaria una festa.

En segon terme, va enfrontar clarament el po-
der civil i el poder eclesiastic i, recordant que
Jaume era una festa reconeguda per 1'Església,
anima els seus fidels a la desobediéncia civil, jus-
tificant-se amb el principi evangelic d’ «obeir Déu
abans que els homes».

En tercer lloc, que si s’havia de celebrar la fes-
ta de sant Jaume cra per deute de gratitud, pel
fet de ser cristians, perque fou l'apostol que va
portar la fe a Espanya i perque era un absurd su-
primir precisament la festa del patr6 d’Espanya.
Aquest darrer argument apel-lava al sentiment
de pertinenca a la Comunitat Autonoma caste-
llana.

Altres mossens, certament, no solament oferei-
xen resistencia a la supressié de festes sindé que
han contribuit des de fa alguns anys a la desapa-
ricié de formes festives tradicionals. La decadén-
cia de les festes de [Sant Anton], Sant Blas, Sant
Isidre i altres ¢s clarament atribuible d'una ban-
da a I'escassa importancia actual en molts pobles
dels animals de transport i treball, substituits per
la mecanitzacié, també al deteriorament de les
confraries que fa temps operaven com a organit-
zacions d’ajut mutu, perd sobretot a I’evitacié di-
recta que molts sacerdots han fet d'intervenir en
el plantejament i la realitzaci6é d'una festa en que
abans ocupaven un paper essencial. Encara que
és coneguda la influéncia del clergat postconci-
liar en la desaparicié de moltes celebracions fes-
tives tradicionals, no es pot dir que 1’Església
Catolica hagi suprimit recentment gaires dies
festius. La qiiesti$ es planteja d’una altra mane-
ra quan es tracta de practiques que defineixen
les festes.

La reduccié del nombre de dies festius sembla
un efecte provocat per molt diferents motius. El
deteriorament demografic i l'envelliment de
moltes poblacions rurals semblen haver operat
en una direcci6 coincident, perd qualitativament



distinta de la regulaci6é del temps de treball per
part de I'Estat.

Festes desplacades. Ritmes moderns per a
festes tradicionals

Una altra tendéncia de canvi de festes relacio-
nada amb la reducci6 és el desplacament de da-
tes de celebracié a temps més adients. Natural-
ment que aquests canvis ja s’havien donat amb
anterioritat. A més a més, s’han fet desplaca-
ments de determinats rituals i activitats festives
vinculats primer a una festa i després a una altra.
Pero centrant-se en temps actuals caldria desta-
car dues normes: la primera, els desplacaments a
caps de setmana de festes associades abans a da-
tes fixes quan s’escauen entre setmana, i la sego-
na, els desplacaments a la temporada d’estiu de
festes patronals abans celebrades en algun dels
mesos de la tardor o de I’hivern. Ambdues inter-
venen com una estrateégia de reduccié de dies
festius ja que tracten d'impedir la interrupcié de
l'activitat laboral superposant la categoria de
temps de festa a la ja regulada de temps de lleu-
re dins del cicle setmanal o del cicle anual. No
obstant aix0, els aspectes més substantius del

Les regulacions, especialment governamentals, que han afectat
els calendaris tradicionals han generat una tendéncia cap a
I"homogeneitzacid dels calendaris de festes. Processé en una
festa local a la comarca d'Oscos (Astiiries). Fotografia: J. L.
Garcia, H. M. Velasco [et al.] Rituales y proceso social.
Madrid: Ministerio de Cultura, 1991, pag. 63

canvi no sén propiament en l'efecte aconseguit
de reducci6é del nombre de festes sind en la dife-
rent concepcié del temps - calendari i, sobretot,
en la diferent rellevancia dels cicles.

El desplagament de festes implica, en principi,
una pertorbacié d'un sistema que tot i que cons-
truit sobre la idea de la commemoraci6, implica
sobretot una regularitat en la successié dels dies.
L'associacié a data fixa s’entén com a forma de
perpetuacid, exercici d'una cultura en tant que
memoria,® pero estableix un principi de distincid
d'uns dies respecte d’altres, per reproduir una
imatge de “naturalesa” com a regularitat ciclica.
Els sants del calendari i altres festes religioses po-
den haver estat proposats institucionalment com
a commemoracions, pero pel fet que s’han con-
vertit en dates fixes operen més bé com a siste-
ma de referéncia, una reixeta inalterable de lo-
calitzacié temporal i de normalitzacié d’activitats
i d’esdeveniments de present, com tradicional-
ment s'adverteix a través dels proverbis («Per
Sant Marti...», «Per Sant Lluc...» «Per Sant Jo-
an...», «Per Sant Antoni...»). El sistema entén
I'ordre com a seqiiéncia de dates, per bé que en
realitat els desplagcaments no han deixat de pro-
duir-se, entre altres raons perque dins del mateix
sistema hi havia recursos per al trasllat de cele-
bracions, sense modificar substancialment el ca-
lendari, de manera que la modificacié dels cicles
solament implica 1'aband6 d’una festa en data
determinada i la celebracié d'una altra en data
més adient incloent en alguns casos el canvi de
titularitat.s

4. En el BOE i en els butlletins oficials autonomics
resten fixades cada any les festes de I’any segiient. En les
variacions es poden veure designacions festives estrate-
giques, per exemple: el 1996 fou la festa a Andalusia,
Aragd, Astiries i Murcia el dilluns segiient a la Imma-
culada, o el 1997, a les Balears ho fou I'endema de Na-
dal, i a Andalusia, Aragd, Astiries, Ceuta i Melilla, el 13
d’octubre.

5. Vegeu H. M. Velasco. “Sugerencias para...”, pag.
123 i segiients.

6. Els canvis de sants patrons o la seva duplicacid, 1li-
gats en moltes ocasions a un esdeveniment dramatic la
resolucié del qual fou atribuida a un sant, es regeix per
les normes del sistema. Canvia la focalitzacié del culte,
perd es manté la localitzacié temporal. Altres sén els ca-
sos de canvi d’advocacié, que de vegades es refereix a
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Pero I'emigracié ha configurat un gran nom-
bre de poblacions rurals de 1’Espanya interior
com a «societats partides».” D'una banda, per als
que hi viuen permanentment en bona mesura
(per més que un important sector siguin jubilats)
¢s el ritme agricola-ramader suportat en un cicle
estacional el que marca les oscil-lacions de la se-
va vida social. Pero, d’altra banda, els retornats
temporals, I'activitat i la residencia principal dels
quals es troba i passa a les ciutats, 1 que estan in-
tegrats al ritme industrial i de serveis que distin-
geix temps laboral i temps de lleure segons dos
cicles basics, el setmanal i I'anual (aquest amb
un temps general de treball i un altre limitat de
vacances), en recuperar, encara que transitoria-
ment, la seva condicié de «fills del poble», inse-
reixen cn el context local aquest altre ritme dis-
par pel que fa al dels residents permanents. A
més a més, aquest grup de poblacié se sent, en
general, més secularitzat i més distant d’una sim-
ple submissi6é al calendari cristia i al poder de
I'Església sobre el control del temps. Les pobla-
cions rurals, en tant que societats partides es
veuen abocades a plantejar la predominanga de
l'un o l'altre ritme, viscuda de vegades en con-
flicte entre els dos sectors socials, d’altra banda
estretament interconnectats, que les integren.
Especialment, per mal que no solament, la cele-
bracié de les festes les condueix a decisions que
es formulen en termes de fer la festa el dia en
que «sempre» s'ha fet, o canviar-la al dia que
«ve bé» als que «sén fora» (els que viuen a les
ciutats). Es planteja quasi amb tot tipus de festes,
i sobretot amb algunes més rellevants, inclosa la
festa patronal.

El trasllat al cap de setmana afecta tant les fes-
tes importants com les menors. Les raons addui-
des a favor del trasllat (i fonamentalment, enca-
ra que no solament, pels que «estan fora») as-
senyalen la impossibilitat o la inconveniencia de
faltar al col-legi o als llocs de treball, ¢l temps re-
duit de I'estada per a la festa, la precipitacié del
viatge, el precari gaudi que tot aix0o comporta...
Per tot aix0, segons diuen els que viuen a les ciu-
tats, «no els compensa» venir entre setmana. A
més a més, les festes situades en cap de setmana
poden ser un atractiu per a forasters i turistes. Es
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obvi que les intencions de trasllat suposen una
voluntat de participacié i una vinculacié al poble
per part d’'un sector de la poblacié que el va
abandonar. Perd que encara hi manté un sentit
de pertinenca. Per aquest sector de poblacié que
viu en ciutats relativament allunyades dels seus
pobles de procedéncia i que hi manté estrets lli-
gams i interessos, la possibilitat d’exercir de «fill
del poble», d’expressar la seva identitat social i
I'ancoratge del seus afectes depén, en bona me-
sura, del fet de participar en la festa i, fins i tot,
de destacar-se per la seva participacid. General-
ment, integrat en la ciutat en activitats economi-
ques regulades per cicles sctmanals, amb dispo-
nibilitat d'un extens temps de lleure el cap de
setmana, aquesta possibilitat de participacié pas-
sa, a la fi, per la coincideéncia entre temps de fes-
ta i temps de lleure, més concretament entre el
temps de festa del seu poble de procedéncia i ¢l
temps de lleure que en relacié amb la seva acti-
vitat economica en la ciutat és establert. Aquests
desplagaments posen de manifest, per tant, l'a-
sincronia i la desigual rellevancia dels cicles tem-
porals en el camp i en la ciutat, en les activitats
agricoles i ramaderes i en les industrials i de ser-
veis.

Per contra, les raons explicites per mantenir la
data de sempre remeten, de manera invariable, a
I'autoritat de 1'Església, a la tradicid i, fins i tot, a
la incoherencia que introdueix en el calendari,
per exemple, «celebrar Sant Marti el dia de Sant
Leandre, o celebrar la Purissima ¢l dia de Santa
Llticia». No solament perque el concepte «cap de
setmana» ¢s estrany al cicle agricola i ramader,
sind perque les festes segueixen un ordre. El
llenguatge religiés en que esta formulat aquest
ordre sembla insinuar que cada sant requereix el
seu culte especific i diferent, perd aixo precisa-
ment mostra una concepcié del calendari com a
successié regular de celebracions a sants dife-
rents, ordenadament disposats, successié que es
trenca i que ¢s tornaria absurda si se superposen
unes celebracions a les altres.

De vegades, hi ha altres raons que no sempre
sorgeixen explicitament de resisténcia al trasllat.
D'una banda, la participaci6 dels que «hi sén fo-
ra» es fa necessaria per a la festa. El poble pren
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aixi, en bona mesura, dimensié
demografica acceptable i recupe-
ra amb aix0 mateix «animacié»,
«ambient» (a més a més, s’inten-
sifica el consum en bars, etc.).
Perdo d’altra banda, els que «hi
sOn sempre» si mantenen la festa
en la seva data de celebracié no
solament creuen estar acomplint
amb la tradicid, siné que estan celebrant la festa
a la seva manera, a la d’«abans», sense haver de
suportar o transigir amb les formes modernes
que els que «sén fora» imposen. Sembla clar que
mantenir-les en les seves dates no significa sola-
ment atenir-se a la tradicid, representa una certa
resisténcia a integrar els que «sén fora» si és a
costa d’acabar perdent l'estil propi de vida.

Els desplagaments a cap de setmana en tot cas
s’han generalitzat. La celebraci6 fins i tot pot ha-
ver estat «recuperada», amb el que aix0 com-
porta de suposada fidelitat de les tradicions. Un
objectiu que es justifica per si mateix, encara que
hagi estat promogut fonamentalment per aquells
que van abandonar ¢l poble i els seus modes de
vida i per mal que no s’hagi de respectar estric-
tament la data fixada. Perqué en la festa, diuen,
importa més la practica (i la preseéncia en el po-
ble) que la data.

D’altra banda, tots els desplacaments a la tem-
porada estiuenca es refereixen a festes majors,
generalment les dels sants patrons. Unes associa-
des a dates designades per I'Església per al culte
a aquest sant, generalment el dia de la seva mort
(dies natalis) transformat en el dia de la seva glo-
ria. D’altres associades a dates que commemoren
I'atribuida intervencié del sant, per aixod conver-
tit en patrd, en algun episodi d’alliberament o
proteccié en la historia d’aquesta poblacié. D’al-
tres, tractant-se d’advocacions marianes o cris-
tologiques, commemoren l'apropiacié de la
imatge com a simbol sagrat d’identificacié local.
Altres s6n festes marianes o cristologiques esta-
blertes de manera general, pero assumides com a
propies. No totes aquestes festes patronals es po-
den comprendre precisament com a indicadors
dins de sistemes ecologics, pero si relatives grosso
modo a un cicle anual d’activitats agricoles i ra-

Les alteracions que pateixen els calendaris
festius a causa de les imposicions
provocades pels nous ritmes de la societat
generen també resisténcies al trasllat de
celebracions arrelades.
Fotografia:contraportada del diari El Pais
(12 de juny de 1998, pag. 80)

maderes i, sobretot, a la definici6
del conjunt de festes locals com a
cicle anual, ja que la festa patro-
nal representa el punt temporal
clau que defineix el cicle mateix.®
Aquestes festes han estat celebra-
des al llarg de segles (?) els dies
tradicionalment assenyalats, en-
cara que, com consta en els docu-
ments, hagin resultat deslluides en un gran
nombre d’ocasions pel temps meteorologic atesa
I'época de 'any i que s’hagi pensat més d’'una
vegada en el seu trasllat.

El de la garantia del bon temps és un vell ar-
gument que avui també es fa servir per a situar
la festa en la temporada estiuenca. Les festes pa-
tronals que s’esqueien a 1'«hivern» es trobaven
subjectes a la probabilitat d’un temps meteorolo-
gic advers que si no obligava a suspendre els ac-
tes a l'aire lliure, almenys els deslluia. El més re-
velador aqui és una concepcié que implica un
trasllat de significats entre el temps social i el
temps meteorologic, de manera que els temps
«bons» (festius) es consideren associats al «bon
temps» (dies de sol). Amb alguna probabilitat,
les festes que se celebren a 'octubre i, fins i tot,
a l'abril o setembre no pocs anys també corrien
el risc de deslluiment per pluja o temps dolent.
El concepte d’«hivern» és relativament flexible i
pot estar més descrit per la climatologia que per

una mateixa data i a la Verge o a algun sant, de manera
que en aquest canvis es recullen les diferents activitats
rellevants que han anat canviant amb els temps o algun
esdeveniment singular. A Navacepedilla de Corneja, per
exemple, la festa de la Visitacid -2 de juliol- ha estat ano-
menada en diferents moments «Virgen de la cordera»,
«Virgen de la oruga», «Virgen del estiercol»... segons el pre-
domini com a activitat subsistencial del pasturatge trans-
humant de l'ovella, dels fruiters o del bestiar bovi se-
miestabulat. Vegeu: J. L. Garcia, H. M. Velasco [ef al.].
Rituales y proceso social, pag. 151-153.

7. Vegeu H. M. Velasco. «De sociedades-parte a socie-
dades partidas...», pag. 145-162.

8. Tot aix0 ja fou desenvolupat a H. M. Velasco.
«Tiempo de fiesta. Introduccién». A: H. M. Velasco (ed.)
Tiempo de fiesta..., pag. 14 i seglents.
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I'astronomia. S’allarga aixi o s’escurga segons els
anys.

La nova configuracié de les poblacions rurals,
aixi i tot, ha tornat a definir el cicle anual basi-
cament en dues temporades: la d’«estiu», que
coincideix genéricament amb la temporada de
vacances i al llarg de la qual aquestes poblacions
reben els que «sén fora», ila d’«hivern», és a dir,
la resta de l’any, temporada al llarg de la qual les
poblacions resten integrades exclusivament pels
resident permanents, si pot ser visitats alguns
caps de setmana pels que van emigrar a les ciu-
tats. El contrast demografic entre aquestes dues
temporades és, a vegades, extrem. A 1'«hivern»
sembla caure sobre els pobles el fantasma de la
desaparicid; a l’«estiu» hi ha moments en queé es
diria que sén superpoblats, amb problemes d’a-
llotjament, d’abastament d’aigua i, fins i tot, de
circulacié en determinats carrers, etc. El contrast
al llarg de 1'«estiu» genera conflictes de tota me-
na derivats de la forma de vida i dels interessos
dispars dels dos sectors de poblacié, la resident
habitual i els retornats temporals. Per a cada sec-
tor, el ritme de successid entre temps d’activitat i
temmps de descans és ben diferent i poden inter-
ferir-se, de manera pertorbadora, en la tempora-
da estiuenca.’

Al llarg d’algun temps, els que van emigrar
dels pobles a les ciutats retornaren més o menys
regularment per una breu estada coincidint amb
la celebracié de les festes patronals. De vegades,
aquests breus moments de retorn es convertei-
Xerl en ocasions per mostrar, si no exhibir, els
guanys aconseguits en la seva nova vida. Des-
pfés, una vegada instal-lats plenament en la ciu-
tat, buscaren retorns més durables aprofitant el
periode de vacances. Bs llavors quan van co-
mengcar a formular la pretensié de trasllat de la
festa a la temporada que per a ells era d’estiu. Els
seus diferents interessos es van anar fent, poc a
poc, més explicits i en gran nombre de pobla-
cions es van acabar formant associacions a través
de les quals canalitzaven iniciatives diverses pero
cercant, a la fi, incidir en la vida social del poble.
La pretensié de trasllat de la festa a la tempora-
da estiuenca fou, sense cap mena de dubte, un
dels objectius d’aquestes associacions. Incloent-
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hi el compromis d’organitzar-la i mantenir-la.*
La radicalitat d’aquests canvis, encara més que
els trasllats als caps de setmana, ¢s va posar en
evidéncia en les discussions, moltes vegades
apassionades, que van tenir lloc entre membres
de I'un i l’altre sector de poblacié a propdsit de la
situaci6 temporal dc la festa.

Ambdues parts, de vegades, han trigat anys a
posar-se d’acord i les tensions han arribat, en
ocasions, al conflicte. No sempre ¢és solucié pac-
tada el trasllat de la festa a l’agost, hi ha diverses
férmules: 1. Traslladar la festa, amb la mateixa
advocacié; 2. Duplicar la festa amb la mateixa
advocacio; 3. Duplicar la festa amb un motiu més
o menys explicitament social: «festes d’estiun; 4.
Realgar i dinamitzar una festa que abans era me-
nor (en aquest cas, va canviant la rellevancia i
aquesta arriba a ser major que la que era festa
principal); 5. Crear una festa menor com a re-
cord de la major; 6. Crear una festa nova per al
sector de «forar: «festes de 'emigrant», «festes
de I'absent», etc. '

S’esta produint, en conseqiiéncia, una con-
centracio del temps festiu en la temporada esti-
val —és a dir, una major concentracié que la que
abans hi havia de festes patronals de diferents
pobles al llarg de l'estiu— la qual cosa respon al
predomini del cicle anual que divideix I'any ¢n
temps de treball i temps de vacances i revela
aquest profund canvi patit en les societats rurals
que les ha transformades en societats partides.
L'estiu és, d’altra banda, el gran temps de llcure,
perd també el temps de la reagrupacié i, per
aixo, inevitablement el temps de les festes.

La tendéncia a la reduccié del nombre de fes-
tes restaria millor descrita com a tendencia a una
nova configuracié del temps festiu. A més a més,
i de manera significativa, el nombre de dies fes-
tius en les celebracions de les festes majors s'ha
ampliat. I'enunciat coma d’aquest temps festiu
ja es feia en moltes poblacions en plural, «les fes-
tes». Des de la decada dels setanta en alguns llocs
i des dels anys vuitanta en la més gran part, ’ex-
tensié de les festes majors fins a abastar almenys
tres dies i en molts casos una setmana ve a ser ja
quasi una norma general. L'expansié del temps
festiu esta suportada per un ampli i diversificat



programa i clarament mantinguda pel sector dels
que retornen temporalment al poble. La durada
desmesurada, tot i aix0, comporta una més o
menys expressa desvinculacié per part de molts
dels que hi viuen de manera permanent, que en
tot cas seleccionen la seva participacié en actes
molt concrets. Per alguns del sector dels retor-
nats, el temps festiu i el temps de vacances se su-
perposen quasi completament. Per altres, l'ex-
pansié d’aquest temps festiu reforga i intensifica
un tram del seu periode de vacances, amb un to
d’activitat que acompleix suficientment les seves
expectatives d’estada. De fet, al llarg d’aquests
dies, es consolida una imatge de contrast entre el
dinamisme i, fins i tot, el bullici en que¢ esta ins-
tal-lat llavors el poble, i el silenci, la paralitzaci6
i la sensaci6 d’abandonament que es fan percep-
cions interminables al llarg de 1"“hivern”. L'ex-
pansié del temps festiu no és, necessariament,
una ficcié6 de vitalitat. Es, almenys, igualment
efecte d’una temptativa de reactivacié, d'un im-
puls de sustentacié i manteniment de pobles en
tendeéncia de regressié demografica, al qual con-
tribueixen, no sense transformar-los, els que van
emigrar. El temps festiu i la realitat social que re-
construeix és, a més a més, un element de moti-
vacié al retorn regular.

Un -aspecte final indicatiu. D’altra banda, cu-

riosament, s’han invertit les tendéncies d’expan-
si0 de les fires i les festes en els pobles que cele-
braven les dues coses. Les fires, sobretot les fires
de ramats, abans programades almenys per a tres
dies, han anat reduint el seu temps de celebracié
fins a limitar-se a un mati solament. Les festes,
per contra, s’han anat estenent i, fins i tot, han
absorbit, substituit o annexionat les fires, que
d’altra banda han perdut o transformat en bona
mesura l'aspecte comercial que les definia.
Aquest curids procés no significa una desagrega-
cié de l'activitat comercial sin6é una focalitzacié
del consum del lleure cap al mateix marc festiu,
i proporciona als participants variades i atracti-
ves ofertes, algunes de «tradicionals», d’altres
«modernitzades» i d’altres més precisament
«modernes» que han anat fent més difoses les
categories natives de «funcié» i d’«espectacle».
Aixi, la «tradicié», que d’'una banda s'ha fet for-

ma festiva especifica i s’ha inserit com a contin-
gut del programa festiu, continua essent d’altra
banda, el concepte nuclear d'un procés de can-
vis.
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9. No solament es dona aquest trasllat poblacional.
També i de manera similar, encara que difds, es pro-
dueix un trasllat més o menys regular dels vells pares als
llocs de residéncia dels fills en les ciutats durant algun o
alguns dels mesos d’«hivern», trasllat que exigeix una
certa readaptacié de les normes de vida de les persones
grans davant el contrast de 1'is de 1’espai i del temps en
les ciutats pel que fa al de les seves poblacions rurals.
També en aquest context es produeixen interferéncies,
de les quals els informants donen gran nombre de mos-
tres. Aquest context, amb tot, encara no ha estat sufi-
cientment analitzat.

10. El nombre d’associacions ciutadanes i de socis que
s’hi integren en les poblacions rurals castellanes s’ha in-
crementat notablement en els darrers vint anys. Algu-
nes, les menys, s’han constituit com a associacions de
veins, moltes més com a associacions «culturals». Per a
no poques d’aquestes, el context originari ha calgut que
fos el de les agrupacions festives, o «penyes», la implan-
tacié de les quals és desigual, perd que en nombrosos
pobles tenen ja anys d’activitat.
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