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La reflexié occidental
sobre la diferencia és
antiga pero els termes
emprats per descriure-
la no han comengat a
ser definits fins molt
recentment. El repas
dels conceptes
d’eétnia, identitat
étnica, etnicitat, raga i
racisme, des de les
diverses
interpretacions que
els han donat els
diferents autors i
corrents de
pensament, és
l’objectiu d’aquest
article.
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Western reflections on
difference are ancient,
but the terms
employed to describe
it have only recently
begun to be
examined. The
purpose of this article
is to review such
concepts as ethnic
group, ethnic identity,
ethnicity, race and
racism, as they are
interpred and
deployed by different
scholars and in
different approaches.

1. Introduccio

La reflexié occidental sobre la di-
feréncia és antiga. Al llarg de la his-
tdria, Occident ha portat a terme la
classificacié de l’altre emprant ter-
minologies diverses, amb finalitat
descriptiva o explicitament despec-
tiva, el contingut de les quals ha va-
riat sovint segons l'epoca i la tra-
dicié. Aixi, «barbar», la més cone-
guda de les expressions utilitzades
en l'antiguitat per designar tots els
pobles que estaven fora de la fron-
tera de l'imperi Roma, esdevingué a-
partir de 'edat mitjana un adjectiu
per qualificar tots aquells que no
practicaven els costums propis dels
humans, és a dir, dels cristians i dels
europeus.” En el mateix sentit, més
tard la civilitzacié occidental ha uti-
litzat el mot «salvatge», per etimo-
logia, «de la selva», de la natura, per
oposicié a la cultura.’

Entre els termes propiament des-
criptius i classificatoris, trobem eth-
nos, provinent del grec antic, emprat
amb el mateix significat d’estran-
ger, i que entra a formar part del
llenguatge eclesiastic sota l'adjectiu
llatinitzat ethnicus, com a sinonim
d’idolatra, paga i infidel, mentre que
poble 1 nacié sén habitualment uti-
litzats en el llenguatge secular, com
ho seran a partir del segle x1x raga
itribut

Aquests mots d'ds corrent han es-
tat emprats de la mateixa manera
en la terminologia cientifica i més
especificament antropologica sense
per aixo haver estat més rigorosa-
ment definits. Efectivament, si el
significat dels mots poble i nacid, de
connotacié afectiva i menys ex-
cloent, esdevé massa ampli i ambi-
gu per a l'analisi cientifica,’ el pro-
blema de tribu i raga és tot un altre,



com veurem més avall. En qualse-
vol cas, tant el llenguatge popular
com el cientific han destacat el ca-
racter gairebé natural dels agrupa-
ments humans que aquests termes
intentaven definir. El més paradig-
matic de tots és el concepte de raga,
al qual el pensament cientific des
del segle xix ha investit d’'una ob-
jectivitat que la mateixa evolucié de
la recerca posa en dubte.

2. Raga i ¢tnia

Des de l'origen de les taxonomies
racials al segle xvii1 i el seu apogeu
al segle x1x, coincidint amb el pen-
sament evolucionista en les ciéncies
socials, semblava evident que la hu-
manitat podia ser classificada des
del punt de vista bioldgic i que
aquesta era una classificacié objec-
tiva. Ates l'estadi del coneixement
cientific a l'época, I'inic caracter
que podia ser tingut en compte era
Yobservable a primera vista, les for-
mes i els colors dels individus, els
fenotips. Segons els caracters estu-
diats, podien sorgir diferents nom-
bres de races i aix{ s’establiren ta-
xonomies que comportaren des de
quatre races principals fins a qua-
ranta. Aquestes classificacions eren
la conseqiiéncia d'una tria arbitra-
ria de criteris i queien facilment en
la jerarquitzacid, punt de partida de
les teories racistes.

Pero les darreres descobertes de la
genetica han ofert la possibilitat de
donar un contingut més objectiu al
concepte de raca, i considerar-la
com un conjunt d’individus que te-
nen en comu una part important del
seu patrimoni genetic, és a dir, de
caracteristiques intrinseques als di-
versos grups humans, independent-
ment de les seves condicions de vida

i dels seus fenotips.® L’antropologia
biologica actual ja no estudia la di-
versitat humana amb biaix classi-
ficatori siné que cerca l'explicacio
en termes de genetica de les pobla-
cions i de la influéncia del medi en
l'expressié dels gens.”

Aixi, si els aspectes fisics externs
de les poblacions humanes sén un
producte dels medis freqiientats pels
seus avantpassats perdo no ens in-
formen sobre el parentiu historic i
genetic existent entre les diferents
poblacions, i si tampoc no podem
parlar de «marcadors genetics» es-
pecifics presents en grups humans
determinats, la nocié de raca hu-
mana esdevé imprecisa per designar
la increible diversitat de les pobla-
cions humanes, per a les quals tota
classificacié apareix simple i inac-
ceptable cientificament.® De tota
manera, ja abans i independent-
ment de la invalidacié de la nocié
de raca humana per part de la bio-
logia, l’antropologia social havia
deixat de cercar les correlacions en-
tre races i cultures.®

Especialment després de la Sego-
na Guerra Mundial i del genocidi
jueu, el terme raca comenca a ser
anatema i aparegueren els primers
intents de substituir-lo pel d’étnia,
amb la voluntat de donar un con-
tingut menys biologic a I'origen dels
grups humans, ara considerats
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construccions culturals i histori-
ques.'® Perd el nom no fa sempre la
cosa i en alguns medis roman la idea
que les etnies constitueixen una es-
séncia, com ho féra antany la raga,*
fet que continua dificultant la com-
prensié del fenomen. En qualsevol
cas, aquesta no és més que una nova
conseqiiencia de la imprecisié del
terme, que palesa la necessitat de
definir-lo amb rigor.

3. Tribu i etnia

La paraula tribu (de tribus, barbar,
estranger en €l llenguatge de l'im-
peri Roma), que trobem als segles
XVvI1ixvil equivalent a «nacié» en de-
terminats medis,}? ha pres en el
llenguatge antropologic, especial-
ment en la tradicié anglosaxona, un
significat més restringit en designar
un determinat tipus de societats.
Conseqiiencia de la necessitat in-
herent al periode colonial de clas-
sificar les societats a colonitzar en
sentit negatiu, tribu ha pres el sig-
nificat oposat a tot allo que carac-
teritza la societat occidental: les so-
cietats tribals sén societats sense

historia, sense escriptura, preindus-

trials, primitives en definitiva.’?* De-
nunciant 'empirisme de 1’evolucio-
nisme i el neoevolucionisme que

~des de Morgan fins a Sahlins han
~emprat aquest terme per designar

un estadi de l'evolucié i alhora un
tipus de societat imprecisament de-
finit, Godelier, en una revisié del
concepte «tribu»** creu que, més que
donar-li un nou contingut —accep-
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cietats és la de les relacions de pa-
rentiu—, el que cal és canviar els ter-
mes del problema i preguntar-se
quina ¢és la causa que aix0 sigui aixi.

Perd Godelier en aquest article ana-
litza el valor heuristic del concepte
de tribu per a l'analisi de les es-
tructures socials dins la més pura
tradicié marxista i prescindeix del
fenomen de l'especificitat del con-
tingut cultural que cadascuna
d’aquestes societats clabora i inter-
canvia en les seves relacions amb
les altres.!” Quan ens topem amb els
fendmens contemporanis de reivin-
dicacié i de rebuig alhora, segons la
situacid i els participants, de la di-
feréncia, ens hem d’interrogar sobre
el contingut d’aquestes realitats que
el mot de grup vol representar i
mantenir. Aixi, mantenir el terme
tribu €s relegar el fenomen a les so-
cietats del tercer mén i evadir al-
hora els problemes que el contacte
cultural planteja a tots els punts de
la terra.

En definitiva, 11is del terme tribu
en l'analisi antropologica implica-
va, com assenyala R. Cohen,'® la
consideracié de les unitats d’estudi
isolades, fet que posteriorment al-
tres autors han denunciat' i la
manca de consideracié de les rela-
cions interétniques. Aix{, segons el
quadre proposat per Cohen, la in-
troduccié del terme «&tnia»*® per-
met, per oposicié a tribu, un rigor
cientific més gran lligat a una neu-
tralitat ideoldgica, atés que consi-
dera les societats com a no isolades
{contra el que es desprenia del ter-
me ftribu), com a contemporanies
(en oposicié a la connotacié «pri-
mitiva» de tribu), és un terme apli-
cable universalment i no solament
a les societats no occidentals, no es
limita a la definicié pel biaix de trets
objectius i té en compte les rela-
cions d’oposici6 amb les societats
veines en la creacié de les fronteres
etniques.
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4. Etnia i etnicitat'®

Els treballs de camp de I'etnologia
classica ja se les havien amb el que
actualment anomenem grups e&t-
nics, sense utilitzar encara el mot i
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un grup d’'individus que compartei-
xen un cert nombre de trets en
comu —antropologics, lingiiistics,
politico-historics, etc.— l’associacié
dels quals constitueix una cultura.?

Un dels primers antropolegs a re-
marcar la imprecisié de l'assumpcié
fou E. Leach qui, en el seu estudi
sobre els Kachin l'any 1954, ja
s’adona que els membres d'un grup
social no han de compartir neces-
sariament un conjunt de trets cul-
turals distintius siné que, ben al
contrari, les unitats socials estan
produides per processos subjectius
d’adscripcié que no tenen necessa-
riament relacié amb la percepcié
dels observadors sobre les discon-
tinuitats culturals.”? Aixo afegia un
nou problema al ja controvertit de-
bat sobre la definicié de les unitats
d’analisi en la recerca comparativa
intercultural, que aviat demostra les
seves limitacions,** com ho palesa la

discussié que va comencar arran de

la publicacié de l'article de R.
Naroll*> sobre la «cultunit». Aquest
autor concebia el concepte d'unitat
cultural com un grup de persones
que comparteixen una mateixa
llengua domestica i que pertanyen,
o bé al mateix Estat, o bé al mateix
grup de contacte,*® i creu poder es-
tablir quatre tipus de «cultunit» ba-
sics, distincié criticada pel mateix
Murdock, entre d’altres, per a qui
s’haurien de limitar a un sol tipus
per fer possible la comparabilitat.
Dels vint-i-dos comentaris que se-
gueixen la proposta, només dos au-
tors (Driver i Leach) posen en dubte
la validesa del meétode comparatiu
intercultural en si mateix i set dis-
cuteixen la natura fonamental del
concepte d’unitat cultural, mentre
que la immensa majoria enfoquen
la discussié a debatre les dificultats

de concedir importancia a unes o al-
tres caracterfstiques culturals en la
definicid, sense aportar nova llum
ni senyals d’obrir vies per a l'acord.
I és que 'opcié de Naroll per a l'es-
tabliment d'una convencié per a la
definicié de la unitat cultural, in-
dependentment de l’abast de les
unitats culturals reconegudes pels
mateixos nadius, que havia de per-
metre una suposada operativitat
cientifica més gran, se n’aparta pa-
radoxalment, com més tard també
criticara Barth per a tots els autors
primordialistes, en fer del discurs
cientffic una abstraccié allunyada
de la realitat i amb el risc correlatiu
de transformar els fets per adaptar-
los a la definicié de la unitat.
Efectivament, d’entre els primers
teorics que reflexionaren sobre
aquest concepte, trobem els pri-
mordialistes,?” que consideren, se-
guint la concepcié classica, el grup
etnic com una unitat cultural ca-
racteritzada per un cert nombre de
trets «objectius»; aquests atributs
objectius sén la llengua, el territori,
el fenotip, algunes formes d’orga-
nitzacié politica, social, econdmica
o religiosa; alguns grups saturen
aquests marcadors e&tnics, mentre
que d’altres només en posseeixen un
o dos, ad hoc que ha desencadenat
tota una altra discussié a partir de
les teories cognitivistes sobre 1’abast
dels trets que comparteixen els
membres d'un grup i l'existéncia
d’'una mena de centre i de periferia
entre els membres segons la seva
aproximacié a l'individu prototipus
del grup. Inherent a aquesta con-
cepcié és la idea que les categories
no sén netes siné que les fronteres
entre les unes i les altres sén borro-
ses, i aquesta caracteristica, que no
treu valor al concepte segons la



ciencia cognitiva,?® pretén trobar
una continuitat entre la definicié
d'un grup étnic a partir d'un nom-
bre de trets objectius i elaboracions
tedriques posteriors de que parla-
rem més avall.

Perd el primordialisme s’ha pre-
sentat ben sovint com un essencia-
lisme forca perillés atés que deter-
mina els individus no sols cultural-
ment sindé també bioldogicament.
Aixi, mentre que Francis, que porta
a l'extrem el convencionalisme i
I'inductivisme ja seguits per Naroll,
subratlla com a constitutiu essen-
cial dels grups etnics la descenden-
cia comuna,”® H.R. Isaacs presenta
clarament en qué consisteix aquesta
perspectiva: per a ell, la identitat ba-
sica d'un grup é€s «la identitat cons-
tituida per allo amb queé una per-
sona neix o adquireix a la naixen-
¢a».?® Per més que l'individu vulgui
abandonar la seva identitat etnica,
ningu no I'hi podra treure mai i en-
cara menys si hom té en compte que
per a ell el component més tangible
d’aquesta identitat és el cos, intrans-
formable i adquirit fonamental-
ment per heréncia per la via dels
gens.?! Isaacs posa en evidéncia una
de les dificultats dels tedrics pri-
mordialistes, darrerament palesada
per alguns autors critics del terme
«etnicitat»: la seva confusié amb el
concepte de raga’?

En una altra linia, Van den Berg-
he havia tractat el tema de l’etni-
citat en relacié amb la desigualtat
com a producte d'una presa de cons-
ciencia etnica engendrada per un
«colonialisme intern».?* Més tard,
tot i recalcar la necessitat de con-
siderar tant l’aspecte objectiu com
el subjectiu de la raca i de I'etnicitat,
a partir de I'any 1978 creu poder ex-
plicar aquests fendmens sota el pa-
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radigma de la sociobiologia, en un
article que precedira la seva contro-
vertida obra The Ethmic Phenome-
non** El mecanisme genétic pro-
posat per la sociobiologia per ex-
plicar la socialitat animal és la se-
lecci6 de parentiu®*’ a fi de maxi-
mitzar linclusive fitness.>® Per expli-
car la socialitat humana, Van den
Berghe proposa dos altres factors a
més de la seleccié de parentiu: la re-

- ciprocitat i la coercié. La tesi central

d’aquest autor és que tant l’etnicitat
com la «raga» (en el seu sentit so-
cial) sén, de fet, extensions del llen-
guatge del parentiu i que, conse-
glientment, els sentiments etnics i
racials han de ser compresos com
una forma ampliada i atenuada de
la seleccié de parentiu,’” mentre que
d’altres tipus de relacions com les de
classe, s6n d'una natura diferent i
romanen en l'ambit de la recipro-
citat.

En articles posteriors (1983,
1986),’® Van den Berghe ha respos
a l'allau de critiques rebudes al seu
enfocament. Van den Berghe es de-
fensa anticipadament del racisme
que se li atribueix i assegura que la
sociobiologia no és un retorn al dar-
winisme social ni al racisme, atés
que no menysprea la importancia
del medi i de la cultura®® i a més
concedeix que «la nostra progra-
macié genetica és altament flexible»
i doncs, al seu entendre, «l’etnicitat
és tant primordial com situacio-
nal».#

Quant a l'extensié del llenguatge
del parentiu als grups etnics, expli-
cacié forcada de l'etnicitat atesa la
magnitud de molts d’aquests grups
en la societat contemporania, que
elimina tota veracitat a la idea de la
descendencia comuna, Van den
Berghe assegura que només el gran

nombre d’individus d’aquestes so-
cietats no és un impediment per al
desenvolupament de la solidaritat
etnica, perque hi ha un continuum en
els graus de relacié entre la familia
nuclear i les nacions senceres i si bé
en aquests darrers casos la descen-
dencia comuna és més ficticia que
real, aixo no li treu validesa: perque
els mites d’origen siguin amplia-
ment creguts, han de ser creibles i
en l'evolucié de les societats hi ha
sovint periodes d’endogamia con-
sanguinia que permeten l'etnicitat
en etapes posteriors.*!

El problema del discurs de Van
den Berghe sobre I'etnicitat no és en
el seu desenvolupament, que conté
una certa coheréncia interna, siné
en la teoria de la seleccié de parentiu
en que es fonamenta. Efectivament,
la sociobiologia utilitza aquesta teo-
ria per explicar el comportament
huma sense arribar a demostrar com
un determinat patrimoni genetic per-
met )’aparicié d'uns determinats ca-
racters culturals.*?

El gran teoric que dona I'empenta
per al desenvolupament dels estudis
sobre la identitat eétnica i ofer{ una
visi6 il luminadora del fenomen, fou
Frederik Barth a la introduccié del
llibre Ethnic Groups and Boundaries
l'any 1969. Barth s’adona de la in-
capacitat del primordialisme classic
per a la comprensié del lloc dels
grups etnics en les societats: segons
ell, l'atribucié de caracteristiques
objectives definidores dels grups ens
fa creure que els grups tenen assig-
nats uns limits, estan isclats en l'es-
pai i sén estatics en el temps i que
l'evolucié i l'intercanvi entre les
cultures és l'aculturacié. D’altra
banda, quan hom determina els
constituents d'un grup &tnic, sovint
confon els trets culturals amb els



efectes de l'ecologia. Al seu enten-
dre, la definicié de la identitat &t-
nica hauria de reposar en la dels
elements emprats pels actors per es-
tablir i mantenir una distincié et-
nica, tant en els signes exteriors com
en els codis de conducta. D’aquesta
manera, els aspectes culturals que
marquen ¢l limit poden canviar,
com ho pot fer l'organitzacié del
grup, perd el que ens permet estu-
diar la forma i el contingut cultural
que canvien, és la subsisténcia de la
dicotomia entre membres i estran-
gers.*® Des d’aquest punt de vista, el
nucli de la recerca és el limit &tnic
definit pel grup més que no el con-
tingut cultural que engloba, i
aquests limits sén limits socials, tot
i que poden tenir els seus conco-
mitants territorials. De fet, tots els
grups socials poden canviar de sis-
tema politic o d’organitzacié eco-
nomica o fins i tot de religié o de
llengua sense per aixod perdre l'au-
toidentificacié anterior; en altres
paraules, el canvi cultural no és la
fi d’'una identitat eétnica. Malgrat tot,
com que la identitat esta associada
a un conjunt de normes de valor es-
pecificament culturals, Barth pun-
tualitza que hi ha circumstancies en
que la identitat es podra expressar
amb exit moderat i en tot cas limits
que no es poden franquejar,** as-
pecte que també remarca Teresa San
Romdn* quan, dins la mateixa linia
situacional, estableix la distincié
entre «contingut &tnic» —el bagatge
cultural, més o menys ric, extens i
“ dinamic que manté un grup etnic—
I la «identitat etnica» —la concepcié
del propi grup per part dels mem-
bres que el configuren i dels altres
com a categoria de persones amb
identitat propia en oposicié a d’'al-
tres categories—, i afegeix que

aquesta darrera no es pot donar sen-
se un cert contingut etnic. Barth es-
tableix aquesta distincié referint-se
al «contingut cultural» i conclou aix{
que la historia d'un grup eétnic no
coincideix amb la historia de la cul-
tura de que es nodreix.

Amb l'aportacié de Barth se'ns
aclareixen moltes de les situacions
contemporanies de «revitalitzacié»
etnica com els moviments de resis-
téncia indigena a les Ameriques o
bé en molts punts d’Asia o bé I'ano-
menat «tribalisme» a 1’Africa, que
ell engloba sota el terme de «nati-
vismes». Efectivament, en aquestes
societats, el contacte colonial i post-
colonial ha provocat un seguit de
canvis, fonamentalment econdmics,
perd sovint acompanyats d'una co-
lonitzacié ideologica —per la via de
les missions, en la majoria dels ca-
sos la primera institucié occidental
a penetrar visiblement—, que ha de-
sembocat en la paradoxa d'una et-
nicitat basada en una recreacié de
la propia cultura a partir d'una cul-
tura «tradicional», ja transformada,
i la incorporacié dels nous ele-
ments, indispensables per permetre
la supervivéncia com a grup
d’aquestes societats.*® Segons Barth,
la identitat etnica sera acceptada i
potenciada i emprada per al desen-
volupament de noves posicions i
nous patrons d’organitzacié de les
activitats en benefici propi. En
aquestes circumstancies, sovint hom
reactiva un dels nivells d’identifi-
cacié d’entre els que ofereix la so-
cietat tradicional i sovint es déna
una transformacié del mode d’or-
ganitzacié del grup etnic, de manera
que les formes contemporanies ten-
deixen a ser fonamentalment poli-
tiques, sense per aixo deixar de ser
etniques.
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Fora d’alguns autors que roma-
nen estancats en el primordialisme,
la majoria dels teorics de l'etnicitat
reconeixen l’aportacié fonamental
de Barth, pero trobem un altre gran
corrent, instrumentalista, que com-
prén letnicitat com una variable,
interdependent amb d’altres i recri-
minen a Barth l’atribucié a l'etni-
citat d'una existeéncia en si mateixa,
independent de tot context social.*’
Aquests autors analitzen l'etnicitat
en termes d’interconnexions amb
les relacions econdmiques i politi-
ques, d’aqui el terme generic
d’«etnicitat politica». En definitiva,
aquest punt de vista prové d'una
comprensié del fenomen de l'etni-
citat en el context plurietnic i com-
prén, com anuncia Despres,*® el fet
etnic des del punt de vista de la teo-
ria de ’estratificacié o de la més ge-
neral teoria del poder. L’etnicitat és
entesa com una resposta dels grups
més desavantatjats i representa un
esfor¢ d’aquests grups d’utilitzar un
mode cultural per progressar eco-
nomicament i politica.*® En defini-
tiva, si l'etnicitat és vista com una
competicié dels grups pels recursos
escassos, atesos els diferents medis
hi haura diferents graus de com-
peticié i, doncs, diferents nivells
d’etnicitat; en aquest sentit, ’etno-
genesi implica processos pels quals
les poblacions esdevenen més o
menys diferenciades culturalment
com a conseqiliencia de la seva
adaptacié economica i social als di-
ferents medis tecno-ecolodgics.’®

Aquest punt de vista ha estat ma-
tisat per R. Cohen qui, tot i afirmar
com els seus predecessors que l'et-
nicitat no existeix fora de les rela-
cions interétniques, posa en dubte
que aquesta sigui només un aspecte
de l'estratificacié social:®® com ho

demostren algunes dades etnogra-
fiques, hi ha relacions interetniques
no basades en desigualtats entre els
grups 1 casos en que l'etnicitat pot
tenir un valor tan positiu per als
membres del grup etnic, que una
abséncia d’estratificacié i una pos-
sible incorporacié amb peérdua
d’identitat pot produir moviments
d’oposicié per revitalitzar i venerar
la distincié cultural perduda. Mal-
grat aix0, aquest autor segueix els
seus collegues en la justificacié de
I'etnicitat i en conclou que de fet,
aquesta esdevé {almenys potencial-
ment) més rellevant en els estats na-
cié moderns perque hi ha una com-
peténcia més gran per uns recursos
escassos i les oportunitats per a la
mobilitzacié €tnica hi sén, d’altra
banda, més grans.>?

Elaboracions posteriors de la teo-
ria instrumentalista han mantingut
l'émfasi en la comprensié de l'et-
nicitat com una resposta a condi-
cions materials, malgrat que aques-
ta aparegui com un fenomen cul-
tural.* Aquesta concepcié condueix
a plantejar-se el paper de la cons-
ciencia etnica en relacié al de la
consciéncia de classe i si bé per a
alguns autors marxistes l'etnicitat
és clarament una manera d’emmas-
carar els interessos de classe pro-
moguts per les classes dominants,**
la majoria dels autors accepten la
inflexibilitat d’aquesta concepcié
com un greu error cientific, d'altra
banda falsat per l'evideéncia cmpi-
rica. Aixi, el mateix Cashmore ac-
cepta que l'etnicitat i el conflicte &t-
nic seran en el futur tan importants
com el conflicte de classe, tot i que
afegeix l'existéncia d'una connexié
molt intima entre la posicié de clas-
se 1 la resposta etnica ates que gai-
rebé sempre els grups etnics s’orga-



nitzen a partir d’'una posicié de clas-
se baixa marginada.>® Per a ell, si cal
diferenciar els dos fendmens €s no-
més per a proposits analitics, tot i
que en una altra banda assegura que
la identitat etnica és clarament si-
tuacional i, doncs, un grup etnic és
tan real com els membres i els no-
membres volen que ho sigui, i aixo,
exemplificat pels casos del movi-
ment rastafari i el dels negres ame-
ricans a partir dels anys seixanta.
D’altra banda, J. Rex admet que no
es pot reduir el fenomen etnic a una
explicacié en termes econdmics i,
prenent els exemples de les agru-
pacions etniques en les societats co-
lonials, concedeix igual importan-
cia a les circumstancies politiques
en la creacié de l'etnicitat.’® De la
mateixa manera, R. Norton subrat-
lla la paradoxa de l'etnicitat, que
«sovint, tant enforteix l'expressié
d'una militancia popular arrelada
en les frustracions de classe com
permet i, fins i tot, encoratja la uni-
tat entre classes»;’” al seu entendre,
les «idees i els simbols de la identitat
¢tnica i I'estatus han estat bases per
a la solidaritat politica militant més
que no les condicions materials so-
Ies» 1 aix0, perque l'etnicitat «és una
afirmacié de la dignitat exclusiva
que pot ser mantinguda, en invocar
tradicions i mites, independentment
de les institucions i de les estruc-
tures de l'economia i V'estat que di-
versifiquen les identitats de la gent
i en fragmenten les relacions. Es una
proclamacié de l'ésser huma com a
distint de la posicié estructural so-
cial —una afirmacié o una crida so-
bre el que un cert grup és intrinse-
cament, sense importar la seva si-
tuacié i condicié en les estructures
de la societat i de ’economia.»’*® En
definitiva, mentre que la conscién-

cia etnica és una base potent per al
manteniment d'una expressié mili-
tant de les frustracions de classe,
també pot encoratjar solidaritat en-
tre els estrats socials.

Un dels limits d’aquest punt de
vista, esbiaixat per l'enfocament
d’alguns dels autors en el medi urba,
és la tendeéncia a privilegiar I'estra-
tegia dels actors sota 1’'angle de 1'es-
trategia individual,’® com és el cas
per a Cohen, que afirma que «els
membres d'un grup d’'interes que no
poden organitzar-se formalment,
tendiran a utilitzar, tot i que de ma-
nera molt inconscient, qualsevol
mecanisme cultural valid per arti-
cular l'organitzacié del grup.»®°

D’altres autors han criticat I'ins-
trumentalisme des d'un altre ves-
sant i alguns han intentat sintesis
d’aquest corrent amb una concepcié
moderada del primordialisme, que
entén l'etnicitat a partir del poder
emocional dels lligams étnics. Aixi,
J. McKay, després d'una critica dels
aspectes més erronis d’ambdés
corrents, assegura que la teoria de
la mobilitzacid politica i econdmica
(instrumentalisme en la nostra ter-
minclogia), té un considerable po-
der explanatori per a alguns grups
en certes situacions, perd no explica
satisfactdoriament fots els fendmens
etnics.’ McKay recorre a dos tipus
de casos en que s’invalida la teoria
instrumental: es refereix, d'una
banda, als grups €tnics que persis-
teixen malgrat el fet que les seves
activitats sén desavantatjoses so-
cialment, inutils per als interessos
del grup o, fins i tot, contraries a
l'autoconservacié i d’altra banda,
esmenta aquells contextos, com en
el cas basc i catala, en que el pri-
mordialisme —els lligams emocio-
nals— roman en els grups subordi-
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nats malgrat el fet que sén més
avancats econdmicament que no els
altres grups etnics amb que entren
en contacte.* Per a McKay, les ex-
plicacions que tenen a veure exclu-
sivament amb els factors econdomics
i politics subestimen el poder emo-
cional dels lligams etnics i «exage-
ren» la influéncia del materialisme
en el comportament huma.® En de-
finitiva, les afiliacions d’étnia i de
classe poden coincidir i de vegades
ho fan, perd en molts casos no i aixd
fa necessari distingir conceptual-
ment els fendmens &tnics i de clas-
se. Aix0 mena aquest autor a cons-
truir una matriu model per demos-
trar les diferents maneres en que el
primordialisme i I'instrumentalisme
interaccionen, una matriu que no
explica per que les collectivitats et-
niques emergeixen, persisteixen o
desapareixen siné que només des-
criu quines combinacions d’interes-
sos exhibeixen.®* Aquesta explica-
ci6 —el perque— és el que intenta
oferir G. M. Scott, Jr.** en combinar
també 1’explicacié psicologica a la
solidaritat etnica oferta pel primor-
dialisme i la comportamental que fa
el punt de vista circumstancial (ins-
trumental). Scott, com havia fet
McKay, veu la dificultat d’adduir el
fet economic com a explicacié ex-
clusiva als fendmens eétnics: «el pri-
mordialisme, si és ben conceptua-
litzat —i ell també l'entén des del
punt de vista d’emocions compar-
tides—, ha de ser retingut en tot mo-
del que intenta explicar completa-
ment la solidaritat etnica, perque
sense ell, tindriem persones actuant
sense emocions, ocupant-se a afir-
mar la seva etnicitat totalment sen-
se passi6, de manera completament
ponderada i racional.»®® Perd per a
Scott les emocions humanes no apa-

reixen sense una causa prévia, han
d’estar relacionades amb unes cir-
cumstancies sota les quals sorgei-
xen o bé es mantenen. I la cir-
cumstancia en que majoritariament
el fenomen de l'etnicitat apareix és
quan un grup etnic s'oposa a un al-
tre. La teoria «oposicional» és la «re-
sintesi» de Scott i ix d'una refor-
mulacié de la teoria amb ¢l mateix
nom ¢sbrossada per Spicer,*” que no
€s cap altra que una radicalitzacié
d'una de les aportacions principals
de Barth, qui considerava que la in-
teraccid 1 l'acceptacié social eren
freqlientment la pedra angular so-
bre la qual es construien les distin-
cions etniques i que les diferéncies
culturals podien persistir malgrat el
contacte interétnic. En canvi Spicer
argiiia que aquestes diferéncies po-
dien persistir a causa del contacte in-
teretnic, especialment si el contacte
era d'oposicié.®® La teoria de l'opo-
sicié, segons Scott, explica l'etnici-
tat en totes les seves manifesta-
cions, atés que des d’aquesta pers-
pectiva, l'oposicié pot prendre di-
verses formes, econdmica, politica,
social, religiosa ¢ alguna combina-
ci6é d’aquestes, segons quins siguin
els drets que el grup percep que li
son negats, i en aquest sentit la per-
cepcié és important, perqué l'opo-
sicié és entesa més subjectivament
que no pas objectivament: el més
important ¢és com el mateix grup ex-
perimenta i d’aquesta manera defi-
neix Voposicié. Aixi, segons Scott,
«com més gran és l'oposicié —eco-
nomica, politica, social, religiosa o
una combinacié d’aquests factors—
percebuda per un grup etnic, més
gran és el grau amb que el seu sentit
historic de diferenciacié sera esti-
mulat, i d’aqui el major grau de so-
lidaritat o la major intensitat del seu



La visid victoriana del
blanc i la seva relacid amb
els altres grups humans.
Un predicador anglosaxd
voltat de representants de
tots els grups racials
coneguts. Gravat de l'obra
de Wood, Natural History
of Man (1870).

moviment vers l'obtencié dels seus
drets.»®® En aquest mateix sentit es
desenvolupa l'aportacié de Claudi
Esteva Fabregat, que també entén
I'etnicitat com un fenomen dina-
mic, d’afirmacié i oposicié. Per a ell
I'etnicitat presenta una interpreta-
cié politica i emocional alhora i la
consciencia historica hi juga un pa-
per important.”®

Dins de les revisions dels classics,
trobem una altra puntualitzacid,
feta per Eriksen,”! qui, tot i declarar
que parteix del punt de vista rela-
cional i processual de Barth en la
comprensié de l'etnicitat, emfatitza
la necessitat de no negligir el con-
tingut cultural real que entra en joc
en la comunicacié de les diferéncies
etniques, contingut que varia en els
diferents contextos i que cal tenir
en compte en l'explicacié dels pro-
cessos etmics.

Tot i que a Barth se I'ha acusat
d’alistoric,’* la seva aportacié és as-
sumida per desenvolupaments pos-
teriors que reivindiquen la primor-
dialitat de la histdria en la com-
prensié dels fendmens etnics ac-
tuals, com el corrent dinamista ini-
ciat per P. Mercier” i reformulat per
J.-L. Amselle a partir, entre d’altres,
de Barth. Amselle, amb el seu tre-
ball en el marc de l'antropologia
africanista, esdevé un dels primers
tedrics sobre I'etnicitat inscrits en la
tradicié francesa, que fins als anys
vuitanta havia dedicat moltes
menys pagines que I'anglosaxona a
la teoria dels grups étnics.

Amselle, tot i que en una linia
també instrumentalista, va més en-
l1a que els seus predecessors: més
que redefinir operativament el con-
cepte d’«etnia», al seu entendre, 1'es-
tudi historic dels grups socials ens
ha de portar a la «desconstruccié»

2

69. G. M. Scott, Jr. op.
cit., pag. 166.

70. C. Esteva Fabregat,
Estado, etnicidad y bicultura-
lismo. Barcelona: Peninsu-
la, 1984, pag. 30 i 31.

71. T. H. Eriksen, «The
cultural contexts of ethnic
differences», Man, {n.s.),
vol. 26 (1991), pag. 127-
144.

72. Acusacié feta pel ma-
teix Eriksen, adduint la ne-
cessitat de l'estudi dels
contextos socials i historics
que donaren peu a la crea-
cié de les identitats (op. cit.,
pag. 128-129); aquesta cri-
tica ja ’havien feta els au-
tors instrumentalistes de
qué hem parlat, especial-
ment A. Cohen. Perd de fet,
fou precisament Barth qui
elabora la teoria segons la
qual els grups étnics no
responen a uns continguts
culturals fixos, siné a con-

tinguts culturals suscepti-
bles de canviar en el temps.
El que Barth realment nega
és la utilitat dels estudis
historics culturals en l'es-
tudi dels grups &tnics. D’al-
tra banda, en un treball
posterior, Barth afegi que
contra el que sovint hom
creu, la transformacié cul-
tural té lloc en totes les so-
cietats i no és una conse-
qiiencia exclusiva del con-
tacte colonial (F. Barth,
Cosmologies in the Making: A
Generative Approach to Cul-
tural Variation in Inner New
Guinea. Cambridge, 1987,
citat per M. Lepowsky,
«The way of the ancestors:
custom, innovation and re-
sistance», Ethnology, vol.
XXX, (1991), num. 3, pag.
217-235).

73. P. Mercier, 1962, op.
cit.
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74. J.-L. Amselle,
op. cit., pag. 14.

75. En aquest sentit és
il-'lustrativa l'obra de Re-
nard-Casevitz, F.-M. [et al.]
L'Inca, l'espagnol et le sau-
vage. Paris: Recherche sur
les Civilisations, 1978, que
ens demostra la xarxa d’'in-
tercanvis andino-amazo-
nics abans de la colonitza-
cié inca, primer, i espa-
nyola, després.

76. J.-L. Amselle, 1985,
op. cit., pag. 41-42.

77. E. J. Hobsbawm i T.
Ranger [ed.], L'invent de la
tradicio. Vic: EUMO, 1988
(1983).

78. N. Thomas, «The in-
version of tradition», Ame-
rican ethnologist, vol. 19,
ndm. 2 (1992), pag. 213-
232, pag. 213. '

79. E. J. Hobsbawm, «In-
troduccié» a Hobsbawm i
Ranger [ed.] 1988, op. cit.,
pag. 14: «el “costum” no es
pot permetre de ser inva-

1985,

riable, perque fins i tot en’

les societats “tradicionals”
la vida no ho és.»

80. Sobre la dificultat
d’atribuir una definicié al
concepte «tradicié» basada
en la invariabilitat del seu
contingut, vegeu l'article
de Gerard Lenclud «La tra-
dition n’est plus ce qu’elle
était... Sur les notions de
tradition et de société tra-
ditionnelle en ethnologie»,
Terrain, nim 9 (1987), pag.
110-123. La logica exposi-
tiva de Lenclud demostra
que no existeixen societats
més tradicionals que d’al-
tres 1 que de tet, I'inica di-
ferencia és l'existeéncia en
unes de 'escriptura com a
mitja de conservacié i de
comunicacié d’aixd que
anomenem «tradicié».
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de l'objecte étnic.”* Sempre partint
del context africa, Amselle comprén
l'«¢tnia» com una creacié colonial:
les étnies provenen de l'accié del
colonitzador, el qual en la seva vo-
luntat de territorialitzar el conti-
nent africa, va dividir entitats et-

niques, a la vegada reapropiades per

les mateixes poblacions. Des
d’aquesta perspectiva, l'etnia, com
moltes altres institucions pretesa-
ment primitives, és un fals arcaisme
més, ates que els espais pre-colo-
nials eren constituits per societats
locals no isolades siné integrades en
una xarxa de relacions; aixi, per
comprendre la realitat social pre-co-
lonial, cal estudiar els espais d'in-
tercanvis, els espais estatals, politics
1 guerrers, els espais lingiifstics i els
espais culturals i religiosos, i aix0
que per a les societats africanes és
valid, també ho és per a les asia-
tiques i les americanes.”” En defi-
nitiva, Amselle conclou que, més
que comprendre les fronteres etni-
ques com a limits geografics, cal
considerar-les com a barreres se-

.mantiques o com a sistemes de clas-
sificacié, és a dir, com a categories

socials. Tot i que l'etnonim pogués
existir, el contingut essencial li dona
el colonitzador i les societats aixi
definides —i aixi privades, amb la di-
visié colonial, de la seva xarxa tra-
dicional de relacions—, el reivindi-
caran com a mitja de resisténcia
contemporani. Aquesta és al seu en-
tendre l'explicacié de l'anomenat
«tribalisme» a I’Africa, que és sem-
pre el signe d'una altra cosa, la mas-
cara de conflictes d’ordre social, po-
litic i economic. I per a ell aquesta
explicacié és aplicable a la situacié
del nacionalisme europeu: en amb-
dds casos, aquests moviments de re-
torn a les fonts, d’«autenticitatn,

«s6n una projeccié urbana d'una
realitat rural i passada purament
imaginaria.»’®

L’aportacié d’Amselle planteja el
tema de l'invent de la tradicié, ex-
pressio encunyada per l'obra reco-
pilada pels historiadors Hobsbawm
iRanger, destinada a demostrar com
els nacionalismes han recorregut a
I'invent de llurs tradicions per le-
gitimar l’ancestralitat i ’autenticitat
de la cultura en que es basen.”” La
féormula «'invent de la tradicié» ha
estat aplicada a molts fendmens
d’etnicitat i nacionalismes contem-
poranis com també als moviments
de reactivacié etnica en les societats
descolonitzades i ha contribuit a
desvetllar un renovat interes en els
estudis sobre l'actualitzacié del cos-
tum per part de les societats indi-
genes. Malgrat tot, en el planteja-
ment de Hobsbawm i Ranger la in-
vencié s’associava a la inautentici-
tat, a la falsedat, més que no a la
creacié o a la imaginacié” i si bé
Hobsbawm en la introduccié distin-
gia entre les «tradicions» (inventa-
des o no), que es caracteritzaven per
la invariancia, i el «costum», propi
de les societats «anomenades tra-
dicionals», que no excloia el canvi
ni la innovacid,” la critica d’alguns
autors a Hobsbawm palesa una am-
bigtiitat en la classificacié de les so-
cietats (tradicionals-no tradicionals)
ila distincié tradicié-costum que fa
aquest autor.®® Aixi, Thomas pun-
tualitza la importancia historica, en
la creacié de la tradicié, del tipus de
relacions establertes entre la socic-
tat en qliestié i la societat domi-
nadora en el cas colonial; com
aquesta relacié ha pogut determinar
el nivell de positivacié de la cultura
re-inventada en oposicié a I'exterior
i com, sovint, es tracta de la negacié



d’'uns valors passats, d'una valora-
cié del que és altre i forani, d'una
inversié dels valors lligats a la iden-
titat.®!

Amb posterioritat, Hobsbawm ha
aclarit aquest aspecte en establir la
distiricié entre etnicitat i naciona-
lisme: mentre que el nacionalisme
és un programa politic i for¢a re-
cent, 'etnicitat no és ni programa-
tica ni un concepte politic, pero
déna contingut als nacionalismes,
especialment a Europa® !#®. L'etni-
citat —que ¢ll defineix en el sentit
oposicional: nosaltres en tant que
no-ells—, a Europa ha pres dues for-
mes: el separatisme nacional (inten-
tar crear el propi Estat enfront els
estrangers) o bé la xenofobia nacio-
nal (anar contra els estrangers, ex-
cloent-los del propi Estat). Perd en
les modernes societats multietni-
ques de la major part d’Asia, d’Afri-
ca i d’America excepte el Canada,
Vetnicitat no ha seguit la via nacio-
nalista. En molts d’aquests indrets
els conflictes etnics sorgeixen en
part per l'atrofia del mecanisme de
neutralitzacié de les tensions inte-
rétniques, que assignava «ninxols
scparats a grups diferents», de ma-
nera que els diferents grups com-
peteixen ara «pels mateixos recur-
sos en el mateix mercat laboral,
d’habitatge, educatiu o d’altres»®*
especialment al mén urba, on es
concentren els guetos de diferents
origens étnics. Malgrat aquesta
competeéncia, la polititzacié etnica
per a Hobsbawm no és instrumental
siné fruit d'una crisi de valors en la
societat moderna que fa de la iden-
tificacié al grup eétnic o a la nacié «la
darrera garantia quan la societat
fracassa.»®

Altres autors, prenent un marc
d’analisi més ampli, han explicat

81. N. Thomas, 1992, op.
cit., pag. 216. Aquesta hi-
potesi, que ell valida en el
cas de les Illes del Pacific,
I'hem demostrada per a la
societat shuar de 1’Ama-
zdnia equatoriana (vegeu
nota 46). De la mateixa
manera, i per confirmar
lI’“autenticitat” de
I’“invent”, Maria Le-
powsky demostra com, per
a la societat de Vanatinai
(una illa al sud-est de Nova
Guinea), tot acte és expli-
cable per la taubwaragha, la
«manera de fer dels avant-
passats», perd també de-
mostra com, tot reconei-
xent els canvis existents en
les maneres de viure res-
pecte a les generacions
precedents, els habitants de
Vanatinai continuen atri-
buint els nous costums a la
taubwaragha perque, per a
ells, aquesta no €s intrans-
formable ni rigida (M. Le-
powsky, 1991, op. cit.). En
el mateix sentit, perd més
centrat en la creacié de la
tradicié per part dels diri-
gents politics a Vanuatu (ex
Noves Hebrides), vegeu J.
MacClancy «Kastom and
politics», International Jour-
nal of Moral and Social Stu-
dies, vol. 3, nim. 2 (1988),
pag. 95-110. O en un altre
context, vegeu l'analisi de
la transformacié de la his-
toria oral per part de la so-
cietat Yup’ik, subgrup inuit
de lilla Nelson (Alaska),
amb motiu de la seva pu-
blicacié en forma de
pellicula; analisi presen-
tada a Ann Fienup-Riordan
«Robert Redford, Apa-
nuugpak, and the inven-
tion of tradition», American
ethnologist, vol. 15, nim. 3
(1988), pag. 442-425. Per a
I’America del Sud, S. Hugh-
Jones demostra la intro-
duccié del mén dels blancs
en la mitologia de la socie-
tat Barasana de 1’Amazo-
nia colombiana, a: «Waribi
and the White Men: his-

tory and myth in north-
west Amazonia» a E. Ton-
kin, [et al.] [ed.] History and
Ethnicity. London and New

York: Routledge, 1989. I
aquests no en sén més que
alguns exemples.

82. E. J. Hobsbawm, «Et-
nicitat i nacionalisme a
I'Europa actual», L’Aveng,
nim. 158 (1992), pag. 16-
23, pag. 18. D’aquesta dis-
tincié en dedueix que el
nacionalisme forma aixi
part de la teoria politica,
mentre que l'etnicitat ho fa
de la sociologia o de l'an-
tropologia social.

83. Tot i que ¢l debat so-
bre el nacionalisme és fora
del nostre ambit d’analisi
en aquest treball, és bo re-
marcar, per les connexions
evidents, que hi retrobem
la discussié entaulada per
al tema de l'etnicitat. Men-
tre que per alguns és el re-
sultat dels interessos d'un
grup social, que han ne-
cessitat inventar-ne el con-
tingut (E. J. Hobsbawm),
per a altres no pot existir el
nacionalisme si no existeix
préviament la comunitat
(Pierre Vilar) i doncs, no és
patrimoni exclusiu d'una
classe social (J.Fontana)
(Xavi Marcet «Conversa
amb Pierre Vilar» i Xavi
Marcet i Ramon Sorribes
«Conversa amb Josep Fon-
tana», L’Aven¢, ndim. 158
[1992]). Aquesta idea tam-
bé és assumida per un bon
nombre d’antropolegs, en-
tre els quals Josep R. Llo-
bera, en una analisi dels
factors en qué es basaren
els ideolegs del nacionalis-
me catala: J. R. Llobera,
«The idea of volksgeist in
the formation of catalan
nationalist ideology», Eth-
nic and Racial Studies, vol. 6,
ndm. 3 (1983), pag. 332-
350.

84. E. J.  Hobsbawm,
1992, op. cit., pag. 19.

85. E. J. Hobsbawm,
1992, op. cit., pag. 22.
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86. S. J. Tambiah, «Eth-
nic conflict in the world to-
day», American ethnologist,
vol. 16, nim. 2 (1989), pag.
335-349; S. J. Tambiah,
«Foreword» a R. Guidieri,
[et al.] [ed.] Ethnicities and
Nations. Houston, Texas:
the Rothko Chapel, 1988,
pag. 1-6; R. Guidieri i F. Pe-
Nizzi, «Introduction: smo-
king mirrors-modern po-
lity and ethnicity» a R. Gui-
deri, [et al.] [ed.], 1988, op.
cit.,, pag. 7-38.

87. S. J. Tambiah, 1989,
op. cit., pag. 339.

88. S. J. Tambiah, 1989,
op. cit., pag. 347.

89. Sobre els diferents
enfocaments del tema de la
identitat &tnica i ’etnicitat
a I’Estat espanyol, vegeu
I'analisi de Joan J. Pujadas
«Los estudios sobre etnici-
dad y nacionalismo en Es-
pafia, 1981-1987» a J. Cucé
i J.J. Pujadas [ed.], Identi-
dades Colectivas, Valeéncia:
‘Generalitat Valenciana,
1990.

90. Un compendi recent
dels conceptes utilitzats per
I’antropologia per a la des-
cripcié dels fendmens de
diferéncia i de rebuig 1'ha
fet Maria Valdés a: «Inmi-
gracién y racismo. Apro-
ximacién conceptual desde
la antropologia», Revista de
Treball Social, ntim. 123
(1991, pag. 22-45.
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l'augment contemporani dels con-
flictes etnics en termes de polititza-
ci6 de l'etnicitat i de crisi de I'Estat-
nacié.®¢ Tambiah posa en evidencia
la necessitat d'una actualitzacié de
I'aportacié de Barth, per la prolife-
racié de la violéncia en la manifes-
tacié dels conflictes etnics.®” Aixi,
un cop assumit per la immensa ma-
joria dels autors que 'etnicitat és si-
tuacional i que apareix en el marc
de les relacions intereétniques, cal
ara plantejar-se les raons de la po-
lititzacié arreu del mdn d’aquest fe-
nomen. Tambiah creu que els con-
flictes etnics que sorgeixen a Eu-
ropaialaresta del mén sén del ma-
teix ordre i manifesten una trans-
formacié clau que esta vivint la fi
del segle xx, la transformacié de la
politica de I'Estat-nacié a la del plu-
ralisme etnic.

Tambiah ha analitzat especial-
ment els conflictes étnics al Tercer
Mon on amb certa regularitat s’ha
donat una fase d’optimisme en la
construccié de la nacié després de la
independeéncia respecte de les me-
tropolis, seguida d'un desencanta-
ment davant la realitat, que s’ha
manifestat en el qliestionament de
la nacié i la irrupcié dels conflictes
etnics. L'augment de la consciencia
etnica i de la polititzacié de 'etni-
citat han estat possibles per diversos
factors: la millora de les comuni-
cacions i un accés més gran a l’'edu-
cacid, I'explosié demografica al Ter-
cer Mén i la migracié del camp a les
grans ciutats, una proliferacié d’es-
coles i d'universitats i en general
d’espais per a la mobilitzacié i el
compromis politic, i finalment
l'oportunitat de participar politica-

El racisme: una actitud en
vies d’extincid? Noi
netejant sabates a un
carrer de Sud-africa.

ment, per la implantacié de les de-
mocracies al Tercer Mén, la secu-
laritzacié del llenguatge politic i
I’extensié dels drets universals.
Malgrat que existeixen diversos ti-
pus de situacions en que esclata el
conflicte étnic, segons la distribucié
dels grups etnics i dels recursos dins
dels paisos, per a Tambiah tots els
casos manifesten un tret comu: una
tendéncia a la universalitzacié i a
I’homogeneitzacié que iguala les
persones en les societats i els paisos
contemporanis en el desig dels ma-
teixos beneficis materials i socials
de la modernitzacié i simultania-
ment la reivindicacié de la diferén-
cia a partir de la seva identitat, la
diferéncia linglifstica, la pertinenca
¢tnica i els drets sobre la terra.®®

En definitiva, la majoria d’autors
contemporanis coincideixen a ana-
litzar l’etnicitat des del punt de vista
situacional i relacional; alguns po-
sen més emfasi en les causes eco-
nomiques o politiques per a la seva
instrumentalitzacié, d’altres conti-
nuen considerant la importancia
dels lligams de solidaritat que crea
la comunitat i el contingut cultural
que s’hi ha desenvolupat.®®

El problema actual doncs, més que
la definicié del fenomen eétnic, és
I’analisi de la seva manifestacié en
forma de conflicte arreu. I més que
una solucié global trobem diferents
aportacions, valides per a diferents

_casos presents, originats per distin-

tes circumstancies histdoriques, eco-
nomiques i socials. Aix{, si en un de-
terminat nombre de casos podem
establir hipotesis sobre l'aparicié
dels conflictes etnics com a tals, en
un altre grup de situacions aquests
conflictes, de vegades també ano-
menats &tnics, es palesen sota la for-
ma de racisme.



5. Etnicitat i racisme

Com deiem en el nostre recorre-
gut per les diferents aproximacions
a la definicié d’«etnia», a partir de la
Segona Guerra Mundial, els acade-
mics tendiren a substituir el terme
«raga» pel d’«eétnia» per raons eéti-

ques i ideologiques i intentaren .

considerar els grups humans a par-
tir de la seva cultura. Perd aix0o no
s’ha aconseguit completament, atés
que encara es continua definint 1’et-
nia a partir de trets hereditaris, de
la qual cosa se segueix una natu-
ralitzacié del concepte, i d’altra ban-
da el terme de raca continua uti-
litzant-se independentment de la
seva invalidacié per la ciéncia.
Paral-lelament, a I'hora de definir
les actituds de rebuig que es mani-
festen en el moén contemporani, el
concepte de racisme ha esteés el seu
contingut a l'esfera de les relacions
interculturals i, allunyant-lo de les
seves arrels etimologiques, hom
qualifica de racista la xenofobia i
I'etnocentrisme,®® és a dir qualsevol
tipus de fobia a un altre col-lectiu,®
mentre que d’altra banda, compor-
taments clarament racistes ara es

remeten a l’etnicitat.
L’any 1952, Lévi-Strauss ja adver-

tia del perill que podia sorgir, en la
lluita contra la desigualtat de races,
a traspassar els prejudicis racistes a
la cultura, i d’aqui la seva defensa
de la diversitat i del relativisme cul-
tural.®? Trenta-sis anys més tard,
responent a algunes critiques re-
budes arran de la publicacié de
«Raca i cultura»,” incideix en la ma-
teixa questié, amb la voluntat
d’identificar els nous esdeveni-
ments: «com a etnoleg, estic con-
vengut que les teories racistes sén a
la vegada monstruoses i absurdes.

Perd banalitzant la nocié de racisme
i aplicant-la a tort i a dret, hom la
buida del seu contingut i ens arris-
quem a arribar al resultat invers al
que cerquem.»** Per a ell, I'hostilitat
d'una cultura a una altra no és ra-
cisme excepte quan es tracta d’hos-
tilitat activa: «res no pot autoritzar
una cultura a destruir ni tan sols a
oprimir-ne una altra. Aquesta ne-
gaciéo de l'altre recolzaria inevita-
blement en raons transcendentals:
les del racisme o raons equivalents.
Perd que les cultures, tot respectant-
se, puguin sentir més o menys afi-
nitats les unes per les altres, és una
situacié de fet que ha existit sempre.
Es dins la normal de les conductes
humanes. En denunciar-la com a ra-
cista, correm el risc de fer el joc a
I'enemic, ja que molts naifs es di-
ran: si el racisme és aixd, aleshores
séc racista.»®’

En un sentit estricte, hom defi-
neix el racisme com «el comporta-
ment, 'opinié i la doctrina que ten-
deixen a justificar les diferéncies
culturals o socials per diferéncies
biologiques permanents i heredita-
ries.»®® L’extensié del terme racisme
més enlla d’aquesta definicié també
ha estat criticada per altres autors,
com P. A. Taguieff qui, en una ana-
lisi dels usos ordinaris del terme
(«racisme» contra les dones, contra
els vells, contra els homosexuals o
els aturats), constata com «s’ha dis-
solt el seu valor de concepte, d’ins-

trument de coneixement, en fer-li
designar qualsevol conducta o ac-

titud d’agressié o d’hostilitat envers
un individu percebut exclusivament
en tant que membre d'un grup de-
finit.»*? L'analisi de M. Banton i R.
Miles va en el mateix sentit: segons
aquests autors, amb aquesta defi-
nicié s’amplia l'aplicacié del con-
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cepte, pero se n’elimina tota eficacia
analitica.®®

J. Rex ha reflexionat sobre aques-
ta problematica, i s’ha centrat en els
conceptes de raga i etnicitat i ha pa-
lesat la dificultat de definir els grups
com a racials o com a etnics atesa
la transformacié constant que té lloc
en el discurs popular i politic.”® Rex
demostra com l'opcié per I'un o per
l'altre és una qiestié6 subjectiva i
ideologica: «Els grups racials sén
grups que hom creu que tenen una
base genetica 0 una altra base de-
terminadora. Els grups etnics sén
concebuts com aquells el compor-
tament dels quals pot canviar. En
aquest sentit, un grup que només té
caracteristiques culturals comunes
(més que no fisiques) pot ser ano-
menat una «rac¢a» per aquells que
s’hi oposen, 'oprimeixen i l'explo-
ten, mentre que un grup que té ca-
racteristiques fisiques clarament di-
ferents pot ser considerat, malgrat
aquestes caracteristiques, només et-
nicament diferent pels politics de-
mocrates i liberals.»!°

Els socidlegs han respost a aques-
ta dificultat de tres maneres:!'®

1. Considerant tots els problemes
racials com a etnics, solucié que se-
gons Rex emmascara els conflictes
racials sota la imatge de fendmens
benignes de diferéncia. Per a Verena
Stolcke, aquesta substitucié del con-
cepte de raca pel d’etnicitat com-
porta un doble risc, tedric i politic:
d'una banda, es negligeix el fet pel
qual sota determinades circumstan-
cies la desigualtat social és explici-
tament atribuida a les diferéncies
racials i de l’altra, el concepte de
raca sofreix paradoxalment una rei-
ficaci6.'®> En general, quan es re-
corre al terme del conflicte &tnic en
situacions de discriminacié a partir

de trets especificament culturals,
hom tendeix a «essencialitzar» el
concepte d’etnia i d’alguna manera
a caracteritzar-la per trets «racials».

2. Reconeixent l'existencia de di-
feréncies fisiques i el fet que aques-
tes poden actuar com a marcadors
per a una distribucié desigual dels
drets als individus i l'existéncia de
situacions on les tuniques diferen-
cies son culturals. Aquesta opcié,
segons Rex, no estableix en quines
circumstancies les diferéencies fe-
notipiques poden esdevenir conflic-
tives.

3. Agrupant totes les situacions
caracteritzades per conflictes severs,
explotacié, opressié i discriminacio,
tant si es basen en signes fenotipics
com no, i anomenar-les relacions
racials sempre que aquestes situa-
cions estiguin marcades per justifi-
cacions deterministes. Definida aixi,
aquesta opcid sintetitza inquietuds
de tedrics que parteixen de punts de
vista ben diferents, atés que també
analitza com a conflictes racials
aquelles actituds discriminatories
envers grups definits com a eétnics
els trets culturals dels quals s’han
naturalitzat fins al punt de donar
lloc a respostes clarament racis-
tes.l()B

De tota manera, roman valida la
distincié feta per M. Banton entre
ambdds conceptes: «el grup &tnic re-
flecteix les tendeéncies positives
d’identificacié i d'inclusié alla on la
raca reflecteix les tendencies nega-
tives de dissociacié i d’exclusié»,!®*
i és en aquest sentit i en el de Cash-
more —el grup etnic representa la
resposta creativa d'un poble que se
sent d'una manera o duna altra
marginat en relacié als corrents do-
minants de la societat'®— que cal
comprendre la reivindicacié de 1’et-



nicitat per part dels membres d'un
grup sotmesos a discriminacions i
hostilitats en tant que membres
d’aquest grup. La reivindicacié de la
diferéncia com a resposta al racis-
me.

Efectivament, el racisme es pot
manifestar de dues maneres: negant
la diferencia o bé afirmant-la. En el
primer cas, déna lloc a dos tipus de
practiques: I’absorcié de la diferen-
cia, per la via de l'assimilacié, com
ho ha intentat el racisme colonial,
0 bé el rebuig de la diferéncia mit-
jancant l'exclusié. El racisme que
afirma la diferéncia, de la seva ban-
da, naturalitza les diferencies, per-
ceptibles o imaginades i tendeix
també a l'exclusié dels grups «di-
ferents».'® En qualsevol dels casos,
el racisme nega la possibilitat als
grups sotmesos a accedir a la igual-
tat de drets i d’oportunitats amb el
grup dominant alhora que els nega
la possibilitat d’existir al seu mateix
nivell en tant que grups diferen-
ciats.

Aquestes dues negacions han es-
devingut les dues reivindicacions
clau de la lluita antiracista: el dret
a la igualtat i el dret a la diferéncia.
La discussio sobre la possibilitat
d’accedir a ambdues o bé només a
la primera per la via de la integracié
reprodueix el debat universalisme-
relativisme en el marc de les socie-
tats multietniques on es desenvo-
lupa. Per als defensors de l'univer-
salisme, ambdues opcions sén con-
tradictories,'®” i les seves propostes
son més o menys dialogants: Ta-
guieff proposa posar en primer ter-
me el respecte a l'individu, l'uni-
versalisme, seguit de la determina-
cié dels limits de 1’experiencia uni-
versalista.'®® Entre els defensors del
dret a la diferéncia hi ha diferents

punts de vista sobre la seva plau-
sibilitat. Per a Stolcke, aquest dret
passa per la transformacié dels ac-
tuals Estat-naci6é.'’® Per a Rex,
aquest és un ideal social i politic
possible d’assolir, tot mantenint
l'alerta perque la diferéncia no es-
devingui desigualtat d’oportuni-
tats.''® Cal pero, segons aquest au-
tor, no forcar l'alternativa de la so-
cietat multicultural i deixar via lliu-
re a aquells individus que preferei-
xin l'assimilacié.

Hem intentat, al llarg d’aquest es-
tudi, veure com el concepte d’¢tnia
no es pot definir en termes essen-
cialistes, sin6é a partir de les fron-
teres que els membres i els no-mem-
bres van dibuixant al llarg del temps
en la seva interaccié. La identifi-
cacié al grup i la reivindicacié
d’'aquesta identificacid, l’etnicitat,
apareix en moments determinats de
la interaccié, fruit de circumstancies
econdmiques, politiques i socials a
partir d'uns lligams de solidaritat
creats per l'assumpcié d'uns trets
comuns compartits. La interaccid
entre diferents grups pot manifes-
tar-se en forma de conflictes, en
moments de crisi economica o de
desigual accés a uns recursos o a
unes estructures de poder, o per la
ineficacia de les existents. Aquests
conflictes poden ser justificats per
part dels grups dominants en termes
essencialistes —la raca o l’étnia ra-
cialitzada— i, en aquestes circums-
tancies, els grups considerats com a
etnics tendiran a reforcar els seus
lligams de solidaritat i a reivindicar
el dret a ser diferents —la seva iden-
titat rebutjada— al mateix temps que
lluiten per la igualtat d’oportuni-
tats. La interaccié i la convivencia
pacifica decidiran el desti de les se-
ves identitats.

106. P.-A. Taguieff, 1987,
op. cit., pag. 29-31.

107. Per a Taguieff és
una sintesi utopica atés que
la igualtat reposa en els
drets de l'individu, mentre
que la diferéncia ho fa en
els de la comunitat. Ta-
guieff, P.-A., 1987, op. cit.,
pag. 489. Per a J.-L. Am-
selle, I'existéncia de la so-
cietat multi-cultural, més
que ser un instrument per
a l’alliberament, porta a
I'exclusié de les minories.
Seguint el discurs iniciat en
la seva obra abans esmen-
tada —la desconstruccié del
concepte d’'etnia—, es basa
en la idea d'un mestissatge
originari dels diferents
grups formats al llarg de la
historia i, doncs, més que
advocar per la integracid,
parteix d’'una indiferencia-
cié primera en la seva ex-
posicié de l'opcié univer-
salista, sense tenir en
compte que l'etnicitat és
gquelcom situacional i,
doncs, «un grup etnic és
tan real com els membres
i els no-membres volen que
ho sigui». J.-L. Amselle, Lo-
giques métisses. Paris: Payot,
1990.

108. P.-A. Taguieff, 1987,
op. cit., pag 489. Les cur-
sives son de l'autor.

109. Per a Verena Stolc-
ke, I'Estat-nacié eixit de la
Revolucié Francesa ha aca-
bat assimilant I’'Estat amb
la comunitat nacional i
com a conseqiiencia no hi
pot haver el dret a la di-
feréncia en el marc de I’Es-
tat-nacié actual (V. Stolc-
ke, 1992, op. cit.). En aquest
sentit recordem l'analisi de
S. J. Tambiah (1989, op.
cit.).

110. J. Rex, «Race and...»,
1986, op. cit., pag. 134.

133



