Exilis i abséncies

Assaigs d’aproximacio a I'estudi dels moviments

religiosos moderns: 'ambit difus del mistéric

Tot i que ens trobem
€n un camp
d’investigacié gairebé
verge, les noves
religiositats plantegen
nombroses preguntes
a la societat d’avui
dia. En aquest article,
l’autor ens intenta
mostrar,
provisionalment
reunits, fragments
d’un mirall trencat
que ens retornen
estranyes imatges
qiiestionadores del
rostre que hauriem
volgut o desitjat
veure-hi reflectit.
L’exploracié de les
linies de recerca
obertes en aquest
treball és actualment
feta gracies al suport
de la Fundacié Jaume
Bofill,
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Although we find
ourselves in an almost
unknown field of
research, new
religiosities pose
numerous questions
to contemporany
society. In this article,
the author attempts a
provisional
reassembly of the
fragments of a broken
mirror that give us
back strange images
questioning the face
we expected to find
reflected there. The
exploration of the
lines of research
opened up in this
study is currently
made possible thanks
to the support of the
Fundacié Jaume
Bofill.

1. Mirall magic

«Tlon serd un laberinto, pero es un
laberinto urdido por hombres, un labe-
rinto destinado a que lo descifren los
hombres».

(Borges, 1988, pag. 35)

Tot i haver-se proclamat la noticia
de la mort de Déu, d'un temps enca
observem en el nostre Occident de
la racionalitat i la ciencia secularit-
zades i materialistes un ressorgi-
ment de la religiositat, una mena de
reencantament del mén, un crei-
xent interes per tots aquells misteris
transcendentals que poden ser en-
cabits en aquell gran calaix de sas-
tre anomenat esoterisme, ciencies
ocultes, parapsicologia...

L’'ambit del misteric (per donar al-
gun nom a una realitat multiforme
i canviant que no ¢és misteriosa en
ella mateixa, perd que recorre al
misteri, a l'ocult, al desconegut, a
les potencialitats inexplorades, com
a motius principals del seu discurs),
presenta unes figures de religiositat
sense ritus fixats ni férmules esta-
bles i, en definitiva, una fenome-
nologia tan variada i difusa que en
aparenga podria semblar poc me-
reixedor de ser considerat seriosa-
ment, inabordable per un estudi cri-
tic amb pretensions de rigor, o fins
i tot irreductible a una classificacié
que no sembli una enumeracié a la
manera de les que tant han plagut
a J.L. Borges: radiestesia, profecies,
psicofonies, reencarnacié, geobio-
logia, obscures societats secretes
que controlen el mén des de l'ano-
nimat, portes dimensionals, bio-
massatges i operacions astrals, con-
tactes telepatics, psicografia,
humans «transistoritzats», polter-
geists, endevinacié, extraterrestres,



intraterrestres, combustions espon-
tanies de persones i de coses, digi-
topuntura, calculs de bioritmes,
energies subtilissimes, computadors
neolitics, possessions dimoniaques,
chakras, mediumnitat, ufologia, al-
quimia, biomassatge astral, dino-
saures avuli, reflexologia podal,
mestres espirituals, biomusica per a
una alta consciéncia, talismans,
cants de l'om, invocacions cosmi-
ques...

L'oferta misteérica és amplia i va-
riada. Darrerament observem una
creixent difusié de totes aquestes
qiiestions en els mitjans de comu-
nicacié (premsa, publicacions diver-
ses, radio i televisié). Pel que fa a la
produccié bibliografica, tot i que
amb fluctuacions notables, 'ocul-
tisme presenta unes xifres gens
menyspreables, sobretot si les com-
parem amb altres sectors editorials.
La proliferacié de llibreries especia-
litzades, de botigues que comercia-

litzen un important nombre de pro-
ductes esoterics, de centres
ocultistes i d’investigacié del para-
normal, i de sanadors, parapsico-
legs, vidents o futurolegs, déna
també una mesura de la importan-
cia del fenomen. La freqiient realit-
zacié de conferencies, cursos, se-
minaris i congressos que tracten el
moén de la parapsicologia i de I'ocul-
tisme fomenta també un clima fa-
vorable a la difusié d’aquestes te-
matiques. Els dies 25 i 26 de
novembre de 1989 es va celebrar per
primera vegada la Fira Magic (fes-
tival popular de ciéncies ocultes i
endevinacié) al Palau d’Esports de
Barcelona, que s’ha constituit des de
llavors, amb una acollida molt fa-
vorable per part del piblic, en una
cita obligada per a tot interessat en
el paranormal i les medicines alter-
natives. D’altra banda, és possible
participar en trobades de caracter
més informal (la muntanya de Mont-

Un dels retrats robot dels
extraterrestres que habiten
les planes de les
publicacions
paracientifiques. Fotografia:
Afio Cero, nim. 12 (juliol
de 1991)
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Un dels models de taulell

ouija que es pot trobar al
mercat.

Font: Afio Cero, nim. 5
(desembre de 1990)
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n, lloc privilegiat per
intentar el contacte amb entitats ex-
traterrestres). No oblidem tampoc la
influéncia del misteric fins i tot en
el camp de la politica (podriem es-
mentar, per exemple, diverses per-
sonalitats eminents que han vist els
seus noms associats a les consultes
amb vidents o astrolegs, i recordem
també que un grup d’extraterrestres
va celebrar la perestroika de Gor-
batxov fent una inesperada aparicié
en un parc de Moscou, segons que
comunica l’'agéncia oficial Tass, cf.
Bayo, Diario 16, 15.X.1989, pag. 10.
També en el terreny de 'empresa és
notable la penetracié del misteri.
Per donar un exemple, a la ciutat de
Paris s’arriben a pagar quantitats as-
trondmiques (o potser hauriem de
dir astrologiques) per a la celebracié
de rituals pretesament propiciatoris
d'un futur exit en el mén empre-
sarial. Al nostre pais, diversos pa-
rapsicolegs diuen que treballen en
l'assessorament esoteric d’empreses
respecte a la inversié en borsa o a
la seleccié de personal. L'oferta del
misteric es completa amb la possi-
bilitat d’acudir als serveis astrolo-
gics dels telefons del 903, de gaudir
de sopars-col.loqui esoterics i xerra-
des rituals, de participar en excur-
sions esotériques (s'imposa l'dltima
moda francesa), de consultar cata-
legs d’articles esotérics i ocultistes

que permetran als seus usuaris ac-
cedir a una consciéncia superior,
combatre les males energies, sub-
mergir-se en les profunditats del jo
més ocult i fugisser o resseguir i des-
entrellar els fils del propi desti. El
mercat espiritual (emprant 1'expres-
si6 de Robert Greenfield) sembla
inesgotable o almenys molt ben as-
sortit. Cal recordar també la part
més fosca de la qliestid, feta piiblica
per mitja de reportatges periodistics
que s’han elaborat arran sobretot
d’alguns casos sorprenents i colpi-
dors que han estat transmesos a
I'opiniéd publica (per exemple, el cas
de la mort per esventrament d'una
noia d’Almansa a mans de la seva
mare i altres dones de la seva fa-
milia que allegaren la realitzacié
d’'un ritual d’exorcisme, cf. Gisbert,
El Pais, 23.1X.1990, pag. 16. Fins aqui
hem fet un rapid recorregut per la
seccié6 que podriem anomenar self-
service del mercat espiritual, o com
fer-se una religic a mida. Altres ma-
nifestacions socials utilitzen aques-
tes formes de religiositat i configu-
ren realitats amb una major
cristal.litzacié o rigidesa. Aquest és
el cas de les sectes mistiques i orien-
talistes, que altres investigadors
analitzen.

Tot el que estem considerant di-
buixa un camp d’estudi en que se’'ns
presenten unes figures de religiosi-
tat en aparenca notablement amor-
fes i difuses, perdo que, tanmateix,
per la importancia dels casos que
salten puntualment a I'arena infor-
mativa i per 'extraordinaria difusié
que a molts nivells s’'observa mereix
una mirada més atenta que la que
s’adreca normalment a aquest tipus
de fenomens. A més, contrastant
amb tot el dit fins ara, sorpren el fet
que l'interes per part dels investi-



gadors sembla tot just comencar a
desvetllar-se. Fins i tot per a l'an-
tropologia és aquest un terreny que
roman en gran part inexplorat (tot
i que hem de celebrar les iniciatives
endegades per diversos antropo-
legs). Certament les publicacions
ocultistes sén legid, perd és clar que
no sén explicacions del fenomen,
siné part del que ha de ser explicat.
Tampoc els parapsicolegs no poden
ser considerats, en rigor, estudiosos
del fenomen, siné part d’aquest i, en
certa manera, oficiants del misteric.

Cal esmentar, també, el rebuig sis-
tematic que es manifesta des de de-
terminats sectors i l’aparent sola-
pament de discursos que es presenta
entre tot allo que pertany al mon
del misteric (que no arriba a ser for-
mulat explicitament com a forma
de religiositat siné més aviat com a
recerca més o menys revestida d'un
cert halo de cientificitat) i la ciencia
oficial {la premsa s’ha fet resso del
manifest dels astronoms en contra
de l'astrologia, cf. Toro, E! Pais,
23.V.1990, pag. 34, també les intro-
missions professionals que afecten
sobretot el camp de la psicologia
(per part de titulats no homologats)
i la medicina (per part d’'una munié
de guaridors practicants de molt di-
verses arts). De fet, assistim sovint
a una certa confrontacié entre dos
discursos, dues posicions que de
manera esquematica podem desig-
nar com a «filica», d’acceptacié i de
compromis personal, i «fobica», de
negacié sistematica. La posicié «fo-
bica» (que il.lustrarem amb paraules
d’Henri Broch extretes de la seva
obra Le paranormal), qualifica les
questions que tractem com a peri-
lloses amenaces obscurantistes que,
en aquest moment de «difusié sense
precedents de I'home parasapiens»,

promouen majuscules elucubra-
cions, vagaroses teories, grandiosos
raptes lirics amb una inhibicié total
del sentit critic. Els defensors de les
pseudociencies o paraciencies sén,
continua afirmant Broch, «mosque-
ters-mistificadors», estafadors, crea-
dors de fraus amb 'objectiu d'un be-
nefici personal, mentiders que
defensen «pures i simples formes

"~ d’idiotesa revestida amb el mantell

de la logica i de la ciencia». Cal des-
emmascarar, ens diu Broch, tots els
impostors donats als cultes i al pen-
sament irracionals i subjectivistes.
Cal desenvolupar la intelligéncia
critica, I'escepticisme, per tal de for-
mar ciutadans responsables. Segons
aquest autor, el fet que els esoteris-
tes o parapsicolegs no es considerin
generadors siné tinicament «focalit-
zadors», «mediums» (perque creuen
que el «paranormal» té existéncia
propia i no esta necessariament «fo-
calitzat» en un individu, siné que
quan aquest €s el cas, aquest indi-
vidu es converteix en un elegit), im-
plica que no es podra condemnar la
persona si es produeix un fracas, ja
que aquesta és només l'instrument
d’aquells poders i en absolut la font.
Segons Broch, com que l'«eleccié»
acaba en la desresponsabilitzacié de
I'individu, els sostenidors del «pa-
ranormal» contribueixen d’aquesta
manera a una mistificacié del co-
neixement que té com a resultat una
concepcié del mén en la qual nom-
brosos elements estan irremeiable-
ment fora de la comprensid, fora de
control, de la majoria de persones.
Per a Broch, la relaxacié de l'esperit
critic, la perdua del sentit del real
amb l'afirmacié d’'una concepcié
magica del mén com la que formula
I"homo parasapiens, pot tenir conse-
qliencies tragiques. Broch, crida, en
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definitiva, a un combat per la cién-
cia i la raé en contra de les mani-
festacions de primitivisme recober-
tes amb un vernis cientific. Tot el
que pot ser abracat per l'etiqueta
«paranormal» atreu i fascina. Per-
met apropar-se a les «fronteres del
desconegut», fent prevaler el pen-
sament magic sobre el racional. Per
oposicié a aquest darrer, el pensa-
ment magic no tem la foscor ni les
contradiccions. Contrariament, fins
i tot la dificultat de comprensié i
l’ambigtiitat de les significacions es
reben com a mostres fonamentals
de I'autenticitat i de la profunditat
d'un coneixement. I on veu Broch
les fonts de l'ocultisme? En l'an-
goixa existencial (op. cit., pag. 155).
Es un lloc comi en els discursos de
I’estil Broch l'advertiment que la
ciencia es veu amenagada pel pen-
sament no racional. Si no s’hi posa
atencid, adverteix el mateix autor,
hi ha el perill que la ciéncia pateixi
la penetracié6 en els seus dominis
d’algunes formes de pensament no
racional, que no poden ser comsi-
derades sin6é com a «dogmes pseu-
docientifics basats en l'error, la su-
persticié i massa sovint, en el frau».
I aquesta amenaca pot afectar-nos
tant més fortament i profunda quan
la técnica pren una amplitud cada
vegada més necessaria, mentre la
ciencia moderna, per la seva com-
plexitat, sembla haver-se fet gairebé
incomprensible; els seus resultats,
tal com es presenten, sén tan ver-
semblants o tan inintel.ligibles com
els efectes de la magia (op. cit., pag.
158-159).

El discurs «filomisteric» opta
també per la bel.ligerancia (o l'opo-
sicié que permet l'autodefinicié per
distincid), acusant sovint la «ciencia
oficial» de paralitzada, i els cienti-

fics de «materialistes d’esperit tan-
cat» que no saben lliurar-se dels
seus propis tabids i que es neguen a
reconeixer un saber ocult perd real.
«Es lamentable», afirma l'astroleg
José Luis San Miguel en resposta al
manifest dels astronoms al qual
abans hem fet referéncia, «que la
ciencia hagi degenerat en un dog-
matisme totalitari de caire religids»
(cf. Galdn, El Pais, 18.V1.1990, pag.
36). Malgrat aix0, quan convé, molts
oficiants del misteric no renuncien
a invocar el rotul de ciéncia i el
prestigi dels titols i de la institucié
universitaria.

En una analisi antropologica de la
quiesti6, cal transcendir les discus-
sions polaritzades en les dicotomies
veritable/fals, raonable/irracional,
salut mental/idiotesa, progrés/en-
darreriment, normalitat/anormali-
tat... Massa facil és delimitar un
«loc d'imbecilitat» en que s’acan-
tonaria tot I'imaginari {emprant una
expressié de Jeanne Favret-Saada).

Gregory Bateson {(a E! temor dels
angels) fa una aportacié molt inte-
ressant en parlar-nos de dos tipus de
supersticié rivals: la sobrenatural
(amb la premissa d'un esperit ex-
terior) i la mecanica, que s’alimen-
ten l'una a l’altra. Cadascun
d’aquests sistemes tedrics és un pa-
rany que ens tempta a escapar de la
fallacia oposada. En el tipus de su-
persticié sobrenatural no queda clar
com l'esperit, ell mateix immaterial,
pot afectar la materia bruta. D’altra
banda, hi ha aquelles supersticions
que ncguen totalment l'esperit. Com
a mecanicistes o materialistes, sos-
tenen que no hi ha res per explicar
que no estigui dins de les seqlien-
cies lineals de causa i efecte. De ma-
nera que no hi hauria ni informa-
Ci6, ni estats animics, ni tipus logics,



ni abstraccions, ni bellesa o lletjor,
ni afliccié o content... Aquesta és la
supersticié segons la qual I'’home és
una maquina d’alguna classe. Ni tan
sols els placebos produirien cap
efecte en una criatura tall Pero la
vida d'una maquina, fins i tot la de
les computadores més complexes
que hem aconseguit construir fins
ara, és estreta, massa estreta per als
éssers humans. Per a Bateson, la se-
paracié conceptual entre «esperit» i
«materia» s’ha de veure com un sub-
producte d'un holisme insuficient
(op. cit., pag. 63). Preveu un temps
en que la divisié entre problemes de
I'esperit i problemes de la materia
deixara de ser un factor determi-
nant central del que és impossible
tractar. Aquestes qliestions es faran
accessibles al pensament formal (op.
cit., pag. 73), un pensament on no es
parla de coses, siné d’idees, d'imat-
ges, de relacions. Bateson afirma
que en el moment en qué escriu el
seu llibre es troba encara entre el
materialisme establert amb el seu
pensament quantitatiu, la seva cien-
cia aplicada i els seus experiments
«controlats», i la creenca romantica
en e] sobrenatural. La tasca que Ba-
teson s’arroga és l'exploracio
d’aquell lloc valid per a la religié en
algun punt situat entre «aquests dos
malsons de la insensatesa» (op. cit.,
pag. 73).

Des de la nostra perspectiva, no
s’ha de creure que el significatiu de
I’'esotéric es trobi en la literalitat de
les seves expressions (encara que €s
presenti com a via d’accés a un ocult
saber). Les practiques i les concep-
tualitzacions que conformen
aquesta religiositat «amorfa», «di-
fusa» i «magmatica» (emprant en-
certades expressions d'Alberto Car-
din, 1982, 1990) poden ser

considerades, des d'una Optica an-
tropologica d’orientacié semiolo-
gica, com a integrants d'un sistema
amb la seva propia racionalitat, i no
haurien de ser vistos com a expo-
nents d'una pretesa irracionalitat o
de desvaris de la raé humana (0p-
tica que només permet arribar a la
desqualificacié de 1'objecte d’estudi
com a conseqiiencia d’'una propia
miopia etnoceéntrica), ni com a su-
pervivencies d'un passat superat
(enfocament que nega el sentit ple
a la realitat present estudiada i, per
tant, la redueix a I’absurd o a V'am-
bit de les rareses anacroniques), ni
com a alienacié o evasié de la rea-
litat (interpretacié desqualificadora
que simplifica l'objecte reduint la
seva complexitat a un autoengany
del qual, en un sentit o en un altre,
tot sistema de representacié podria
ser acusat), ni tan sols com a exem-
plificacions d'un tipus caracteristic
de personalitat assignable al feno-
men {orientacié que es pot limitar a
entendre’l com a cas patologic o
desviat d'una normalitat pressupo-
sada). Bs possible considerar el fe-
nomen com un complex semiologic
bo per a pensar (segons la coneguda
expressié de Lévi-Strauss). Una re-
ligié és un model ric, internament
estructurat, un conjunt significant,
un mapa que representa tot un moén
social, una realitat habitada per
aquells per als qui resulta signifi-
cativa, 1 per tant pot ser utilitzada
per pensar en i amb ella.

Les cartes astrals no furguen en el
nostre passat, no pincen el nostre
futur ni ens submergeixen en inte-
rioritats personals i essencials, siné
que ens parlen del present, d'una
constel.lacié de relacions que per-
met la circulacié i el funcionament
de certs efectes de sentit. Les pos-
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sessions dimonfaques no sén la ma-
nifestacié6 de forces malignes pro-
cedents d'un moén d’esperits, sing,
d’alguna manera, l'expressié del
nostre. Els nostres entranyables ex-
traterrestres, amb els quals tantes
cites han estat i seran concertades
(com ja hem dit abans, fins i tot ells
volien perestroika), no és que ens
girin l’esquena i ens deixin sempre
plantats i esperant inttilment en el
lloc fixat per a la trobada, siné que
sén més a prop de nosaltres del que
mai no hem sospitat. Perque aquells
centenars de persones que acudei-
xen religiosament a certs llocs per
contactar amb entitats superiors que
es deixen veure tan poc, no van a
trobar éssers d’altres mons siné el
seu propi ésser social. Com es deriva
de l'optica de Durkheim i Mauss
(1971, pag. 13-73), tota representa-
cié implica un ordre del qual ni el
mon sensible ni la nostra conscién-
cia ens ofereixen cap model. Sén les
relacions socials entre els homes les
que han servit de base a les rela-
cions logiques entre les coses. La
configuracié logica no és més que
un altre aspecte de la configuracié
social. Tots aquells rituals i repre-
sentacions no es refereixen a un
més enlla, sind a una realitat 'ex-
plicacié dltima de la qual és 1’'home
com a ésser social, en la seva veritat
(o en la seva mentida). Aquelles
practiques i conceptualitzacions no
parlen de forces pures, energies sub-
tilissimes i desconegudes, potencia-
litats inexplorades de la ment hu-
mana, dimonis o esperits, siné que
els utilitzen per parlar. Les «histo-
ries» tampoc no faran referéncia a
coses que realment hagin succeit.
S6n veritables en el present, no en
el passat. I aquestes histdries pos-
sibiliten que valent-se d’elles els és-

sers humans puguin pensar. En 1'ds
ordinari del llenguatge s’utilitzen les
categories per enunciar proposi-
cions sobre el mén; en la modalitat
que ecstem considerant, contraria-
ment, s'utilitzen proposicions sobre
el moén per escollir relacions entre
categories (cf. Lévi-Strauss, 1985).

Per a Bateson, l’aborigen australia
tenia en la seva cosmologia tote-
mica un sistema que posava en re-
lacié totes les espécies naturals, to-
tes les forces i les institucions
humanes, totes les plantes i els ani-
mals, el vent i el tro, la circumcisié
i el bumerang que feia servir per ca-
¢ar... i aix0 definia el seu lloc en el
moén i li permetia servir-se del sentit
d’aquella multiplicitat de relacions
per prendre les decisions de la seva
vida. El camperol europeu de l'edat
mitjana llaurava els camps en pre-
séncia d’'una gran multitud de tes-
timonis, sants patrons, poténcies,
principats i angels. La veritat que
comparteixen l’aborigen australia i
el camperol medieval és la veritat
de la integracié. En canvi, avui, si bé
podem persuadir els nostres fills que
aprenguin una llarga llista de fets
sobre el mén, no semblen ells tenir
la capacitat de lligar en una com-
prensié unificada tots aquests fets;
avui no sembla existir una «manera
de ser que connecta». Al llarg de tota
la historia, per a la majoria dels és-
sers humans la manera de ser que
connectava les seves vides indivi-
duals amb la complexa regularitat
del mén en queé vivien era una re-
ligié, una metafora estesa que feia
possible a les persones comunes
pensar en nivells de complexitat in-
tegrada, cosa que d'una altra ma-
nera seria impossible.

El misteric podria ser un vast sis-
tema metaforic, una «manera de ser



que connecta», que permet una
certa comprensié del mén que s’ha-
bita. No es tractara, doncs, de veure
errades de raonament en el pensa-
ment alie (el pensament d'un altre
que no per pensar diferent deixa
d’habitar un univers logic i racio-
nal), siné d’assajar la interpretacié
d’'un codi. Les practiques i les con-
ceptualitzacions «esotériques» no
seran simptomes de malaltia, siné
metaforitzacions del mén social del
qual sorgeixen. Es fa aixi insoste-
nible la imputacié d’irracionalitat
als ocultistes. O, en tot cas, caldria,
tal com assenyala Roland Jaccard
en uns termes més amplis (pag. 24),
interrogar-nos sobre el procés de ci-
vilitzacié i el que comporta, sense
buscar-hi victimes sacrificials (sem-
pre se’n poden trobar, o crear).
Aquestes «malalties de la interpre-
tacié» degudes al funcionament
d'una «logica irrefutable de l'ana-
logia», d’'una «logica de la sospita»
(vegeu Eco, pag. 516, 836) on es perd
la distincié entre el que s’assembla
i el que és identic (op. cit., pag. 630),
la distincié entre la metafora i la
cosa; aquestes «psicosis de la sem-
blancga» (op. cit., pag. 719) que cap-
giren els raonaments (op. cit.,725),
aquests «gadgets del sentit» (vegeu
Lipovetsky, pag. 111), poden ser, per
a tots aquells que al primer cop d'ull
no creiem tenir gaire a veure amb
el seu discurs, si transcendim filies
i fobies i no ens assentem en !'au-
tocomplaenca, la intransigencia o la
peresa intel.lectual, un mirall en que
mirar-nos. Si acceptem, és clar, el
risc que comporta la imatge que
aquest mirall ens pugui retornar.

IX. Mapes d’aigua i arena

«[...] el mén és ple de la Seva

imatge, pero Ell no esta dotat de
forma»

(Al-Din Rumi, pag. 23)

«La major part del pla interior
d’Australia era un matoll arid o un
desert on la pluja sempre queia molt
esporadicament i on a un any
d’abundor podien seguir-lo set de
pentiria. Desplagar-se per semblant
paisatge equivalia a sobreviure; ro-
mandre en el mateix lloc era sui-
cida»

(Chatwin, pag. 73-74)

Té el pensament analdgic alguna
relacié amb les traces de la cangé de
la vella Australia? Els aborigens lle-
geixen la terra com nosaltres lletre-
gem un llibre. Interpreten el pai-
satge com les empremtes vives
d’éssers fantastics d’'un temps remot
que en els seus desplacaments mo-
delaren la terra. El visible és signe
d’'un passat ndomada. En el pensa-
ment analdgic el recercador (l’eso-
terista, l'ocultista...) fa també un
viatge errant. Ell és qui és, pero con-
tinuament modelat en aquest viatge
mental. El pensament analogic €s
una peérdua de pes i un guany en
moviment. Té més importancia
I'efecte d’elements iconics mobils
amb molts significats possibles o,
millor, permutables, que la fixacié
d'un pensament simbdlic d’associa-
cions precises. El pensament ana-
logic és la lletra en moviment, llen-
guatge-imatge. Negacié de la
disgregacid, de la mort i la pesantor.
Perd negacié també del reconeixe-
ment en el joc de la permutacié. En
el pensament analodgic tot és el ma-
teix perque tot és diferent. La rapida
substitucié d’'una cosa per una altra
que es déna en la nostra societat oc-
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cidental, es manifesta també en el
pensament analogic. Si la cosa subs-
tituida i oblidada és una amb la qual
ve a substituir-la, es venc¢ la «<mort»
de l'objecte substituit. Perd, hi ha
un punt fix enmig de tant movi-
ment? Comparat amb la intercan-
viabilitat dels objectes del pensa-
ment, en la seva substitucié sens fi,
l'home sembla ser una especie par-
ticularment estable. Sobreviu a
aquest metabolisme, a aquesta mor-
talitat dels objectes. Perd també, en
aquest moviment continu es frustra
la delimitacié de la seva configu-
racié simbolica, s’esborra la dimen-
si6 simbolica de reconeixement. Els
objectes, en un joc de miralls posats
cara a cara (emprant una imatge de
Borges), un joc de miralls que es
desplacen, no reflecteixen ja la
imatge fidel d'una divinitat potent,
siné els bocins escampats d'un idol
caigut: el subjecte. Els objectes jano
es responen, siné que comuniquen.
El valor ja no és la intimitat o
I'apropiacié, siné la informacié. Els
objectes ja no tenen preséncia sin-
gular, sing, en el millor dels casos,
una coheréncia de conjunt, consti-
tuida per la seva simplificacié com
a elements de codi i pel calcul de les
seves relacions. Res no té preséncia
ni historia i tot, contrariament, és
ric en referéncies. Tot esta dotat
d'una referencialitat amplia i d’'una
possibilitat de combinacié infinita.
Conforme a una combinatoria
il.limitada, s’estableix un discurs es-
tructural en termes de «probleman» i
de «solucié». En el pensament ana-

logic el receptor dels missatges s’ha

d’homogeneitzar respecte a un moén
que no entén, que no controla. No
li importa la possessié, ni el gaudi,
siné la responsabilitat davant d'un
secret que se li manifesta justament

a ell, sense poder mai arribar a la
seva comprensié. El missatge li és
atorgat sense haver-lo merescut,
sense haver estat guanyat. El recer-
cador de la veritat ha d’aprendre a
operar en el mén de la circulacié ab-
soluta de missatges, de la comuni-
cacié, una comunicacié en un llen-
guatge que li és alie. Errar entre
objectes, vagar entre imatges, nusos
de veritat que magicament es des-
fan i que no deixen rastre.

«La nostra naturalesa resideix en
el moviment; la calma completa és
la mort»

(Chatwin, pag. 194)

«Per redescobrir la seva humani-
tat /I'’home/ havia de tallar les seves
amarres i fer-se als camins»

(Chatwin, pag. 192)

Per als aborigens australians, tots
els «béns» eren potencialment ma-
lignes i perjudicials per als seus pos-
seidors si no estaven constantment
en moviment. També, en certa ma-
nera, per als analogics, en perpetu
moviment a la recerca d’'un sentit
esquiu. Encara més: el pensament
conscient, el jo ordinari, ha de ser
anul.lat, buidat per tal de rebre els
missatges veritables en el seu mis-
teriés oferiment. El perill es troba ja
no en la possessio, siné en el mateix
subjecte, en el jo pensant. Els abo-
rigens de Chatwin poden dir Jo Sdc,
saben on van i somriuen a la mort.
Coneixen el seu cami en el laberint
de senderes invisibles, un laberint
sagrat que ha de ser conservat i on
es desplacen en viatges sense prin-
cipi ni final. En passar tota la seva
vida recorrent i cantant el tra¢ de la
can¢6 del seu avantpassat, en un



viatge que fa innecessaries jerar-
quies i exhibicions d’autoritat,
I’'home es converteix finalment en
la sendera, en l'avantpassat i en la
cangé. Els pelegrins del pensament
no saben en quin punt del seu cami
es troben, on van ni d’on vénen. No
entenen el que reben, no saben qui
els parla ni per que. Ells no canten
el seu cami, no el fan, sén fets per
ell. S6n escollits, cridats, desvetllats.
S’han de negar a si mateixos en
I’embogida permuta del mén per tal
de trobar-se en el seu auténtic ésser,
d'unir-se finalment al tot o d'in-
cloure el tot en ells.

«A la desaforada esperanza, sucedid,
como es natural, una depresion excesiva.
La certidumbre de que algiin anaquel en
algiin hexdgono encerraba libros pre-
ciosos y de que esos libros preciosos eran
inaccesibles, parecid casi intolerable.
Una secta blasfema sugirio que cesaran
las buscas y que todos los hombres ba-
rajaran letras y simbolos, hasta cons-
truir, mediante un improbable don del
azar, esos libros candnicos»

(Borges, 1988, pag. 96)

El pensament analdgic és un sis-
tema en moviment, la cerimonia de
la permutacié, no un corpus de co-
neixements. El subjecte es consti-
tueix i es disgrega continuament en
una paradoxa mantinguda. Es es-
collit, pero s’ha de negar a si mateix.

Darrere de qualsevol home pot
amagar-se des d'un gran mestre
espiritual, un gran personatge de
la historia reencarnat, un dimoni

- amagat dins d’'una carcassa

humana, un espectre que vol
comunicar-nos algun missatge
transcendent o, senzillament, una
persona normal. Fotografia: Jordi
Moreno

El procés cognitiu no esdevé mén,
no s’objectiva, no construeix, siné
que llegeix i rellegeix sens fi. No és
aquest un pensament que s’objec-
tivi un cop adquirit un coneixe-
ment, siné que apella a la saviesa
perduda dels antics, intentant re-
cuperar-la sempre incertament.
L’'important en el pensament ana-
logic no és la fixacié6 d'un pensa-
ment simbolic d’associacions pre-
cises. En l’esoterisme no hi ha
tampoc ritus fixos ni iniciacions ri-
gides. Estem aqui en un territori a
cavall entre I’estudi del ritual i de la
logica informal de la vida quoti-
diana. No és l'objecte del pensa-
ment el que importa, siné el pen-
sament, el subjecte pensant, la
repercussio subjectiva de la incer-
tesa mantinguda. Es la insaciable
recerca d'una anima a través dels
reflexos que ha deixat arreu. Somiar
un home, imposar-lo a la realitat. Es
la gran invencié de Borges: la crea-
ci6 d’ell mateix com a narrador va
consistir a fingir que el llibre que
volia escriure ja estava escrit, escrit
per un altre, per un hipotétic autor
desconegut, un autor d'una altra
llengua, d'una altra cultura, i a des-
criure, resumir, comentar aquell 1li-
bre hipotetic (vegeu Calvino, pag.
63). Tal com ens diu M.C. Bateson
(pag. 90), una historia intercalada
en una altra (un relat dins d'un altre
relat) és un artifici hipnotic, un arti-
fici per provocar un transit... En el
nivell més superficial, si se'ns diu
que Scherezade va contar una his-
toria fantastica, ens sentim temptats
a creure que almenys ella és un per-
sonatge real. El pensament analogic
no és una alienacié metafisica, no
és una fugida del moén, no és el des-
vetllar d'una veritat transcendent,
tampoc no €s una catarsi, siné la im-
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mersié clarivident en el cor de les
tenebres del nostre mén, el gaudi i
I’abominacié paradoxals d’aquesta
fantasmal identitat: el subjecte. En
el pensament analogic res no és per
si mateix. En la multireferencialitat,
teatre catOptric on es qiiestiona tota
identitat, es perd tota substancia. I
es mostra la paradoxa del jo, adorat
i abominat alhora, naixent i morint
a cada instant. El mén ens parla,
pero ningu no recorda el seu idioma.
Tot es troba enmig d'una multitud
de referéncies possibles, tot pot ser
intercanviat, commutat, a la recerca
de Vinterstici magic per on s’escolti,
entre els mots humans, la veritat, la
llengua pura, mineral, de les coses.
Perd el mén del pensament analogic
no és un moén de coses en si, sing de
referéncies, d’elements intercanvia-
bles en constant moviment, lluny
de sabers acumulatius. Un llen-
guatge sagrat resideix al costat del
mon, entre els objectes. Un mén que
parla, que «em» parla. Un missatge
sacre se m’adreca, perd malgrat jo
mateix. S6é¢ un escollit, sé¢c un con-
demnat. Visc en l'infern, se'm pro-
met el paradis. Iconoclastia i autoa-
doracié alhora, d’aquest idol que és
el subjecte. No sé qui em parla ni
per queé. I no l’entenc. Perd m'ho diu
a mi. El nimero compensa la per-
dua de qualitat. Tot significa, tot re-
met a tot. Pero tot pretén parlar un
llenguatge privat que «a mi»
s'adreca. L'objecte em té present, em
vol, se m’exhibeix. Un detall em
parla a mi. Quelcom piblic em diu
secrets a cau d’orella.

«Descubrimos (en la alta noche ese
descubrimiento es inevitable) que los es-
pejos tienen algo monstruoso. Entonces
Bioy Casares recordo que uno de los he-
resiarcas de Ugbar habia declarado que

los espejos y la copula son abominables,
porque multiplican el numero de los
hombres»

(Borges, 1988, pag. 14)

Si el pensament analogic €és capag
de trobar en un objecte determinat
multitud de referents en funcié
d’'una simple relacié d’analogia es
crea una sensacié de joc de miralls
multiple on tot remet a tot, tot és el
mateix. No hi ha individualitats es-
sencials. Perd la tensié no només es
manté respecte al moén observat,
siné també respecte al subjecte a qui
tot s’adreca. La incertesa, la no con-
secucié del cercat, la constant re-
lectura, la interrogacié mantinguda,
sén la condicié de la seva existéncia
com a subjecte. La no cosificacié de
I'objecte del pensament analdgic no
comporta la difuminacié del sub-
jecte, sind que és l'exigéncia de la
seva constitucié. Perd alhora, de la
seva paradoxa, perque en la recerca
es nega a si mateix i no es reconeix
mai en la imatge que el mén li re-
torna. Liminaritat continua en un
terreny de ’lambigu pel qual es tran-
sita sens fi. Els «objectes» del pen-
sament analogic no sén l'objecti-
vacié d’aquest, siné que és per mitja
d’ells que aquest es manté en el seu
dubtés estatut. En el pensament
analdgic l'objecte no és quelcom
que no vol remetre a res, que en tot
cas només vol ser objectivacié de
l'objecte, amb una aspiracié a un
caracter en si. Tampoc no vol ser ex-
pressié del subjecte, no «objectiva-
ci6 del subjecte». L’objecte no és ex-
pressi6é del subjecte ni de la
naturalesa. Es tracta d’'una «subjec-
tivacié de 'objecte». Un objecte que
sol.licita, que diu, que comunica,
que parla una estranya llengua sa-
grada, que ens mostra furtivament,
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ocultant i manifestant alhora el seu
enigma, una amagada revelacié. La
moral tradicional no imposava a
l'individu més obligacié que la
d’ajustar-se al grup. Aqui se li im-
posa ajustar-se a si mateix, resoldre
els propis conflictes (Baudrillard,
1988b, pag. 212). L'objecte sembla
experimentar amb el subjecte. El
pensament analogic és un curids
Narcis, signe errant a la recerca de
la propia imatge que mai no reco-
neix, recorrent indefinidament el
territori de l’'analeg, sense traspas-
sar mai les clares fronteres de la di-
ferencia, ni reunir-se amb el cor de
la identitat. Solament la reiteracié
del mateix, la repeticié de les ana-
logies, de les connexions, ofereix un
moment de repds a aquest noma-
disme mental. El que es debat és
tant el problema del significat com
el de l'ésser, el de la identitat, la
semblanca, la diferéncia, els pro-
noms (parasits del pensament, tal
com deia C.E. Gadda?), el coneixe-
ment; en una alternanca d’angoixa
i de confianca, de terror i de desen-
cant, «oscillacié entre il.lusi¢ fa-

bulatoéria i pressentiment d'un pa-
rany» (Eco, pag. 69).

«L'tinica manera de poder trobar
quelcom és posar una mica de cada
cosa a tot arreu»

{M.C. Bateson, pag. 147)

El pensament analogic és una
mena de recerca policiaca des dels
«cossos del delicte», les proves, els
objectes, el «dit» per algd que mai
no veiem, que sempre ens parla i ens
crida per0 que sempre, inexplica-
blement, ens defuig. Si no es veu, si
no se sent a qui ens vol parlar, la
mancanga ha de ser del receptor. El
receptor €s (escollit) i no és (capag
de comprendre) alhora. Es, perd ha
de deixar de ser per transformar-se
en una altra cosa, per esdevenir un
altre. Ell mateix. La separacié ins-
tituida entre un moén d’aparences
enganyoses i la interioritat desco-
neguda i essencial de les coses re-
presenta la concepcié que no s'és el
que s’'és. Cal, diuen, desvetllar la in-
terioritat i arribar al nucli del nostre
ésser, a aquella realitat interna que

Taula parlant. Font: Mds
Alld, (novembre de 1990)
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ens ha de permetre progressar en un
cami de perfeccié. D’'una banda: re-
buig del mén fenomenic, i de I’altra:
necessitat del desvetllament
d’aquell missatge secret inscrit arreu
i que ens parla d’aquella interioritat
el coneixement de la qual ’home ha
perdut en un suposat procés d’in-
volucié moral. Estranyament res-
pecte al propi jo i negacié del propi
jo a la recerca de la propia auten-
ticitat desconeguda o oblidada. Un
secret personal que m’'és dit per
I'objecte més insignificant. Per al re-
cercador tot comunica, tot ens parla
i s’adreca a nosaltres en dltim terme
sense que entenguem el seu unic
missatge sagrat: el nostre propi se-
cret. Aixi, tot és intercanviable
menys aquell qui recerca, el qual
només pot formar part de l'univers
naturalment comunicacional de
manera inconscient. En el vertigen
de les analogies entre les coses el
recercador queda exclos, és hete-
rogeni. Per a ell tot és misterids,
mentre €l mén misteriosament co-
munica. El pensament analogic es-
tableix un univers d'una combina-
toria global, un cosmos de
permutacions del qual n'és exclosa
la consciencia. L'individu no figura
en el comerg, en la circulacié de tot.
D’aqui, d’aquest exili se'n segueix
I’exigéncia d’una alquimia tran-
substanciadora. Produccié del
transformable, perd no intercanvia-
ble. Un joc amb miralls que es des-
placen exigeix una «recerca in-
terna» per a la constitucié d'un altre
jo, el veritable. Un joc radical que és
albirat, conjurant aixi el temps, en
I’alteritat originaria (celtes, indis
americans, etc.) o, conjurant l’espai,
en els «guies extraterrestres». A la fi
de la recerca interior s’esdevé un al-
tre, un altre que sera més un jo

(conceptualitzat sovint com de pell
blanca, ulls blaus o grisos, sense
boca ni nas, sense orelles, en una
eloqiient imatge de la incomunica-
cié, o d'una suposada capacitat su-
perior de comunicar-se). Si el mén
té una logica propia que ens és des-
coneguda pero que a nosaltres
s'adreca, cal la transformacié, ja que
l'home és menys coherent que el
moén, del qual n’és espectador ig-
norant. Es tracta d'un joc d’associa-
cié universal de les materies, de les
idees... Tota possible disparitat és
homogenia com a signe cultural i es
pot instituir en sistema coherent.
L’abstraccié permet la combinacié
lliure. Ja no hi ha preseéncies, siné
relacions d’abséncia en una multi-
referencialitat, i qualsevol cosa és
un element de combinacié en un
sistema universal de signes, en una
mena de llenguatge esperantic i om-
nicomprensiu. Tot és element mobil
en un espai descentralitzat, en una
estructura d’ensamblatge lliure, en
un discurs relacional total. Res no és
res en si, tot és «vector buit de sim-
ple transport» (Baudrillard, 1988b,
pag. 77). Saturacié superficial, ex-
terminacié dels espais intersticials.
Un mén salvatge de signes i un pen-
sament que és domesticat per aquest
moén. Els objectes ja no sén un re-
cinte mental on regna el jo, ja no
sén una cosa de la qual el jo és el
sentit. L’home troba en els objectes
la seguretat de viure en el successiu,
continuament, d’acord amb una
forma ciclica. La preséncia de l'ob-
jecte final, amb el sentit total des-
vetllat, representaria la mort defi-
nitiva del subjecte. La manca
representa, aixi, un paper essencial.
L'objecte es revesteix d'un valor ex-
cepcional en les diverses conjuga-
cions de l'abseéncia.



«Silenci, el mirall esta rovellat;
quan vaig bufar al seu damunt, pro-
testa en contra meva»

(Al-Din Rumi, pag. 16)

Cada objecte s'ofereix al pensa-
ment com a imatge absoluta i unica
dotada del sentit secret. Perd mai no
desvetlla el seu misteri, la seva subs-
tancia, el seu missatge. El model és
espuri, element de seérie. Impossi-
bilitat de pensar una cosa en ella
mateixa. El pensament analodgic veu
en el divers l'analogia, la llengua
comuna i indesxifrable de les coses.
Tot és una mateixa cosa, tot és di-
ferent. Si tot a mi s’adreca i jo no
entenc, m'he de transformar en un
altre, en un «jo» més «jo» (cons-
cient). Perd, com trobar-me? Res no
pot ser dit, pensat, vist, que no ama-
gui un sentit secret en alguna llen-
gua ignorada o en algun temps per-
dut. Tot remet a tot. Tautologies. La
«recerca interna» és el seguiment de
les tautologies. La saturacié de sen-
tit, o la seva absoluta manca, és
aquesta mistica logica combinatoria
de permutacions infinites que pot
portar a I’extasi, o bé al deliri. Un fer
de l'aritmetica una religié o de la
religi6 una aritmetica (Eco, pag.
193). Elipsi, sempre elipsi. Multire-
ferencialitat i alhora univers inso-
luble, indesxifrable. Cap clau inter-
pretativa no pot resoldre, no pot
aturar el moviment. Acte ritual de
complicitat, de repartiment de I'ab-
séncia de veritat en el cor buit i es-
trategic de les coses. Irreconciliabi-
litat de les coses amb la seva
esseéncia. El pensament analogic és
un joc superficial, epideérmic, d’ana-
logies fonamentades en la pressu-
posicié d’un significat comu que
sempre defuig, esquiu, el nostre co-
neixement. Un joc d’ombres, d’apa-

rences, a la recerca del significat
«intern», «ocult», de les coses i dels
éssers. Recerca iniciatica del signi-
ficat real de les coses, transformacio
del buscador en quelcom més que
huma. Perod, potser, quan tot signi-
fica, és que tot ha perdut ja el seu
significat. Sentit, home i societat
semblen perdre la seva definicié. O
potser arribem a la seva veritable
arrel. Tan sols el pensament ana-
logic pot subministrar, en un cert
sentit, una conceptualitzacié inte-
grada del mén modern, una para-
doxa: l'estranyesa radical, demo-
nica, 'alteritat de qui és estrany per
a si mateix i es veu condemnat a se-
guir les traces d’aquell altre que é€s
ell i, en aquest seguiment, esborrar-
les. L’idol ha esclatat. Un feed-back
pervers ha instal.lat l’alteritat en el
cor de la propia identitat. El mirall
s’ha trencat en mil fragments que es
mantenen units encara un instant
més, oferint estranyes, inquietants
imatges, gens consoladores.

«Coémo anda su memoria? [...] Suele
parecerse al olvido»
{Borges, 1986, pag. 12)

«Los metafisicos de Tlon no buscan la
verdad ni siguiera la verosimilitud: bus-
can el asombro»

(Borges, 1988, pag. 23-24)

Comunicacié psicografica.
Fotografia: Jordi Moreno
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El pensament analogic no és un
sistema acumulatiu, siné tautologia.
Tot és diferent, perod tot fa referén-
cia a tot, o pot fer-la, en una prosa
de rima obsessiva i minimalista en
funcié d'una suposada unitat se-
creta de sentit. Tan sols I’estranyesa,
la sorpresa, ’admiracié, poden
mantenir el sistema. I sorprendre’s
de memoria és dificil (Borges, 1988,
pag. 82). Substituir, sempre substi-
tuir, permutar, canviar, consumir-
ho tot mentalment. La dada insig-
nificant és elevada a la categoria de
nus de muiltiples referéncies. «Qual-
sevol dada esdevé important si és
connectada amb una altra. Res no té
el sentit que aparenta siné que ens
parla d'un secret. El criteri és sim-
ple: sospitar, sospitar sempre. Hom
pot llegir entre linies fins i tot un
rétol de direccié prohibida» (Eco,
pag. 511). Interrogar les coses, hu-
manitzar-les, humanitzar les coses
en la mesura que es tendeix cada
vegada més a tractar les persones
com a coses, a reificar-les. Que les
coses parlin, que diguin el seu se-

cret, quan I’home ha perdut ja el do

de la paraula i la clau de tot misteri.
La condicié necessaria de 1'objecti-
vitat amb queé vol apareixer el mén
i el jo al pensament analogic és la
sorpresa davant de cada nou signi-
ficant. Ara bé, el soroll estrany sor-
prén al principi i després, habituats
a ell, deixem de sentir-lo. El pen-
sament analogic ha d’alternar una
certa disposicié ritual amb periddi-
ques transformacions per mantenir
el sistema, per tal de continuar
veient meravelloses correspondén-
cies, semblances subtils, tot sent je-
roglific d'una altra cosa. Si tot remet
a tot, si una imatge pot representar
infinitament, ja no representa res.
Ha perdut la seva identitat, els li-

mits de la seva constitucié, el seu
significat. S’ha convertit en objecte
iconic sacrificable en la immediata
substitucié. Com més ambigu, més
revelador, més de pressa mor. Més
ha d’anar errant el subjecte entre
objectes maquinals sense sentit. El
pensament analogic no és la recerca
d'un insubstituible acoblament de
conceptes dens de significat, no és
la recerca d'una expressié necessa-
ria, tnica, densa, concisa i memo-
rable. Cap signe té en estat d’ailla-
ment un contingut representatiu, fix
i determinat. D’un signe a un altre
no hi ha un acte autdbnom de sig-
nificacié, siné una simple i indefi-
nida possibilitat de canvi. Joc pro-
miscu de mascares sense rostre. La
peérdua del sentit és compensada per
la saturacié dels significants. No cal
una teécnica (d’altra banda impos-
sible) de I'oblit. La memoria serveix
per oblidar. La saturacié de la in-
formacié, la substitucié d'unes co-
ses per altres és una eterna recerca,
sense origen ni final, d'un conei-
xement perdut que sempre és en un
altre lloc on no hem furgat. Ja no es
poden produir els limits del sub-
jecte, del propi ésser en la promis-
cuitat immunda de totes les coses
penetrant-lo sense resisténcia, tras-
passant-lo impidicament i posant fi
a la intimitat, la interioritat. Ja no
hi ha objectes que ens facin de mi-
rall de produccié imaginaria del
subjecte. Ja no ens projectem en els
nostres objectes. Ja no hi ha tampoc
veritat radical, nucli, substancia
nua. Tan sols la paradoxa. Identitat
i alteritat alhora en una imatge in-
tegrada. Tot €s diferent, tot parla un
llenguatge unic perd a tot es refe-
reix. Logica sacrificial total. No sa-
ber ni poder, siné espectacle de la
propia desaparicié. Espectacle sor-



prenent. Mirall de la desaparicid. El
deliri abstracte de l'intercanvi total
en un questionament de tota iden-
titat. El sagrat sembla absent de la
roda imparable de la informacié, la
comunicacié, la transparencia to-
tals. L'univers sencer es desplega i
s'ofereix en un esborrament de tota
distancia, en una proximitat abso-
luta de les coses, en una ubigqiiitat,
un contagi, una contaminacié en la
mobilitat total. Tot es refereix a tot,
en una mirada exigent que vol fugir
del buit per mitja d'un procés de
substitucié infinita a la recerca de la
clau (password) que ens ofereixi
I'inic secret, 1"inic punt ferm de
I'univers. Un secret que quan l'ini-
ciat arriba a saber no ha de comu-
nicar mai. Potser perquée no sigui
oblidat. A més, si qui sap no pot dir,
qui diu és sospités de no saber o de
mentir. Perd aquest secret, aquest
unic misteri és potser que ja no n'hi
ha cap de misteri, que no hi ha en
la realitat (com en una ceba pelada
capa per capa a la recerca del seu
inexistent centre) cap cor estrategic
de les coses. Un sistema de repre-
sentacié on tot es mou, tot canvia,
tot es transforma en un univers des-
historitzat, perd res no canvia en
realitat. Totes les revolucions del
sistema sén revolucions sobre ell
mateix, en un sistema tautologic
que concita i sacrifica continua-
ment el seu déu: el subjecte. Bojos...
o radicalment licids? Mirant direc-
tament als ulls del nostre descone-
gut rostre reflectit en un mirall es-
querdat? Colossal sistema de
representacié fonamentat en la so-
bresaturacié, l’excés de significacid,
la substitucié illimitada entre sig-
nificants en un univers peridor. Sig-
nificants en el pla de la connotacié,
insignificants en el pla de la deno-

tacidé. Interrelacionalitat absoluta
del mén. Un llenguatge carregat de
significacions i carent de sentit. Els
termes se substitueixen els uns als
altres, sense articulacié ni transicid,
devorant-se uns als altres en el seu
viure erratic i efimer. Es un llen-
guatge funcional, de combinatoria,
simbolicament i estructuralment
pobre. Un sistema de significants,
ell mateix, en realitat, trama sim-
bolica (Cardin, 1988, pag. 101), per-
que la metonimia, la commutacié
general dels termes, no anulla l'or-
dre simbolic, la metafora, com pre-
tén Baudrillard. Perd un sistema que
I'dnic que representa és el buit (cf.
Lipovetsky), una abséncia: 1'home
(malgrat la insisténcia en el valor de
I'individu i el seu proclamat dret a
realitzar-se (op. cit., pag. 11), i una
perdua: el llenguatge i la seva ve-
ritat. Absent qui em parla. Absent jo
mateix en la meva ignorancia del
veritable «jo intern». Absent el sen-
tit del missatge que se m’adreca. Si
el sistema fos de l'ordre de les ne-
cessitats tindria una satisfaccié.
Com que representa una carencia la
multiplicacié és infinita.

«[...] el milagroso espanto de Robin-
son ante la huella de un pie humano en
la arena [...]»

(Borges, 1988, pag. 41)

Llenguatge i mén, en una miste-
riosa unitat, assenyalen una absén-
cia. En el pensament analogic, el
mon i el seu llenguatge prometen la
revelacié d'una suposada veritat ra-
dical amagada en 1'home. Perd
I'home, el recercador, en recérrer tot
el mén, tota paraula possible, tota
significacié, no arriba al cor de si
mateix siné al caire del que el li-
mita, a aquella regié on ronda la
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mort. El pensament analdgic ex-
plora el territori on s’estableixen les
relacions entre finitud i represen-
tacié, alla on el llenguatge, la veritat
i I'ésser es qliestionen la seva rea-
litat. Es diu que l'ésser ha d’evolu-
cionar en un cami de progrés inte-
rior i continu, perd el mén de les
coses que parlen obscurament
d’aquest desti i de la seva essencia
és un univers d’efectivitat circular,
superficial i discontinua. Un mén
profa de comunicacié absoluta parla
d'un secret sagrat que fa referéncia
a un ésser que s’ignora, convertit en
estrany per a ell mateix, un ésser
que vol desalienar-se, reconciliar-se
amb la seva propia essencia, re-
muntar-se a la seva veritat, arribar
al seu altre veritable, captiu en l'in-
terior d’ell mateix. Un ésser que és
un altre en la mesura que no coneix
la diferéncia, en la mesura que per
a ell tota diferéncia és una sem-
blanca encantada. En el pensament
analogic veiem un discurs on mén
i llenguatge parlen d’ésser i sentit,
i somien potser retrobar per a ésser
i representar un lloc comdu. Hi ha,
doncs, un esquingament, al mateix
temps, de la trama ontologica i de
la trama representativa (la qual tan
sols ve a significar una abséncia). El
pensament analdgic es pregunta,
potser, si és possible un mode de
pensament que permetria reflexio-
nar al mateix temps, sense discon-
tinuitat ni contradiccid, 1’ésser de
I’'home i I'ésser del llenguatge, ha-
vent estat fins ara la incompatibi-
litat d’ambdés un dels trets fona-
mentals del pensament en la nostra
cultura occidental.

«En qualsevol cas, totes les “rea-
litats” i les “fantasies” poden pren-
dre forma només a través de l'es-

criptura, en la qual exterioritat i
interioritat, mén i jo, experiéncia i
fantasia apareixen compostes de la
mateixa materia verbal; les visions
polimorfes dels ulls i de 'anima es
troben contingudes en linies uni-
formes de caracters mintsculs o
majudsculs, de punts, comes, parén-
tesis; pagines de signes alineats,
apretats com grans de sorra, repre-
senten l’espectacle abigarrat del
moén en una superficie sempre igual
i sempre diferent, com les dunes que
empenta el vent del desert»

(Calvino, pag. 113)

Si la interpretacié de McLuhan és
correcta, podem veure en l'alfabet
fonetic I'exponent d'un procés que
en la cultura occidental ha portat a
terme una fragmentacié del conei-
xement; una individuacié humana
i destruccié dels lligams socials tra-
dicionals; la identificacié entre lo-
gica i successié; la idea d'un procés
continu, lineal i uniforme aplicable
a tot; I'estudi de les coses aillada-
ment i sense compromis personal,
amb la institucié de la separacié en-
tre subjecte i objecte; I'especialitza-
cié i els models centro-periferics,
etc. La tecnologia de Gutenberg se-
ria 'exponent major de tot un de-
senvolupament que separa Déu de
la natura, ’home de la natura i
l'home de 1'home.

En el domini parapsicologic, es-
piritista, ocultista, si observem la
utilitzacié de la taula ouija podem
considerar tres moments ben deli-
mitats:

— Primer, els participants en l'acte
no han de pensar ni de parlar, per
tal de «buidar-se» en la incomuni-
cacié i aconseguir un estat especial
que afavoreixi el contacte amb les
desconcgudes forces que es mani-



festaran després per mitja d'un got
que lliscara, misteriosament ani-
mat, per la superficie d'una taula.

— Assenyalant, reunint tota una
serie d’elements separats disposats
en cercle (lletres, paraules, nime-
ros) i component seqiiéncies prete-
sament significatives com a resultat
d'un «moviment energetic» i de la
comunicacié dels participants amb
els seus «guies» espirituals.

— El missatge resultant (que
haura estat anotat durant l'acte) és
un text a interpretar consensuada-
ment com a carta de navegacid so-
cial.

Aixi, en una imatge condensada,
tot el pensament analdgic es mostra
en la seva paradoxa. Negacié del
moén, de 1'ésser, del llenguatge i del
pensament; reunié del dispers en
una totalitat seqiiencial, continua,
lineal, perd incomprensible; recerca
del sentit del llenguatge, de la unitat
de l'existent, de I’home i la paraula,
en el propi llenguatge. Imatge densa
que alhora ofereix i amaga el seu
significat.

«/...]Jjuste sentinelle sans trembler po-
sée aux bords usés du vide

[
(H. Lefebvre. Souvenir, pag. 103)

Espessor selvatica de signes sal-
vatges recorre el cercador. Obert el
cami s’abisma engolit per una sim-
bolica jungla. Molt aviat se n’es-
borra tot rastre. Cap sol ferm sota
les passes. Capes i capes vegetals to-
leren un insegur suport.

Com els grans de sorra del desert
els signes s’apleguen i formen petits
i grans monticles. Dunes que de nit
canvien per l'accié del vent. Pai-
satge canviant, perdo que és €l ma-
teix.

Laberint de corredors buits que no
amaguen centre. Parets mobils, pas-
satges, accessos secrets que ens tor-
nen on ja érem, on tantes vegades
hem estat.

Circulacié absoluta. Recerca d'un
punt fix en I'embogit moviment to-
tal. Cap instancia sacrificial no sem-
bla apaivagar el déu de la comuni-
cacié. Una insensata esperanca: la
decantacié del significat a la recerca
de la pura veritat de les coses, un
esquincament en la trama simbolica
que permeti sobreeixir una veritat
mineral, més enlla de les paraules,
més enlla del nostre pensament, on
ancorar.

«[...] chabrd en la tierra algo sagrado
o0 algo que no lo sea? [...J»

(Borges, 1986, pag. 22)

L'imperatiu de transparencia i
d’il-luminacié sistematica que re-
geix a les nostres societats, con-
dueix efectivament a una reduccié
de les ombres i foscors? Sén la co-
municacié absoluta, la visibilitat to-
tal, la transpareéncia, una garantia
de veritat? O de saber? Fan desa-
pareixer el misteri o fan que es di-
fongui, que sigui present arreu i que
apunti sempre a una veritat o una
realitat amagades dessota o més en-
lla del visible? El secret i l'oculta-
ment, han de ser suprimits? O és
alld que fa possible que hi hagi re-
velacié i, per tant, coneixement? Es
certa l'oposicié que sovint es diu que
existeix entre coercié i comunica-
cié, anonimat i personalitzaci6, rei-
ficacié i respomnsabilitzacié, homo-
geneitat i pluralitat? Bs la
comunicacié generalitzada una al-
tra forma de coercié? Es la perso-
nalitzacié una forma d’homogeneit-
zaci6 i de submissi6? Es la
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responsabilitzacié una subjeccié?
En el mén modern el coneixement
d’un mateix constitueix un principi
fonamental (cf. Foucault, 1990, pag.
55). Perd el coneixement d'un ma-
teix equival a la propia rentncia. A
Occident s’advoca per un treball
inacabable d’alliberament, d’obser-
vacig, de desxiframent del jo. Pero
com més s’'inverteix en el jo, com a
objecte d’atencié i d’interpretacid,
majors sén la incertesa i la interro-
gacié. El jo, per mitja de la seva hi-
perinversié, es converteix parado-
xalment en un mirall buit, pregunta

sense resposta, una mena de Pro-
meteu o Sisif modern condemnat a
un castig ciclic a la recerca del propi
sentit en la circulacié absoluta dels
signes, sempre exposat a l'embus
simbolic, al collapse dels signifi-
cants. El mistéric sembla concitar i
negar alhora tots els valors propis
dels humanismes {cf. Morey, 1987,
pag. 109-112, ref. als trets comuns
de tot humanisme).

«[...] ‘muerte’ (0 'mundo’: son com-
plementarios) [...J»

{De Azia, pag. 181)

«Tiempos en los que es necesario mo-
rir para seguir vivo y en pie: morir mil
veces, rumiar la propia muerte a boca-
dos breves, repetirla»

{Morey, pag. 157)

En la societat moderna, la refe-
réncia al concepte d’'individu pos-
tulat com a valor cardinal (’entitat
del subjecte individual, autdnom,
sobira, lliure, informat, conscient,
responsable, amb iguals drets i obli-
gacions que qualsevol altre indi-
vidu) desestructura, almenys ideal-
ment, la dialéctica de l'intern-
femeni i l'extern-masculi que fo-
namenta les trames simbdliques
tradicionals. El procés de construc-
cié de la identitat personal i la re-
lacié entre els principis vertebra-
dors de l'ordre cultural hauran de
trobar altres formes de definicié.
Ens sera 1til observar I'esquema ba-
sic del misteric per il-lustrar-nos en
aquest punt. Les experimentacions
en el terreny de la parapsicologia,
les practiques esoteriques i ocultis-
tes (ouija,! psicografia,? psicofonia,?
telequinesi,®...) semblen parlar-nos
d’uns sistemes de comunicacié en-




tre un exterior invisible, absent,
misterids, pero disposat a comuni-
car-se amb els humans (els esperits
dels difunts, els extraterrestres, veus
estranyes que no se sap d’'on pro-
cedeixen, energies subtils presents
arreu...) i la propia interioritat per-
sonal (el «mestre intern», el «jo su-
perior»...}, amagada en les profun-
ditats del! propi oblit i la
desconeixenca. D’'una banda,
s’atorga una importancia decisiva al
subjecte, entitat considerada com
un valor en ella mateixa, pero
també es denuncia 'absurditat del
proposit, i es cau en l'eterna recerca
de la propia identitat. Desproveit de
relacié, d’oposicié, de contrast, fins
i tot de conflicte respecte d’altres
entitats, en la seva maxima poten-
ciacié, és a dir, en la seva conside-
racié com a ens autonom, troba el
seu fracas, un buidatge i una pro-
blematitzacié extrema, i resta tan
sols com a exiliat d'un ordre absent
0 esquiu a la comprensié individual.
En les configuracions simboliques
tradicionals sembla actuar una dia-
1ectica del de dins (femenf) i el de
fora (masculi) que permet, per mitja
de la unié dels oposats en una rea-
litat transcendent, la creacié d’un
centre sagrat, la instauracié d'un or-
dre social i I'edificacié d'un univers
de sentit periddicament actualitzat
de manera ritual. El misteric, con-
trariament, ens parla d’'un movi-
ment incert del de fora a dins i del
de dins a fora, d'una indefinicié de
les relacions entre les dues catego-
ries, que representa una desestruc-
turacié de les oposicions-comple-
mentarietats tradicionals dels dos
sexes 1 un esborrament o una pro-
blematitzacié dels seus espais sim-
bolics. El masculf i el femeni ja no
tenen definicions rigoroses ni llocs

marcats. La classificacié sexual no
imposa ja una estricta separacié dels
papers 0 una estricta reparticié de
subordinacions i poders. La proble-
matitzacié dels espais exterior i in-
tern es manifesta, d'una banda, per
mitja de l’atorgament a la dimensio
externa d’'un valor de sollicitacio,
d’'iniciativa en la transmissié d’enig-
matics missatges, de subjectivacié
en definitiva. L’individu, d’altra
banda, en una deperdicié de sentit,
és sotmes a una objectivacié, una
instrumentalitzacié, un ideal de
transparencia per permetre la desit-
jada comunicacié entre aquells dos
misteris que prometen i que mai no
atorguen la seva veritat (un «de
fora» que sap i comunica i l'exiliat
«jo interior» sabedor i sabut).
Aquesta veritat no es manifesta mai
sin6é com a enigma, com a promesa
de realitzacié futura o com a pro-
grés espiritual no comprovable. El
que en la simbologia tradicional era
conceptualitzat com a mitjancer,
com a via de comunicacié entre les
diverses dimensions de l'univers
cultural, es presenta ara com a obs-
tacle que ha de ser superat, negat,
anullat. La realitat donada, tal com
afirma Jacques (1964, pag. 5), refe-
rint-se a l'ocultisme en general, és
un simbol del qual s’ha de descobrir
el sentit. La recerca d’aquest signi-
ficat, d’aquesta realitat ultima a queé
ha d’arribar l'individu, ja sigui en la
seva dissolucié en el tot o en la in-
clusié del tot en ell mateix, el porta
de l'obscur al clar i del clar a l’obs-
cur en un moviment pendular de
certesa i de dubte alternants. D’altra
banda, aquesta recerca de signifi-
cacié en el mén que l'envolta ailla
el buscador enfront dels altres ho-
mes, que li semblen anar a les pal-
pentes en un moén del qual no saben

1. Ouija: Sobre una su-
perficie llisa es colloquen
o es dibuixen les lletres de
J'alfabet, els nimeros del 0
al 9 i diversos signes a gust
de l'usuari. Se sol utilitzar
un got boca avall sobre el
qual els participants en la
sessié posaran lleugera-
ment l'extremitat de I'in-
dex sense que els seus col-
zes toquin la taula. Després
d’alguns minuts (o imme-
diatament quan es té una
certa practica) el got llisca
sobre la taula i, tocant les
lletres de l’alfabet i els al-
tres signes, compon mis-
satges i respon a les pre-
guntes que se li formulen.
Per a alguns és un sistema
de comunicacié amb el
propi subconscient. Per a
d’altres, un pont amb en-
titats que no pertanyen al
nostre nivell d’existéncia:
els esperits dels morts,
guies espirituals extrater-
restres...

2. Psicografia:
automatica.

3. Psicofonia: fenomen
paranormal relacionat amb
sons i sorolls. El fenomen
més conegut d’'aquest tipus
és l'enregistrament en
cinta magnetofonica de
veus que préviament no
havien estat captades per
l'oida humana.

4. Telequinesi: la para-
psicologia classifica amb
aquest concepte els movi-
ments i/o canvis en objec-
tes la causa dels quals no
considera explicable amb
els mitjans actualment co-
neguts per la ciéncia. Les
hipotesis dels parapsico-
legs que intenten donar raé
del fenomen parlen d‘una
conversié d’energia psi-
quica en fisica, o d'una ex-
terioritzacié d’energia mo-
tora.

escriptura
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que té un sentit (op. cit., pag. 6). El
mén visible (els objectes i els sub-
jectes que ens envolten, jo mateix
per als altres), se’'ns apareixen en el
discurs misteric com a possibles re-
veladors d'una veritat transcenden-
tal (la propia veritat personal), pero
alhora com a enigmatiques opaci-
tats que amaguen el que prometen.
Hi ha aixi un flux de propietats en-
tre les categories que anomenem
subjecte i objecte. L'objecte parla,
sol-licita, sap, se subjectivitza; el
subjecte és utilitzat, travessat per
multitud de missatges incompren-
sibles que s’adrecen a un més enlla
interior i desconegut. El mén, el vi-
sible, també 1’ésser huma, és canal
distorsionador d'un missatge trans-
cendent que el travessa. Veiem
també, en aquest sentit, una varia-
cié respecte al cosmos simbolic tra-
dicional: I'objecte (les coses, les
imatges, els humans reificats...)
ocupa el lloc que sovint havia estat
assignat a la dona. Ara, el virtual
mitjancer entre un exterior sagrat
(font del veritable) i el centre del
moén (el nou univers bastit) ja no és
la dona, ja no el femeni, siné 'ob-
jecte. L’associacié dona-objecte és
clarament observable en l’'ambit de
la publicitat i se'n podrien donar
multitud d’exemples. Es aquesta
una qiiestié que ha suscitat fortes
polémiques, ja que els publicistes
han estat acusats, per part d’alguns
sectors, de degradar la dona amb
aquesta assimilacié simbolica amb
I’'objecte que s’ofereix seductora-
ment al mercat (el cotxe, la colonia,
etc.). Ara bé, si 'esquema interpre-
tatiu que hem apuntat és correcte,
no és que la dona sigui posada al
nivell de I’objecte, siné que l'objecte
vol ocupar la posicié de mitjancer,
tradicionalment atorgada a la dona,

entre un més enlla exterior i un in-
terior radical (en la nostra societat:
entre el jo desitjable i la propia po-
tencialitat personal tant de 'home
com de la dona). En definitiva, el re-
sultat de l'exigéncia d’individualit-
zacié, de llibertat i realitzacié per-
sonal, propia de la cultura occiden-
tal, sembla ser una dubtosa victoria:
una escissié en l'univers que no
troba aparentment cap instancia su-
perior que resolgui el conflicte entre
un moén d’aparences i un mén real.
Guany d’incertesa, pérdua de poder,
ideal de transparéncia perdo proli-
feracié de I'enigma. El misteric sem-
bla advertir-nos que en la mesura
en que l'ideal d’individualitzacié
triomfi (si aix0 és realment possible)
o en la mesura en que els discursos
que utilitzen aquest argument com
a ideal regulador s’'imposin, la di-
fusié d’aquestes religiositats amor-
fes sera major, el mén sera més opac
i el misteri s’estendra en 1'espessor
d’'un murmuri andénim.

Bibliografia

AL-DIN RUMI, Y. Poemas sufies. Madrid:
Hiperién, 1988.

BATESON & BATESON, G i M.C. El temor de
los dngeles. Epistemologia de lo sagrado.
Barcelona: Gedisa, 1989.

BAUDRILLARD, J. Les stratégies fatales. Pa-
ris: Grasset & Fasquelle, 1983.

— El otro por si mismo. Barcelona: Ana-
grama, 1988a.

— EI sistema de los objetos. Madrid: Siglo
XXI, 1988b.

— La transparence du mal. Essai sur les phé-
nomenes extremes. Paris: Galilée, 1990.
Bayo, C.E. «Los extraterrestres también
quieren ’'perestroika’. La ’‘Glasnost’ es-
tremece al mundo con fantdsticos re-
latos sobre una invasién de platillos vo-
lantes en la URSS». Diario 16, 15.X.1989,
pag. 10 del dossier setmanal.

BorGEs, J.L. El libro de arena. Madrid:
Alianza, 1986.

— Ficciones. Madrid: Alianza, 1988.

— El Aleph. Madrid: Alianza, 1989.



Brocu, H. Los fendmenos paranormales.
Una reflexion critica. Barcelona: Critica,
1987.

CALVINO, L. Seis propuestas para el proximo
milenio. Madrid: Siruela, 1989.

CARDIN, A. Movimientos religiosos moder-
nos. Madrid: Salvat, 1982.

— «Seduccién sin seduccién», a Tientos
etnoldgicos. Barcelona: Jucar, 1988, pag.
100-104.

— «Fundamentalismo, milenarismo y
sectarismo», a Lo proximo y lo ajeno. Bar-
celona: Icaria, 1990, pag. 73-77.
CHATWIN, B. Los trazos de la cancion. Bar-
celona: Muchnik, 1988.

DR AZUA, E. El aprendizaje de la decepcion.
Pamplona: OPamiela, 1990.

DurxkHEIM, E. i MAuss, M. «De ciertas
formas primitivas de clasificacién», a
Institucion y culto. Barcelona: Barral,
1971.

Eco, U. El péndol de Foucault. Barcelona:
Destino, 1989.

FAVRET-SAADA M, FAVRET-SAADA, J.M.
Les mots, la mort, les sorts. Paris: Galli-
mard, 1977.

FoucauLt, M. Las palabras y las cosas.
Madrid: Siglo XXI, 1988.

— Tecnologias del yo. Barcelona: Edicio-
nes Paidés Ibérica, 1990.

GALAN, L. «La batalla celestial. Los as-
trélogos replican a un manifiesto de los
astrénomos». El Pais, 18.V1.1990, pag. 36.
GisBERT, E. «Los demonios de Almansa.
El asesinato de una nifia de 11 afios des-
vela redes ocultistas en la ciudad man-
chega». El Pais, 23.1X.1990, pag. 16.
GREENFIELD, R. El supermercado espiritual.
Barcelona: Anagrama, 1979.
JAccarD, R. L'exil intérieur. Schizoidie et
civilisation, 1975.

Jacquss, J.L. «L’occultisme ou la fasci-
nation du secret», a Tondriau, L'Occul-
tisme. Paris: Marabout université, 1964.
LereBVRE, H. «Souvenir», a La presencia
y la ausencia. Contribucion a la teoria de las
representaciones. Mexic: F.C.E., 1983, pag.
103-104.

Livi-strauss, C. El pemsament salvatge.
Barcelona: Edicions 62, 1985.
LipOVETSKY G. La era del vacio. Ensayos so-
bre el individualismo contempordneo. Bar-
celona: Anagrama, 1988.

MCcLUHAN, M. Pour comprendre les média.
Paris: Seuil, 1968.

MoRreY, M. El hombre como argumento.
Barcelona: Anthropos, 1987.

— Psiquemdquinas. Barcelona: Montesi-
nos, 1990.

QueveDpo, A. «Médicos, videntes y es-

piritistas para un congreso». El Pais,
8.XI1.1990, pag. 23.

Toro, V. «250 astréonomos espafioles
consideran un fraude la astrologia adi-
vinatoria». El Pais, 23.V.1990, pag. 34.
UTRERA, J. «Viaje por el mds alld. Unas
40.000 personas visitan en Barcelona
una exposicion sobre ciencias ocultas».
El Pais, 1.X.1990, pag. 32.

VALENZUELA, J. «<El péndulo de Foucault,
nueva atraccién turistica de Paris». Ef
Pais, 28.11.1990, pag. 30.

VAN GENNEP, A. Los ritos de paso. Madrid:
Taurus, 1986.

131



