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Luis Cayodn (Colombia, 1973) se gradud

P. en Antropologia por la Universidad de los
1€NS0, Andes (1998) y se doctor0 en Antropologia
o luego creo Social por la Universidad de Brasilia, donde

actualmente ejerce como profesor. Su
investigacion doctoral (2010), que resultdé en
Pienso, luego creo, se bas6 en quince afios de
estudio etnogréfico de la cosmologia makuna,
abordando diversos aspectos de ésta para
promover su difusion ante una cultura
hegemoOnica que amenaza con disolverla. Se
trata de una experiencia etnografica compartida
con el pueblo, un didlogo que permite crear
inteligibilidad mutua.

La comunidad indigena se ubica entre los
rios Apaporis y Pird Paran& en Colombia. Es una
comunidad de 600 personas, con una
epistemologia del universo regido por el
“Pensamiento”, el conocimiento tradicional de Ibsmanes jaguares del yurupari,
gue defiende el papel de los lugares en la cowr#bitude la persona por medio del
chamanismo. Las relaciones ecolégicas de la rahlidavisible (en el
“Pensamiento”) se proyectan en la realidad visikdepndo forma material y
vitalidad a los elementos del cosmos.

La introduccién de la obra nos presenta el casmsienakuna, basandose en
las diversas producciones etnograficas sobre éstaras culturas amazodnicas
cercanas. El autor nos cuenta coémo se interes@ awrhunidad y describe, de
manera muy cercana, su experiencia personal hadtagada al pueblo: presenta
dudas que tiene durante el trabajo de campo y secppaciones por los cambios
en la comunidad.
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El primer capitulo describe con profundidad la diist del pueblo y los
problemas que implicd la colonizacién por parte edpafoles y portugueses: el
abuso de los blancos a los indigenas por la exgtotadel caucho. Esto provoco el
descendimiento de las comunidades por los rios gitleacion de estas en nuevas
localizaciones. Asi mismo, los maestros y doctobdancos perjudicaron la
organizacion social makuna y fueron culpados delod#en del mundo. La poca
cohesién entre pueblos indigenas trajo guerras qregntes, pero con el tiempo y
como reaccion a los abusos, decidieron juntarsedwyair diferencias identitarias
para unir fuerzas y crear un ordenamiento teratacontra el Estado colombiano,
que en 1991 les permitio, gracias a la nueva Cutsbin, que ellos mismos crearan
sus leyes y se distribuyeran los fondos monetarles;ho que muestra una
organizacion indigena muy importante.

El segundo capitulo desarrolla las unidades cosouymtoras, basadas en
las relaciones de parentesco entre las comunidadégenas proximas. Estas estan
estructuradas en funcién de una mitologia ameringlizexilio de Popeyaka vy el
mito de las flautas magicas, la recuperacion deulases implico la recuperacion de
la cultura. A partir de este mito, se forma la égufacion actual del sistema
regional.

El tercer capitulo focaliza en el parentesco e nitdedesmenuzar las
relaciones implicitas en el sistema de alianza sagania. Junto con el parentesco,
se explica el mito y la creacién de costumbres.

El capitulo cuatro explica la maloca cosmos: unaesgp sagrado que
representa la vida misma. El autor consigue sd&vguiebra antropoldgica sobre la
idea de universo y cosmos de la mejor manera pas#éaentrando el lector en el
mundo estudiado, siendo un puente entre culturased&ie mismo capitulo, se
muestran otras quiebras menores: la concepcioregfgcio de los makuna y sus
lugares sagrados, la falta de nocion de territmiaal, y la fractalidad con la que
conciben el mundo.

El quinto capitulo hace referencia a los comporemntel mundo makuna
constituidos, primeramente, por yurupari: un fldér vitalidad infinito que toma la
forma de la vida de todo aquello que constituyerden del cosmos, de todo tipo
de seres y elementos naturales que son concebadns ¢ivos (animismo) y que
ejercen una funcién fundamental en la reproducgidregociacion de la vida. Esto
supone un reves de la teoria del modelo del intelooa energético de Reichel-
Dolmatoff, que concibe el pensamiento makuna comdntercambio energético,
“finito y reciproco entre los humanos ynaturaleza”. (297)

Para que se dé la interrelacién entre los compeseatoldgicos, se debe
atender a las nociones de tiempo y espacio. Elpiweras concebido por la
diferenciacion de cuatro épocas promovidas poritaales yurupari, realizados por
toda la comunidad. Y el espacio comprendido pontasiones de realidad invisible
y visible que el “Pensamiento” de los chamanesigest

En el sexto capitulo Cayon expone la nocion de qmars una agencia
poseedora de intencionalidad y conciencia reflexivas makuna atribuyen esta
facultad a los objetos rituales del yurupari, adogmales, la maloca, los espiritus
de los lugares, etc. En el mismo capitulo, se eaptidmo se genera la vida
humana, las diferentes etapas de la vida sociaindi&iduo y la relacién de los
individuos con el medio, que permiten el prosegier la vida y del orden del
COSMOS.

QUADERNS-E, 22 (1), 221-224
ISSN 1696-8298 © QUADERNS-E DE L'ICA

222



Pienso, luego creo. La teoria makuna del mundo

El séptimo capitulo profundiza mucho mas en el mstao de produccion
del universo relacionandolo con la organizacion ldevida social y de las
profesiones. Estas Ultimas son entendidas cOmo dea las unidades
cosmoproductoras porgue, interrelacionadas, penntétgeneracion y reproduccion
de los ciclos vitales de cada época y de cada eleme

Cayon dialoga con Descola y Viveiros de Castroedarencia a las nociones
de animismo y perspectivismo, debido a que lasciehes de los makuna con el
medio son relaciones sociales dado el animismo cqguacteriza la cultura de la
comunidad. Por otro lado, la postura perspectivigta permite evitar la visidon
etnocéntrica de la paridad epistémica en la digtm@ntre naturaleza y cultura
(Descola y Latour) propio de la cultura occidentalomprender el giro ontologico
sobre la cultura makuna.

Como justificacion de la etnografia, el autor patee manifiesto la grave
vulneracion de la cultura makuna respecto al impat# las formas de vida y
profesiones de fuera de la comunidad, puesto qda gwaz hay menos indigenas
que se hagan cargo de las profesiones ancestrdleglgmentales para sostener la
cosmologia.

Cayon ha conseguido reproducir meticulosamenteotanovision makuna,
planteando contrastes con otros estudios etnogeafisin embargo, un exceso de
puntualizaciones y detalles y el intento de abaroda la cultura hacen que el libro
sea muy denso. Por otro lado, su franqueza al oeayndificultades durante la
etnografia y el imposible acceso a ciertos conaamtuis de la cultura, aproximan al
lector a su experiencia personal y a los retosaderbfesion. Es una obra muy
recomendable para estudios especificos sobre Idsimaay tribus indigenas del
Amazonas.
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