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El proceso de demarcacién y legalizacién del territorio quilombola en Brasil ha
abierto de nuevo el debate politico sobre las medidas compensatorias y de proteccién
hacia las minorias étnicas, asi como un debate social y académico sobre la identidad
cultural quilombola." La dialéctica entre la formacién identitaria y territorial se ha
convertido en el objeto de reflexién principal del movimiento negro de las comuni-
dades remanentes quilombolas.”

1. Este término se utiliza para identificar a las comunidades negras rurales cuyo pasado est ligado a los asenta-
mientos de ex-esclavos que bufan de la barbarie de la sociedad esclavista. Son grupos étnicos que tienen una identi-
dad cultural propia y se distinguen de otras comunidades por sus costumbres, tradiciones, caractetisticas culturales y
modo de organizacién econdmica y politica. El término "mocambo", utilizado en Brasil para designar al asentamiento
de un grupo de esclavos huidos, procede de mu-kambo, que en quimbundo (una de las lenguas de la actual Republica
de Angola) significa "madriguera” (Kent 1981: 137, Schwartz 1981: 164-165), pero que para los esclavos rebeldes de
Sido Tome y Principe significa "la cima de las colinas donde encontraton refugio”; de hecho, la palabra significaria "la
horquilla de encaje en la techumbre de las casas" (Alencastro 2000: 66). "Quilombo", por su parte, no aparece en el
vocahulario de Brasil hasta mediados del siglo XVI como una variacién aportuguesada del término "kilombo", pala-
bra originaria de los pueblos de lengua banti (lunda, ovimbumdu, mbundu, kongoimbangala, etc.). En Africa, el
término "kilombo" tuvo vatias acepciones segtin las diferentes épocas (Munanga 1995-96: 60). Para los janga y sus
aliados, durante el siglo XVII se referfa a una asociacién de hombres, abierta a todos sin distincién de filiacion o linaje,
en la cual sus miembros eran sometidos a dramaticos rituales de iniciacién que los apartaban del 4mbito protector de
sus respectivos linajes y los integraban como co-guerteros en un regimiento de superhombres, invulnerables a las
armas de los enemigos. En cambio, para el pueblo mundombe de lengua umbundu que habitaba la zona de Benguela,
en el siglo XIX la palabra "kilombo" significaba, simplemente, "campo de iniciacion”. En cuanto a los portugueses de
Angola, se menciona con frecuencia la existencia de quilombos como centros de poder local; en un decreto real portu-
gués enviado a Angola en 1663 se menciona lo siguiente: "E porgue este preto hé dos fidalgos desse Reino, a que chamin
Qrilambas" (Citado en Brasio 1981: 458.)

2.La identidad dada a los negros a partir del color viene impuesta desde fuera hacia dentro, mientras que la iden-
tidad negra, en su sentido mas amplio (cultura, resistencia, etc.), es construida desde dentro hacia afuera, y segin esta
autora se expresa como identidad étnica (Bandeira 1987). La memotia histética, aun sujeta a la influencia de nuevos
valores, es preservada por el grupo en cuanto elemento que sustenta el sentido de origen, manteniendo sus vinculos
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Similar al proceso de reconocimiento que se produjo sobre los derechos territo-
riales de los indigenas en la regiéon amazoénica a partir de la década de los setenta
(Albert 2004), las comunidades remanescentes quilombolas (descendientes de cimatrones)
estan inmersos en un proceso de transformacién identitaria vinculado a la legaliza-
cién territorial. De nuevo el Hstado se ha erigido como la institucién que tutela la
"emancipacion” de un grupo étnico-racial para ser incorporado a la comunidad nacio-
nal, gracias a la presién que los descendientes de los quilombos, el movimiento negro
y otros movimientos sociales, ejercen en pro de estas comunidades y a la denuncia que
éstos realizan contra la discriminacién racial. La discusién politica sobre la "demo-
cracia racial”", como constitutiva de la identidad brasilefia, vuelve de nuevo a conver-
tirse en un espacio de reflexién ante la visibilizacién de los quilombolas, después de
habetlos invisibilizados desde el final de la esclavitud hasta la década de los 90.

¢Qué significa reconocer ¢l derecho de una minoria en un pafs cuya identidad
nacional se ha construido desde hace varias décadas en base a un crisol de razas y
culturas mestizadas? JCoémo se concilian las identidades culturales en un Hstado que
se identifica politicamente como mestizo? ¢Coémo se vive la identidad cultural quilom-
bola en este proceso de legalizacion territorial? Fistas y otras cuestiones van a consti-
tuir la base central de este articulo.

Nuestro objetivo principal es reflexionar sobre el proceso de construccion de la
identidad quilombola a través de la relacion entre memoria y territorio. Tomamos
como punto de partida el analisis que el antropdlogo Ignasi Terradas (2000) llevd a
cabo sobte la contradiccidn existente entre la identidad cultural y la identificacién poli-
tica. Bsta oposicién es el resultado de un conflicto, por un lado, entre una experiencia
compartida, relacionada con la memoria individual y colectiva, los sentimientos de

entre el presente y el pasado. La puesta en comun de referentes propios, de historias pasadas y de propuestas de futuro
son marcadamente indicadoras, y al mismo tiempo caracteristicas, que permiten trazar la trayectoria historica del
grupo y la construccién de un discurso de auto-afirmacién, de una conciencia y de una movilizacién en torno a una
etnicidad propia. I.a identidad étnica y el territorio en ¢l que viven constituyen, por tanto, para ellos la base de su
proyecto de vida y de futuro. Quizas la pervivencia de las comunidades cimarronas radique en que permanezcan fieles
a si mismas y a su identidad cimarrona. Iin palabras de Bonfil Batalla "se reconoce un pasado y un origen comin, se
habla una misma lengua, se comparte una cosmovision y un sistema de valores profundos, se tiene conciencia de un
tertitorio propio, se participa de un mismo sisterna de signos y simbolos. Sélo con cllo es posible aspirar también a
un futuro comiin, y en esto descansa la razon para reconocer un 'nosotros' y distinguirlo de los otros' " (Bonfil Batalla
1992).

3. El concepto de invisibilidad ha sido creado por Nina Friedemann para refetirse a la situacién de las comuni-
dades negras en Colombia, aunque también podria extrapolarse a la mayoria de la poblacién afroamericana. "La invi-
sibilidad es una estrategia que ignota la actualidad, la Historia y los derechos de las minorias étnicas [y no tan
minorfas]. Y su e¢jercicio implica ef uso de estereotipos entendidos como reducciones absurdas de la complejidad
cultural, que desdibujan peyorativamente la realidad de los grupos asi victimizados" (Friedemann 1992: 5).
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pertenencia y arraigo a un territorio y a una lengua y, por el otro, la cosificacién, estig-
matizacion y reduccion de esa identidad cultural a una identificacién politica a través
de la fuerza del poder administrativo, econémico y académico, entre otros.

El pulso entre una identidad cultural viva y dinamica que da sentido a la idea de
pertenencia de una comunidad o pueblo, y una identificacion politica cuyo lenguaje
se esfuerza por clasificar, homogeneizar y fijar la dinamica de las identidades cultura-
les a través de politicas, leyes y conceptos especificos, sera el eje central de esta refle-
xi6n sobre la formacién de la identidad quilombola. A pesar de que el artieulo de
Ignasi Terradas observa esta contradiccidn en el campo de la lengua como principio
constitutivo de la identidad catalana y gallega, trataremos de aplicar esta misma idea
al campo del territorio, pero con algunos matices. Hstos tienen que ver con el
momento histérico en el que se encuentra la formacién identitaria cultural quilom-
bola y su proceso de identificacién politica. En este caso, el marco legal y adminis-
trativo no esta lo suficientemente consolidado para constituir el tnico espacio de
reivindicacién de las demandas quilombolas, asi que la identidad pasa por autodefi-
nirse en un momento histérico de visibilizacidén social y de reinterpretacidn a partir
de la relacién con otros movimientos sociales como el negro, el ecologista, el acadé-
mico y el religioso (pastoral), el politico y el sindical.

Este articulo no es el resultado de una lectura exhaustiva de toda la bibliografia
existente sobre el tema quilombola, sino una invitacién a reflexionar sobre parte de
esta documentacién, preferentemente la publicada por antropdlogos e historiadores.
Particularmente, nos centraremos en analizar el estudio de caso del proceso de lega-
lizacién del territorio de las comunidades remanescentes de los quilombos del area del
rio Trombetas, afluente del medio amazonas, situadas en el municipio de Oriximina,
en el estado del Pard, Brasil. Bstas fucron de las primeras en obtener los titulos de
propiedad colectiva segun la aplicacién del articulo 68 de la Constitucién brasilefia y
el 168 del Estado del Pard. Contamos con varias publicaciones y con los testimonios
de tres de sus representantes y miembros del ARQMO (Asociagao dos remanescentes de
guilombos do munzcipio de Orixining).

Tras el fin de la dictadura militar en Brasil en la década de los 80, la implantacién
de grandes proyectos de desarrollo para la "Amazonia vacia" continué.* El area del
rio ‘Trombetas ya habia sufrido varios grandes programas: en la década de los 70, los
diferentes grupos indigenas que vivian en la zona fueron realojados por misioneros

4. Durante la dictadura militar se hizo hincapié en el desarrollo de los territorios "vacios" por personas proce-
dentes del nordeste brasilefio. I.a Amazonia se convertira en la tderra prometida de los militares. La construccién de
la Transamazénica o del proyecto Cala Norte (construir un vial que bordease toda la frontera norte) son meros ejem-
plos de esta politica.
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franciscanos y evangelistas norteamericanos en las zonas frontetizas; para los afios 80,
y antes de entrar en vigor el decreto de la reserva de tortugas del rfo Trombetas, un
abogado acompafiado de la policia del Estado llevo a cabo el desalojo forzado de la
comunidad de remanescentes de quilombolas del lago Jacaré quedindose posterior-
mente con las indemnizaciones por la expropiacién del territorio ocupado por la
reserva. J.a implantacién de una mina de bauxita en la comunidad de Boa Vista del rio
Trombetas sirvid de ejemplo para el resto de las comunidades de que el progreso mi-
nero no pasa por tenet en cuenta a los habitantes de la zona; ni siquiera eran atendi-
dos en el hospital de la mina, aunque ésta mostraba imagenes de c6mo se esmeraban
por atender a animales enfermos de la selva. Ia contaminacién del lago Batata es un
claro cjemplo de los efectos secundarios de estos grandes proyectos.

Durante la década de los 90, el primer presidente democratico de Brasil firmé una
ley, pocos dias antes de dejat el cargo, por la cual se creaba una reserva forestal de
400.000 hectareas con el nombre de Sakera-Takera, concediéndose a la multinacional
ALCOA la explotacién a cielo abierto de una.mina "ecoldgica", ademas de la cons-
trucciéon de una hidroeléctrica en las primeras cascadas del rio Trombetas para sumi-
nistrar energfa a la zona franca de Manaos.

Para estos mommentos de inicios de los afios 90, la organizacidén politica y los
movimientos sociales brasilefios ya estaban plenamente articulados. I.a respuesta
social a un decteto presidencial pasaba por las movilizaciones y por la justicia, ya
habia acabado la dictadura. Sera en este momento cuando tomen cuerpo las leyes
introducidas en la Constitucién de 1988, ¢n la cual se reconoce el detecho a la tierra
de los descendientes de los quilombos. Por primera vez, la inclusion de este articulo
luchado por el movimiento negro servird para comenzar el complicado, y muy inte-
resante, proceso de demarcacién y titulacién de las tierras. La presion ejercida por el
proyecto de una mina y de una hidroeléctrica serviran de detonante para la moviliza-
ci6én de vatios agentes sociales, comenzando por los afectados. Para éstos, ¢l fin de los
proyvectos desarrollistas sélo llegard a partir del reconocimiento de la existencia de sus
comunidades y de la titulacién de sus ticrras.

Proceso de identificacion: algunas consideraciones conceptuales

En el articulo 68 del Acto de las Disposiciones Constitucionales Transitorias, recogido
en la Constitucion brasilefia de 1988, se aprobé el derecho de legalizacion del territo-
tio ocupado por las "comunidades remanentes de quilombos", a través de la concesién
de titulos de propiedad. La inclusién de este derecho fue promovida por algunas enti-
dades del movimiento negro para reparar una injusticia histérica cometida contra el
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pueblo negro y, de ese modo, conseguir que las comunidades de ex-esclavos tuvieran
acceso a la propiedad privada de sus tierras (Andrade & Treccani 2000).

Segiin Andrade & Treccani (2000) el término de "remanente de quilombo", usado
por parte de la legislacién brasilefia, desperté al principio algunas reticencias entre los
asentamientos de negros rurales y los antropélogos, ya que los primeros no lo utili-
zaban para autodefinirse y los segundos no lo empleaban para identificarlos. Desde
un punto de vista antropolégico el concepto de "remanente” era controvertido pot-
que originalmente remitia a los vestigios de una cultura ancestral que habia entrado
irremisiblemente en un proceso de aculturacién.

Ksta categoria habia sido utilizada por primera vez, por los especialistas en estu-
dios étnicos de comunidades indigenas notdestinas durante la década de los treinta,
fuertemente influidos por el folklorismo, con la finalidad de rescatar los restos de su
pasado cultural y lingtistico (Arruti 1997). La identidad indigena quedaba reducida a
un conjunto de elementos culturales dispersos que sobrevivian al sincretismo. A partir
de la década de los setenta el resurgimiento del tema indigena, tanto en la esfera poli-
tica como en la académica, llevé a replantear los estudios sobre la identidad indigena
y reconceptualizar términos tales como el de etnicidad (Arruti 1997). El fortaleci-
miento del movimiento indigena y el proceso de legalizacién del territorio constitu-
yeron los factores principales que permitieron canalizar y visibilizar su reivindicacién
identitaria (Albert 2004).

En el campo de los estudios raciales, entte finales de los setenta y comienzos de
los ochenta, uno de los objetos de la antropologia era el estudio de las comunidades
negras rurales. Estas comunidades negras compartian los problemas comunes a los
que sc enfrentaban todos los campesinos y, para los antropélogos, poco tenian ya que
ver con la cultura de sus ascendentes africanos. Las diferencias existentes entre los
distintos grupos de campesinos eran observadas mds en términos raciales que cultu-
rales. Sin embatgo, a finales de la década de los ochenta, gracias a los trabajos del
antropologo Alfredo Wagner Berno de Almeida, se difundid el término de "terra de
preto" para designar a las familias de ex-esclavos que ocupaban tertitorios de uso
comun. Fstas tierras podian corresponder a antiguos quilombos, a tertenos donados
individual o colectivamente sin formalizacién juridica, a concesiones realizadas por el
Listado, cte. El énfasis que este antropdlogo llevo a cabo sobre estas comunidades era
¢l uso comun de la tierra por parte de los descendientes de ex-esclavos (Andrade &
Treccani 2000).

El término de "guilombola" fuc divulgado durante la década de los 30 por el "Frente
Nogra Brasileira" y reapatecié en la arena politica por parte de los militantes ¢ intelec-
tuales afro-descendientes (Leite 2004). A partir de la nueva situacién creada por la
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aprobacion de la constitucion brasilefia, se comenzé a reflexionar sobre el antiguo
concepto de "guilombo" para redefinitlo y utilizatlo politicamente por parte de los
agentes sociales. Mientras que algunos investigadores consideraban el uso de este
concepto como problematico por haber sido empleado histéricamente para legitimar
el orden esclavista, otros reconocian que este término habia sido utilizado para desig-
nar las luchas contra la esclavitud. Historicamente, la palabra "&élombe" ya habia sido
documentada en Angola/Congo para designar las luchas de los esclavos por acabar
con la esclavitud. Se trataba de un término africano que llegd a Brasil via Sio Tomé y
Principe, donde los levantamientos de esclavos y la formacion de Kilombos acabaron
con Jas plantacionc% de azicar antes de pasar al nordeste brasilefio.” Actualmente, cste
concepto de "guilombo" ha sido retomado y redefinido para incorporar esta nueva
dimensién de lucha politica para reivindicar los derechos actuales de las comunidades
quidombolas (Andrade & Treccani 2000).

Arruti (1997) también obsecrvé el efecto social que tuvo el articulo 68 en la recon-
ceptualizacion de la categotia de "remanente guilombola” en los movimientos sociales,
los movimientos negros, las instituciones del estado, los profesionales de la justicia
y los antropélogos. La categoria de "remanente” evocaba mis que nunca la temitica
indigena, ya que la defensa de los derechos y de la identidad g#ilombola pasaba también
por la lucha a favor de la demarcacién y legalizacién del territorio.

En la constitucion de]l ARQMO se incluy6 la palabra guzlombo ante la insistencia
de la antropéloga Licia Andrade de la ONG Comision pro-indio de Sdo Paxio porque
asi estaba preestablecido en el articulo 68. Segin una entrevista que concedi6 en el
afio 2001, y que fue publicada por la CESE (Cordenadoria Yenménica de Servigs) (2003-
20006: 22-23), argument6 que:

"Depois que descobriram a Constituigio, quilombola ganbou um ontre significado. Iistd associado a nma
tdentidade que eles ji tinham —eram o5 mucambeiros— e que tem a ver com uma bistoria em covinm,
que as pessoas tém a memdria dos antigos que fugiram, de como o quilombo era bom. Isso ja existia, mas
mesmo essa memdvia ganhou um ontro significado. Jd tinba nma identidade dessas pessoas. O fato de todo
mundo ser parente de todo mundo, ¢ assim que as pessoas se identificam. A questdo de ser negro € nm

trago da identidade, embora se possa fazer parte do grupo ndo sendo negro, porgue tem essa questio

5. La lucha de las corunidades cimarronas de Sio Tomé fue tan persistente y devastadora que, a partir de la
segunda mitad del siglo xv1, los ataques comenzaron a amenazar la supervivencia de las plantaciones, los poblados ¢
incluso de la capital. "1in 1574 se sublevan [los cimatrones], arrastrando a otros negros, y, provistos de arcos y azaga-
yas, invaden haciendas agricolas y la ciudad, saqueandolo todo, robando, destruyendo las herramientas aggicolas y
matando a todos aquellos que pretenden detener su avance”. Durante muchos afios los alzados sembraron el pinico
en un radio de "tres leguas alrededor de la ciudad" (ara 1981:133-135).
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também de origem indigena. Essa trago, mais escondido, embora seja real. Tem nma identidade que eles
chaman de parichero, que vocé usa quando ¢ um negro proximo, comum. Eu vejo eles usarem assim, por
excémplo: no INCRA tem umas pessoas que sio negras e, se uma dessas pessoas estd ajndando, ¢ pari-
chero. Depois da Constituigdo vocé passa a ser quilombola, que est até uno nome de associagdo. Tens esse
significado de direitos. Eu acho que & muito usado na relagio com o outro e que também esté vindo com

um processo de conquista de cidadania."

Los representantes de todas las comunidades practicamente no sabian que existia
esa palabra, pues entre ellos se autoidentificaban como mocambeiros. " Mocambo" remi-
tia a los antepasados, a los ancestros, a una experiencia comun que habia sido la de
compartir un origen basado en la lucha contra la esclavitud. La idea de tertitorio y la
de vivir en él y de él colectivamente era para Augusto®, representante de ARQMO,
la base de ser "remanente”:

"Para nosottos es porque nacimos alli, nos criamos. Nacieron y se criaron. I.a gente nunca
tuvo ese suefio de vender e irse de casa. Para nosotros es un placer estar juntos.”

El término de mocambeiros habia sido udlizado despectivamente por los morado-
res de Oriximind para referirse a los negros. I.a discriminacion racial ha sido vivenciada
por las comunidades negras, tal y como refiere Hugo, representante de ARQMO:

"Hay comunidades que son guzlombolas pero que no lo quieren asumit, aun quedan. Es una

mezcla de indios, de czboclos. Tienen miedo de ser negros."’

El Padre Jaime, en una entrevista concedida y publicada por la CESE (2003-2006:
91-92), explicé la situaciéon de discriminacién racial que suftian las comunidades
negras de Oriximing:

"O Brasil, com mais da metade da populagio sendo descendente de negro, é um dos paises mais racistas
gue tem. Em Orixinting, o preconceito ¢ grande em relagdo ao povo rural e sobretudo em relagao as comu-
nidades negras. Quando entrer, as criangas fugiam. Uma vezg eu fui perguniar e disseram que era porque
no tempo da escraviddo os antigos contavam que o5 brancos iam da cidade pra ld e pegavam os negros.

Isso até boje esté muito na cabeca dos priprios negros. A gente percebe que nos encontros ha nma certa

6. Entrevista realizada por José Luis Ruiz Peinado y Cristina Larrea Killinger el 13 de octubre del 2004 en
Barcelona, y traducida por José Luis Rufz-Peinado.

7. Caboclos son los mestizos de indigenas y blancos.
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discriminagio mesmo entre os pobres. A1 gente percebe também que muitas meninas novas vém do inte-
rior, negras, ¢ familias de uma certa posigao social acolhem as meninas dizendo que é pra estudar, mas
na verdade tornam elas empregadas domésticas. Um fato que acontecen foi numa comunidade chamada
Abut: uns vereadores, parece que junto com 0 prefeito ¢ alguns dagui de Oriximind, foram para a comu-
nidade, queriam pescar. A comunidade se reunin ¢ falon que estava preservando esse lago ¢ que ndo era
pra winguém da cidade levar os peixes. S6 que eles chegaram cont umas camisas de presente pra poder
pescar em troca. As pessoas da comnnidade nao aceitaram. A resposta que o5 da cidade deram foi que a

comunidade era nm bando de nrubus. Mas a verdade ¢ que boje eles se assumen: como ragal."

A partir de la década de los noventa se abrié un nuevo espacio de estudio sobre
las comunidades negras rurales. I.os antropédlogos brasilefios comenzaron a utilizar el
concepto de "quilombe" y "remanente de guilombo" en las publicaciones sobre dichas
comunidades y destacaron el papel politico de reivindicacién de su identidad. I.a
Asociacidén Brasilefia de Antropologia publicé en 1994 un documento en el que defi-
nia el concepto de "remanente de quilombo” del siguiente modo (cf. Andrade &
Treccani 2000):

" Contemporaneamente, portanto, o termo nio se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocnpagio
temporal on de comprovagio bioldgica. Lambém ndo se trata de grupos isolados ou de uma populagio estri-
tamente homogénea. Da nesma forma nem sempre foram constituides a partir de movimentos insurrecio-
nais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram priticas de resisténcia na

manutengdo e reprodugdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar."

Para la antropologfa, estas comunidades compartian una identidad étnica basada
en diversos factores como el de la auto-identificacién, un origen comun, una estruc-
tura politica y organizativa propia, un sistema de explotacién y una relacién comun
con la tierra, un conjunto de elementos simbdlicos, linglisticos y religiosos propios.

Segun refirié Hugo, representante de la ARQMO, varias personas que convivie-
ron en sus comunidades se dedicaron a profundizar sobre las raices culturales de sus
comunidades: una monja llamada Idaliana Azevedo de la Associagio Crltural de Obidos,
que organizd los encuentros de raices negras, el historiador Huripedes Funes de la
Universidad de Fortaleza y el historiador José Luis Ruiz-Peinado de la Universidad de
Barcelona:

"Una investigacion sobre nuestros abuelos, sobre los mas viejos de las comunidades, de
cdémo vivieron, de cuando comenzaron las raices negras en Obidos. Habia la necesidad de
volverse a ver. Las raices negras s¢ encontraron en los mas antiguos y la fucrza fue mayor".
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De ese modo, contemplando todos estos factores como constitutivos de la iden-
tidad guilombola, el concepto dejé de ser solamente una categoria histdrica para pasar
a ser una categotia juridico-politica. Sin embargo, para el poder publico, el origen
histérico prevalecia sobre los demas factores y era el mas importante marcador de la
identidad guilombola, pues el derecho de acceso a la legalizacion del territorio estaba
vinculado a la preservacion del patrimonio de una cultura. Por eso, al comienzo de la
aplicacién del articulo 68 las instituciones juridicas solicitaron informes técnicos a
antropdlogos para que mostraran etnoldgica e histéricamente la pertenencia de este
grupo étnico a un determinado territorio comun. Hl rescate de la memoria individual
y colectiva comenzo a jugar un papel fundamental en el proceso de reconstruccion
identitaria para determinar la identificacién politica. La antropologia abrié un nuevo
campo de investigacién que todavia hoy e¢n dia se encuentra en periodo de redefini-
cién y reconceptualizacion.

En este proceso de redefinicidn de guilombo y de identificacién politico-juridica a
través del articulo 68 las comunidades negras perciben que han ganado un mayor
respeto ante las instituciones publicas y las personas que invadian sus tierras. Segun
Hugo las cosas cambiaron:

"Ellos acostumbraban a mandar gente de la ciudad a recolectar castafias dentro de nues

tras areas, invadir. A partir de la demarcacién cambié. Tratan a la gente con respeto.”

Procedimiento juridico ¢ informes antropoldgicos

En el articulo 215 de la Constitucién de 1988 se aprobé la proteccion de las mani-
festaciones culturales y formas de expresion de los distintos grupos étnicos que
conformaban la comunidad nacional y, en ¢l articulo 216, el reconocimiento de estos
grupos como parte del patrimonio cultural brasilefio. El articulo 68 era el que garan-
tizaba la concesién del derecho a la propiedad privada del territorio ocupado por las
comunidades gailombolas. Aunque a través de estos artculos el patrimonio cultural y
territorial de estas comunidades estaba reconocido legalmente, no significaba que
inmediatamente después de su promulgacién se aplicaran estos derechos. Existian,
ademds, decretos especificos en las constituciones de algunos estados que disponian
de legislaciones y politicas concretas sobre el tema (Instituto Polis 2004).

La constitucién de 1988 y especialmente su articulo 68 favorecié la movilizacion
de diferentes agentes sociales: los movimientos negros, entidades como las organiza-
ciones no gubernamentales, de derechos humanos, sectores catdlicos vinculados a la
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teologia de la liberacion, sindicales como la CUT (Central Unsca de Trabalbadores), ctc.
Con la promulgacién de la Constitucién de 1988 el movimiento de guzlombos se fue
fortaleciendo y aument6 el nimero de comunidades remanentes de guzlombos que se
organizé para reclarnar sus derechos (Arruti 2002).

En particular en los estados de Maranhio y Pard se dieron las primeras discusiones,
desde mediados de 1980, sobre las cuestiones referentes a las comunidades negras, que
estaban envueltas en conflictos por la tierra. Los movimientos negros impulsaron
encuentros para dar a conocet publicamente este debate. El Centro de Caultura Negra do
Maranbao (CCN) y el Centro de Fistudos e Defensa do Negro no Paré (CEDENPA) propi-
ciaron el L y IT Encontro de Comunidades Negras Rurais do Maranhdo, entre 1986 y 1988 y
pot su parte el CEDLENPA junto a la Associagdo Caltural Obidense (ACOB), esta tltima
vinculada a la prelazia de Obidos, ¢l I Encontro de Raices Negras en el Pard, en 1988,

A partir de 1995 comenzaron algunas legalizaciones de tierras, pero hizo falta la
aprobacién de dos dectretos para regular juridicamente el proceso de demarcaciéon y
legalizacién territorial. El segundo decreto del afio 2003, que sustituyé al del afio
2001, fue derogado por las criticas de parte del movimiento guilombola, €l movimiento
negro, la academia y el movimiento social de las ONG porque la responsabilidad de
la regularizacién de las tierras habia sido concedida a la Fundacdo Cultural Palmares
(FCP) y no al INCRA (Instituto Nacional de Colonizagdo ¢ Reforma Agravia), principal
6rgano tesponsable de las cuestiones agrarias. La FCP, creada en 1988 por el
Ministerio de Cultura, asumi6é una nueva dimensién a partit de 1995, cuando se
implica en los procesos de demarcacion de las tierras de los remanentes de guilombos,
a través de grupos de trabajo creados en los diferentes estados.

El primer decreto fue el nimero 3912/2001 de fecha 10/09/2001, aprobado
durante la legislatura del presidente Cardoso, en el que se regulaban las disposiciones
relativas al proceso administrativo para identificar las comunidades remanentes de
guilombos y para reconocer, identificar, demarcar, titular y registrar las tierras por cllas
ocupadas. La Fundagio Cultnral Palmares fue asignada como responsable del reconoci-
miento de estas cornunidades y legalizacion del territorio. Los informes antropoldgi-
cos fueron requeridos por parte de esta institucién cultural para el reconocimiento de
la condicién de guilombola y también por parte de algunos jueces y funcionarios de la
administracion. Segun Leite (2004: 17):

"O lando ¢ o resultade final de uma pericia. Na drea de Antropologia, a pericia constitui-s¢ em uma
investigagdo sobre wm individno om grupo enquanto culturalmente posicionado. O antropdlogo é
chamado a responder sobre um certo nimero de quesitos geralmente elaborados por nm juizg on insti-

tuigdo. Estes quesitos, pontos on questdes, poderdo servir para esclarecer, dirimin dividas, orientar ou
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criar pardmetros que envolyam o que chamamos, de um modo geral, a dimensao cultural da vida

soctal"

Este tipo de informes técnicos de identificacién étnica habian sido solicitados con
anterioridad por la FUNAI (Fundagdo Nacional do Indio) para la demarcacién de las
tierras indigenas, sin embargo fueron posteriormente criticados pot incapacitar a
estos grupos la posibilidad de exptesarse de modo independiente (I.eite 2004). El
primer decreto repitié el mismo criterio, esta vez ligado a la FCP. A pesar de las criti-
cas llevadas a cabo por los movimientos sociales, los gu#ilombolas, los movimientos
negros y los académicos a esta institucién del gobierno por ¢l hecho de solicitar un
informe técnico para obtener el certificado oficial de "comunidad remanente g#élom-
bold", algunos antropdlogos, como Leite (2004), resaltaron la contribucién que los
informes antropolégicos podian ofrecer a las comunidades guilombolas, siempre y
cuando éstos tuvieran en cuenta la participacién de todos los agentes sociales impli-
cados para canalizar sus demandas. De ese modo, mas que un informe técnico, la peri-
cia se convertia en un instrumento de intervenciéon de la realidad social y en un
instrumento de negociacién con la justicia.

El aumento de la burocratizacién en el proceso de investigacidén cultural de una
comunidad determinada ralentizaba la legalizacién del territorio y desestimaba la exis-
tencia de investigaciones antropoldgicas e historicas (tesis doctorales, tesis de maestria,
articulos, libros, etc.) que mostraban la condicion de guilombola de determinada comu-
nidad. Ejemplos de este tipo se encuentran en los siguientes procesos de identificacién
étnica: los Calunga del estado de Goids, que fueron identificados por la Fundagao Cultural
Palnares en 1997, pero de los cuales ya existia informacién antropoldgica desde 1982;
los quilombolas de la comunidad Jamary dos Pretos del estado de Maranhao, identifica-
dos por dicha fundacién en 1997, los cuales ya venian siendo investigados por el
"Projecto Vida Negro" del Movimento negro do Maranhao desde 1993; y los Tvaporundnva
del estado de S0 Panlo, indentificados también en 1997 y de los cuales existia abun-
dante informacién antropoldgica desde 1970 (Andrade & Treccani 2000).

El segundo decreto, que revocd al antetiot, fue el nimero 4887/2003 de fecha
20/11/2003, aprobado durante la legislatura del presidente Lula da Silva, en el que se
regulaba el procedimiento de identificacidn, reconocimiento, delimitacién, demarca-
cién y titulacion de las tierras ocupadas por las comunidades de quilombos segtn el
articulo 68. El presidente Lula presentd la aprobacion del decreto el 20 de noviem-
bre, Dia Nacional de la Conciencia Negra (Adital 2004).

La pericia antropoldgica fue eliminada como criterio para reconocer culturalmen-
te a las comunidades guilombolas y se solicité el de auto-identificacién. Este criterio de
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auto-identificacién también habia sido adoptado durante el proceso de legalizacién del
territorio indigena, vinculando el territorio a la reproduccién social, fisica, econdémica
y cultural del grupo étnico. Se procedié a empadronar las comunidades guilombolas y se
las dispensé de la exigencia que consistia en aportar documentalmente la descenden-
cia de esclavos fugitivos y posc histérica del territorio ininterrumpidamente desde la
abolicién de la esclavitud (1988) hasta la aprobacién de la Constitucion de 1988 (Adital
2004). Debido a la falta de documentos y desplazamientos sucesivos de estas comuni-
dades por invasiones y conflictos de tierras, esta tarea se convertia en pricticamente
imposible. En algunos casos, inclusive, existia documentacién etnografica e histérica
suficiente de algunas comunidades gulombolas. Por esa razon, la competencia de regu-
latizacion fue transferida del Ministerio de Cultura al INCRA. El tema guzlombola
pasaba de set tratado basicamente como un asunto cultural a un problema agrario.

Otra de las novedades de este decreto fue considerar los criterios de territoriali-
dad indicados por las comunidades remanentes de g#ilombos en ¢l proceso de instruc-
ci6én de la demarcacién por parte de los téenicos del INCRA y garantizar la propiedad
colectiva de la tierra. A partir de este momento, el nuevo decreto priorizaba que el
titulo fuera registrado a nombre de una asociacién representativa de la comunidad
guilombola impidiendo que el territorio fuera dividido o vendido en pequefios lotes. Sin
embargo, con este nuevo decreto no estaba claro sila concesion era por familia o para
la comunidad como un todo (Adital 2004).

ILas primeras titulaciones de comunidades remanentes guilombolas fueron realiza-
das en el estado del Pard. Tras esta experiencia, el INCRA y el ITERPA (Instituto de
Terras do Pard) llevaron a cabo un proceso administrativo en el que se programaban
distintas ctapas desde la entrega de la solicitud oficial por parte de la comunidad hasta
la concesién del titulo de propiedad de la ticrra. Estas etapas eran las siguientes:

1. Presentacion de una solicitud por parte de la comunidad.

2. Elaboracién del programa de trabajo del INCRA y el ITERPA. Consiste en
planificar las tareas y garantizar los recursos necesarios del INCRA para proceder a
todo el proceso de titulacién.

3. Comprobacién de titulos en el registro de la propiedad. Consiste en investigar
en los registros municipales si constan titulos de propiedad en el area reconocida por
la comunidad guilombola. Fsta comunidad debe facilitar previamente ¢l mapa a los
técnicos del INCRA y, en el caso de no tenerlo, los técnicos deberan ir a campo a
medir y elaborar el mapa.

4. Elaboracién de un censo. Consiste en aplicar un cuestionario similar al padrén
utilizado por los érganos fundarios, en el que se recogen los datos censales de las
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familias como nombres de los conyuges, nimero de hijos, fuente de ingresos y prin-
cipales actividades econdmicas del 4rea ocupada. A partir del afio 1997 se incluyd la
pregunta de si la familia deseaba la titulacién colectiva o individual. ‘Tanto en la inves-
tigacion del registro de propiedad como en la de las ocupaciones participaban las
asociaciones de comunidades de remanentes guzlombolas y representantes de los traba-
jadores rurales. Los resultados de ambas investigaciones se divulgaban en una reunién
con ambos representantes.

5. Blaboracién y aprobacioén del mapa oficial del area. Consiste en la elaboracion
del mapa y su posterior aprobacién a través de las asambleas con la participacion de
representantes de asociaciones y comunidades g#élombolas, representantes de trabaja-
dores rurales y técnicos del INCRA y del TTERPA.

6. Demarcacién topografica. Consiste en la ejecucién topogrifica por parte de
una empresa contratada por el INCRA, que tenga en cuenta la demarcacién total del
area colectiva y los lotes de familias que optaron por la propiedad individual.

7. Entrega del titulo.

I.as comunidades guilombolas optaron preferentemente por la titulacién colectiva
por dos razones: la primera, por indicacién del nuevo decreto y los téenicos del
INCRA 'y, la segunda, para mantener el uso comun del territorio. Por ejemplo, los
guilombolas de Oriximind concilian la explotacién comun del territorio, como la reco-
leccién de la castafia del Pard, con la particular, como el uso de pequefias huertas
familiares.

De hecho se concedié la titularidad colectiva pero también la individual a las fami-
lias que asi lo exigieron. El debate dentro de las propias comunidades sobre tierras
colectivas o individuales gir6 alrededor de la posibilidad de vender esos lotes de tierra
a personas ajenas a la comunidad. En las demarcaciones del tio Trombetas, Erepecuri y
Cumina se registraron las tierras colectivas a las comunidades a las asociaciones crea-
das para tal efecto y se reconocié el derecho y la demarcacién de las areas individua-
les a las familias que optaron por esta via.

Cuando se creé el ARQMO por parte de las comunidades negras del tio Trom-
betas, Izrepecurdit y Cumina con la ayuda del CEDENPA, la parroquia de Oriximind y la
Comisién Pro-indio de Sao Panlo, para la demarcacion de las tierras de remanentes de
guilombos surgid otra asociacidén llamada ASTRO que estaba financiada por la oligar-
quia del municipio y estrechamente vinculada a los sectores evangelistas que actuaban
por la zona. Esta asociacién, liderada por un maestro y financiada desde fuera, defen-
di6 las ventajas de la titulacion de tierras individuales frente a las colectivas, extrapo-
lando lo colectivo como un elemento que distorsionaba y confiscaba lo individual.
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Desde esos parametros de salvacion personal frente a las acciones grupales, se visua-
lizaba lo colectivo como la injerencia de toda la comunidad en las decisiones indivi-
duales y cn la anulacién de cualquier bien propio.

Algunas personas de las comunidades siguieron este camino y no aceptaron la
ticrra colectiva cuando los técnicos del INCRA hicieron el reconocimiento de las
arcas. Como sefialé Augusto, en la comunidad de la Pancada no se excluy6 a las fami-
lias que optaron por esta decisién en las asambleas ni su acceso a los recursos gene-
rales de la comunidad. Para la comunidad el principio de pertenencia al grupo
primaba por encima de la titulacién individual. Sin embargo, estas familias observa-
ban una resistencia de los técnicos del INCRA hacia esta opcién individual frente a
la colectiva.

Aquellas familias que finalmente consiguieron la titulacién individual solicitaron
un proceso de revision de la demarcaciéon para integrarse a las tierras colectivas.
Dificultades como la venta o el acceso generalizado a los recursos "extrativistas" de
la selva, asi como proyectos de apoyo agricola, etc., garantias que se concedian a las
asociaciones de remanentes guilombolas, desmotivaron a que futuras familias tomaran
la decisién de pedir la titulacién individual. Segin Augusto, actualmente algunas fami-
lias comenzaron a buscar que sus hijos se casaran con miembros pertenecientes a las
ticrras colectivas para integrarse de nuevo de pleno derecho a la vida politica y social
de la comunidad.

De todos modos, insistimos que el reconocimiento de este derecho no significa
que la concesién de titulos de propiedad se haya extendido a la mayoria de comuni-
dades gquilombolas. Por ejemplo, en una noticia aparecida en (Adital 2004):

"[...] Das 743 dreas reconbecidas pelo governo, apenas 71 foram tituladas, nos dltimos 15 anos —
todas em governos anteriores ao de Lula. E destas, 55, estao sendo contestadas na justiga. Ountro
problema, ¢ que grande parte das comunidades quilombolas estd em dreas particnlares. Para fager as
desapropriagies, o governo reservou apenas R 14 milbées, e isso nio dd pra nada, nem para cumprir a
meta de 31 titnlaghes que o governo firmon para o fim deste ano”, afirma o antropdlogo Alfredo Wagner,
destacadn pelo Ministério Piblico Federal para analisar a sitwagio especifica das comunidades quilombo-
las da regido de Aliéntara, no Maranhdo."

La demora en la aplicacién de la ley de proteccion y titulacién del territorio
desembocé en diversos actos de denuncia y apoyo, como el que se produjo ¢l 18 de
agosto del afio 2004 en el que se llevé a cabo una campaiia de presién por la regula-
rizacién de tierras de las casi 1100 comunidades quilombolas identificadas en el pais,
y de las cuales solamente 19 han conseguido su regularizacién. Iista campafia fue
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promovida por la Coordinadora Nacional de las Comunidades de Quilombos
(CONAQ), Centro por el Derecho a la Vivienda contra Desalojos (COHRLL),
Asociacion Brasilefia de Antropologia (ABA), Instituto Polis y Asociacién de las
Comunidades Negras Rurales Quilombolas de Maranhio (ACONERUQ), con el
apoyo del Servicio JLatinoamericano y Asiatico de Vivienda Popular (SELAVIP) y por
la Fundacién Ford / Brasil (Peschanski; Brasilino 2004). Ademas de apoyar la regu-
larizacién de las comunidades quilombolas registradas, otro de los objetivos era ga-
rantizar el acceso a proyectos publicos de sancamiento basico, agricultura familiar,
educacién, salud, vivienda y cultura.

Memoria, territorialidad e identidad quilombola: el caso de las comunidades mocambeiras
del rio Erepecurdi y Trombetas

Un poco de historia

La introduccién de esclavos africanos como fuerza de trabajo generalizada en las for-
tificaciones y haciendas de la provincia de Grdo-Pard se produjo a partir de mediados
del siglo xviI. En las primeras décadas del siglo, ingleses y holandeses habian comen-
zado a introducir cafia de aztcar en la cuenca del Amazonas, estableciendo para ello
asentamientos de caricter exploratorio habitados por unos pocos individuos, tanto
blancos como negros.® Estos grupos se destacaron por las buenas relaciones que man-
tuvieron con los diferentes grupos indigenas, impuestas por su notable inferioridad
numérica y el interés por establecerse de una forma definitiva en el area.

Sin embargo, no fue hasta la creacidén de la Companbia do Estanco do Maranbio e
Pard, en 1682, que la introduccién en la regidén de esclavos africanos se produjo de
forma reglamentada y sistematica para satisfacer las necesidades de las emergentes
plantaciones. En 1755, bajo el mandato del marqués de Pombal, se cred la Companbia
Geral de Coméreio do Grao-Pard e Maranbdo. Al igual que su predecesora, esta entidad
monopolizé todos los negocios de importacidén y exportacién, exentos de impuestos
arancelarios, incluidos por supuesto los que afectaban a la introduccién de esclavos
africanos en la region.

8. Afios antes, concretamente en 1616, los portugueses habfan detectado la presencia de un grupo de holande-
ses en el delta del Amazonas. Estaba formado entre 250 y 300 hombres, repactidos en dos fortalezas provisionales.
Gracias a la captura de un prisionero, también supieron de la existencia de dos ingenios de cafia destinados a la
produccién de ron y azicar (Salles 1988: 7).
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Fin la Amazonia brasilefia, a finales del siglo Xvi los conatos de rebeldia’ y la
fuga de esclavos ncgros y de indigenas acabaron por hacer germinar innumerables
huidas que condujeron a la formacién y desarrollo de los wocambos en el curso bajo
de la cuenca Amazonica, especialmente en los municipios de Santarém (el niacleo mas
habitado), Alenguer, Obidosy Monte Alggre. En esta region, el colectivo guilsmbola cludié
la esclavitud, sobrevivid a guerras y deportaciones, y logré mantenerse al margen de las
formas de dominacién impuestas por el poder del estado.'

ILos continuos ataques que sufrieron los mocambos de la regién del bajo Amazonas
determinaron que la estrategia defensiva estuviera caracterizada por la huida hacia las
cabeceras de los rios.! En la region del Trombetas, las condiciones naturales de un
entorno selvatico surcado por rios jalonados de cascadas y rapidos propiciaron la
creacion de un mundo cimarrén propio y otiginal. L.os mocamboes alli establecidos
ocuparon y controlaron un enorme espacio fisico en el estado del Pard."?

Ia enorme preocupacién por el crecimiento imparable de los mocambes y 1a petsis-
tencia de fugas de esclavos se materializ6 en una serie de propuestas politicas bastante
agresivas. Sirva como ejemplo la que sigue a continuacion, fechada el 6 de julio de
1857 y defendida por el concejal de Obidos Ambrosio de Andrade Freire, que tenfa por
objeto construir un penal en la regidén controlada por los #ecambos:

9. Segtin las fuentes documentales, en 1747 se produjo en Obidos una gran revuelta indigena contra la opresién
portuguesa que desembocd en masacres y numerosas fugas de "pawichi”, "pawitchi" o "pauchi" en todo el 4rea del
bajo Trombetas (Frikel 1970: 169-170). Se trataba de los pueblos pauxis sometidos en la época de la istalacion del
fuerte. En su viaje de 1901 Madame Coudreau se enconttd con ellos en las proximidades de Agua Fria (o
Etepecurd). De hecho, la huida hizo que los pauxis se separaran, refugiandose en las cabeceras de los afluentes otien-
tales del Cumind y por encima de las cascadas del Erepecurt, en los lugares conocidos como Acapu, Agua Fria y
Penecura, También la tradicién oral de los kaxtyana cuenta cémo los "pawichi" emigraron de Pauxis (Obidos). Adn
hoy la ciudad de Obidos es llamada pot ellos "Pawidzetpé” (Pauxis antiguo), u "Oriximing Pawichi".

10. A medida que se incrementaba la presencia de esclavos africanos en la regién también crecia el nimero de
fugas de las plantaciones, la formacién de mocambos. Por todo ello, a principios del siglo xvinr el rey de Portugal
ordend formalmente a las autoridades del Grao-Para que fueran activas en promulgar diligencias encaminadas a extin-
guir los mocambos y detener a los culpables de crimenes graves.

11. Los ataques persistieron hasta el fin mismo de la esclavitud (1888} ¢ imprimieron a la organizacion social de
los mocambos un marcado caricter defensivo.

12. La represion a los mocambos fue generalizada y se aplicé con la mayor contundencia. Las autoridades nunca
trataron a los indigenas y a los mocambos por igual. Los individuos que habia que volver a capturar y devolver a las
haciendas de las cuales habjan huido eran los de ascendencia africana, no los indigenas. Los castigos a las fugas o a
cualquier otro tipo de delito inclufan marcar con hierro al rojo vivo, o con cuchilla, el nombre del propietario en la
piel del esclavo o la esclava. Tan estricta cra la legislacion que prohibia castigar a los esclavos indigenas, que los propie-
tatios los marcaban en el pecho a fin de escapar a la justicia (Frikel 1970: 241).
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" O Senhor Vereador I'reire apresenton a seguinte indicagio. Nao se podendo duvidar do estado decadente
da agricultura d'esta cidade, por falta de bragos, agravando mais esta triste situagdo as repetidas fugas de
escravos para o5 mocambos do Rio Trombetas, indico que esta Camara represente av Fsm® Senbor
Presidente a conveniencia da destruigio completa d'aquelles mocambos, afin de serem desalojados os negros
que aki ter feito uma reunido consideravel, e donde sempre que queseron se dispersardo impunemente por
todo o Distrito seducirem o5 povos que ainda existen, por cansa de seus Entrergo, Resultando d'esta cone-
sion muitos roubos e rapto dos mesmos. I2 ainda mais que conseguida a completa destruigdo do det
mocarmbo o Governo haja de estabelecer abi um presidio, com o intuito de nio so abastar que o5 escravos
continnen a fugir para ali, como prara animar as pessoas que quiserens habitar as ricas prasagems que a
grande rio offerece” (Camara municipal de Obidos, Cédice 110 [1840-1858] Oficio de 6 de
julio de 1857).

En 1868 se produjeron dos hechos que marcarian una nueva etapa en las relacio-
nes entre los mocambos y el estado: las expediciones militares sufrieron por primera vez
un grave ataque y reaparecieron los misioneros en la regién. in una operacién con-
junta, mocambeiros € indigenas del Trombetas se enfrentaron a sus atacantes mediante el
envencnamiento. Segin la tradicién oral de los mocambos (telato de Antonio Melo,
comunidad de Jazari), ya se habia consumado la evacuacién cuando apatecieron las
tropas. Dado que cl quilombo estaba desierto y no habia pistas para reemprender la
bisqueda de sus habitantes, la expedicién decidié quedarse a recuperar fuerzas antes
de dividirse y batir la zona. Fue entonces cuando los mocambeiros, en alianza con los
indigenas, sabedores del lugar donde los militares buscarfan agua para beber vertieron
alli el potente #mbd, una sustancia téxica extraida de la savia de una liana, que a veces
utilizaban como recurso de pesca envenenando las aguas de los zgarapés. 1.os atacan-
tes conocieron asi la muerte, entre fuertes espasmos y asfixia. Al parecer, los indige-
nas que habian guiado a los expedicionarios sospecharon la trampa y lograron
salvarse junto con otros rezagados que tuvieron la oportunidad de ver como morian
sus compafieros (Ruiz-Peinado 1994: 355 y 2003).

La introduccién de misioneros en la zona obedecia a un plan del presidente
Joaquim Raimundo de Iamare que, en colaboracién con los franciscanos (capuchos da
piedade), pretendia establecer misiones entre los mocambos con el fin de recabar infor-
macién directa sobre sus actividades. El fraile capuchino Carmelo de Mazzarino,
encargado de una de las misiones, encontré la ocasion de actuar como intermediario
entre los mocambos y el gobierno, haciendo las veces de interlocutor de los primeros
en representacién de los intereses del segundo. Ia guerra del Paraguay habia creado
expectativas de libertad entre los mocambeiros, ya que éstos conocian el decreto que
otorgaba la manumisién a los esclavos que se alistasen para ir a la guerra. Los



208 Cristina arrea Killinger y José I uis Ruig-Peinado Alonso

cimarrones del Trombetas decidieron entonces proponer un pacto al gobierno. La
propuesta remitida al presidente del Pard a través de fray Carmelo de Mazzarino
declaraba que los mocambeiros se negaban a ir a la guerra pero, por cl contrario, ofre-
cian comprar su carta de alforria por la cantidad de 3005000 réis en un plazo de cua-
tro afios, con un descuento para los ancianos. Exigian, ademds, quedar exentos de la
obligatoriedad del servicio militar y de cualquier otra imposicién por el petiodo de
seis afios. in caso de que las autoridades no aceptasen el pacto, los mocambeiros amena-
zaron con transferirse a la colonia holandesa.

ILa provocacion implicita en esta declaracion radicaba en el hecho de que hacia
poco tiempo que Holanda habia abolido la esclavitud en sus territorios coloniales.
Finalmente, el gobicrno de la provincia rechazé la propuesta de los cimatrones y el
31 de octubre de 1870 el presidente interino del Pard, el candnigo Manuel José de
Siqueira Mendes, firmé la ley n® 653 autorizando la destruccién de todos los mwocan-
bos del rio Trombetas (Salles 1988: 235). Sin embargo, la destruccién de los mocambos
nunca se produjo, pues las estrategias defensivas y su cohesién interna permitieron
mantener su proyecto hasta el fin de la esclavitud en 1888. FEse mismo afio y ante ¢l
anuncio de la abolicidén se reunicron en el Barracao de Pedra, lugar emblemitico de su
mito de origen, para celebrar ¢l final de las persecuciones. IDécadas después los mocan-
beiros bajaron de las grandes cascadas para establecerse por debajo de ellas.

Memoria ¢ identidad

La utilizacién de un mito de origen indigena adaptado y transformado puede servit-
nos de guia para entender ese complejo mundo de relaciones entre el mundo de los
indios y el de los negros en la construccion de los mocambos (Ruiz-Peinado 2002). Fl
mito de origen &axidyana relata la emigracién de este pueblo desde las Guyanas hasta
el curso medio y bajo del rio Cachorro. En el viaje de descenso por el tio Cachorro fue
cuando entraron en accién los dos héroes miticos ancestrales de los &axidyana: Puri y
Murd. Pura cra considerado el Creador supremo y Muri su ayudante. Ambos perso-
najes ya habfan creado seres humanos en otras partes del mundo, pero fue en la cabe-
cera del tio Cachorro donde Purd "hizo" a los kaxdiyana. Para ello empled madera de un
arbol denominado pax d'arco (muiriparima) con la que fabricé unos arcos. Una vez
terminados, los apoyé en una casa y alli se convirtieron en personas, en "gente". A
continuacién construyé una gran canoa, embarcd a los seres recién creados en ella y
los envid rio abajo a poblar otros lugares, advirtiéndoles de que tuvietan cuidado con
la "Cobra Grande" (Marmari-imd), una serpiente que vivia en una gran cascada y que
engullia todo lo que se cruzaba en su camino. Y asi fue sucesivamente hasta que Purd
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y Murd, de tanto cortar los arboles de maderas nobles, al final emplearon la madera
mas endeble de las palmeras (por eso nos morimos tan pronto) hasta que ellos baja-
ron también al rio y acabaton con la "Cobra Grande" (Frikel 1970: 17-18).

A diferencia del mito indigena, que se centraba en el origen del mundo, el relato
de los mocambeiros se concentraba en hallar un lugar donde crear un nuevo mundo.
Tenian que crear un espacio propio y unas alianzas que les permitieran sentirse en un
lugar seguro, alejado de las haciendas y de las persecuciones, un territorio que les fue-
ra propio para poder establecerse. Mientras que el mito indigena se ubicaba en las
cabeceras de los rios y su trayectoria se dirigfa hacia el curso medio de los mismos, los
esclavos huidos lo situaban a la inversa, de las primeras cascadas hacia las cabeceras
de los rios.

Contaba Joaquin Lima del tio Erepecurd: Habia dos enormes Cobras Grandes,
muy peligrosas, una en el rio Trombetas y otra en el tio Erepecur. Ambas eran herma-
nas, una era macho y la otra hembra. Tenfan dimensiones gigantescas y vivian en
pozas dentro del rio. La del Erepecura se instalé en 'O Barracio de Pedrd y vivia
cubierta por una vegetacién tupida de plantas acuaticas que cubtia ese trecho a ambos
lados del rio. Y de tan grande que era ya no podia ni cazar por si misma, valiéndose
para ello de ayudantes: una pareja de caimanes que se encargaban de ir a buscarle
comida y de informatle de todo lo que se movia por el lugat. Por encima del Barracio
de Pedra no podia pasar ningtin animal sin que la cobra se enterase. Cualquier set vivo
que se atreviera a franquear este paso era atacado... En el viaje de huida de los negros
fueron sorprendidos por el movimiento de la cobra y desconfiados del peligro inten-
taron defenderse. Aun asf uno de ellos fue devorado por la cobra, en cuanto los otros
hufan a través de la selva, abandonando el curso de agua, consiguieron llegar a la
primera cascada [cuyo nombre es] de la Pancada (Lima 1992: 5).

Cuando ambas Cobras se encontraron en el lago Erepecurd se produjo una terri-
ble pelea, violenta por la fuerza desatada y por el estrecho vinculo de parentesco que
las unia. La del Trombetas quedé ciega en un ojo, se retird a su refugio y nunca mis se
supo de ella, mientras que la del Erepecurd murié en el combate:

"A luta entre elas foi vista por um velbo negro que se encontrava pescando no lago ¢ ao perceber o movi-
mento das dguas ndo pode sair do local. Escondendo-se em um monte de terra, o velho esperou pelo desfe-
cho indo avisar aos habitantes do lago que acorreram ds margens para ver o acontecido. Avistaram
boiando nas dguas a cobra macho do Erepecurii que sobreviven a luta mas teve um olbo cego, 56 clare-
ando na escuriddo uma das vistas. Os velbos (negros) ainda hoje contam que a costela da cobra do rio
Erepecurd, mora em combate, forma a arca do altar de Nossa Senbora de Nazaré em Belim" (Lima
1992).
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Desde entonces, el acceso a las cascadas v, por ende, a los mocambos, quedd libre
de cualquier restriccién, aunque légicamente no cesaron por ello los problemas origi-
nados por la persecucion de la sociedad esclavista.

KEn los mocambos el sentido de pertenencia al grupo estaba determinado por la
experiencia de la esclavitud y la fuga. Fllo forjé una identidad propia de resistencia al
mundo exterior y la creacién de un conjunto de normas y creencias que les permitia
mantenerse unidos y afrontar el futuro (Price 1981). A partir de sus mitos de crea-
cién, de su organizacién comunitaria, del uso colectivo de la tierra, de sus tradiciones
culturales, de sus concepciones politicas y de su sistema de produccién fueron tejién-
dose las relaciones sociales vinculadas a la naturaleza y el territotio.

Principalmente, por el hecho de compartir comunitariamente el territorio se desarro-
116 una concepcién colectiva de la propiedad de la tierra. La condicién de miembro de la
comunidad garantizaba igualitariamente el acceso a ella. I.as operaciones de distribucion
como instrumento de equilibrio, ajuste y reciprocidad, fueron integradoras de los dife-
rentes aportes humanos y culturales que llegaron desde sus comienzos (Bandeira 1988).

I.a memoria histérica de estas comunidades convierte este relato mitico en un
valor referencial de su propia identidad colectiva. ista memoria, aun sujeta a la
influencia de nuevos valores, es actualmente preservada por el grupo porque sustenta
el sentido de origen, manteniendo sus vinculos entre el presente y el pasado. 1.a
puesta en comun de referentes propios, de historias pasadas y de propuestas de futuro
son caracteristicas que permiten trazar la trayectoria histérica del grupo y la cons-
truccién de un discurso de auto-afirmacién, de una conciencia y de una movilizacién
en torno a una etnicidad propia. La identidad étnica y el territorio en el que viven
constituyen, por tanto, la base de su proyecto de vida y de futuro (Funes 2004).

Identidad y territorio

En 1990, el presidente Sarney firmé una ley federal por la cual se creaba una reserva
forestal de 400.000 Ha. en el margen izquierdo del Rio Trombetas bautizada con el
término indigena de Saraca-Taguera. Bsta enorme reserva iba a ser fiscalizada por una
multinacional norteamericana, de nombre ATLCOA, a cambio de cxplotar una mina a
ciclo abierto de bauxita. La implantacién de esta multinacional fue presentada por las
autoridades estatales del Pari y del municipio de Oriximiné como un ejemplo de
desarrollo econémico en la regién. La explotacion minera se enmarcaba dentro de un
proyecto nacional de ocupacién y obtencién de recursos naturales, haciendo hincapié
en la proteccién ambiental, sin tener en cuenta los derechos de las comunidades mocam-
beiras que llevaban mas de 200 afios viviendo en la regién.
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Estas comunidades, a través de las asociaciones ARQMO y CEDENPA, v de los
misioneros catolicos (Verbitas), comenzaton a movilizarse v a denunciar la implanta-
cién del proyecto por utilizar un falso discurso ecologista y soslayar los derechos de
los guilombolas. 1 a organizacion de lucha, por parte de todas las comunidades negras,
fuc dirigida por los lideres (tanto hombres como mujeres) de las difcrentes comuni-
dades. EI CEDENPA vy la Iglesia Catdlica denunciaron la situacion ante las institu-
ciones oficiales y la opinién publica, e incluso se conté con la colaboracion de la
Comissao Pro-Indio de Sdo Panlo, que habia conseguido dinero de una fundacién catdlica
alemana para establecer la delimitacion de las dreas colectivas.'

El Departamento de Medio Ambiente del Estado del Pard pidi6 un informe sobre
el posible impacto de las actividades mincras en el entorno ecoldgico y sobre las
comunidades "adyacentes". l.as denuncias del CEDENPA comenzaron a surtir
cfecto. Para ello se contraté a un equipo de investigadores/as de la Universidad
Federal de Pard, el NAEA (Niicko de Altos Fistudos Amazinices). Este organismo realizo
un informe que demostraba ¢l impacto negativo sobre los pobladores de la zona y
evidenciaba que se trataba de cimarrones que llevaban mas de 200 afios ocupando la
zona. Por lo tanto, acogiéndose a la Ley Federal y Estatal en su articulo 68, los descen-
dientes de los guilombos tenian el derecho del territorio que estaban ocupando.

Las diferentes posiciones de la multinacional ALCOA fueron variando. Al principio
las comunidades guilombolas no habian sido reconocidas v, una vez desatado el conflicto,
s las traté de identficar como campesinos pobres de origen nordestino que llevaban en
la zona menos de una década. Ante la presentacién de documentos e informes por parte
de las comunidades cimarronas que testificaban su origen guilombola, la empresa trat6 de
alegar que eran extranjeros, aunque quilombolas, que procedian del Surinam (antigua Gua-
yana Holandesa) y, que por lo tanto, carecian de derecho a acogerse a las leyes brasilefias.

Finalmente sc celebrd una audiencia publica en Oriximing, donde sc enfrentaron
todos los afectados e interesados por el desarrollo del proyecto minero. Una de las par-
tes estaba nutrida por una representacion de todas las comunidades afectadas apoya-
das por personas y asociaciones que les brindaron su colaboracién durante este largo
proceso de denuncia. Y la otra, por representantes brasilefios de la multinacional, las
autoridades locales, patlamentarios de la zona ligados a intereses latifundistas y mine-
ros, y una multitud de trabajadores y campesinos pobres pagados por la oligarquia para
demostrar el "intetés" del pucblo por defender el desarrollo econémico de la zona
(ademis de dincro, por asistir se ofrecieron puestos de trabajo en la mina).

13. No obstante, la mayoria del dinero se empled cn los gastos internos de la ONG y en cl pago de los técnicos
contratados.
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Finalmente, el resultado de la Audiencia Publica, las criticas del movimiento
negro y de la Iglesia Catolica y, no menos importante, la devaluacion del precio de la
bauxita, hicieron que se suspendiera el proyecto de "la mina ecoldgica.

Tal y como ya fue descrito en el apartado anterior, las comunidades remanentes
quilombolas solicitaron la demarcacién y titulacion del territorio acogiéndose al articulo
68 de la Constitucion. Finalmente, las comunidades consiguicron el reconocimiento
formal de sus identidades colectivas, pero también el libre acceso a los recursos natu-
rales en los territorios que ocupaban sobre la base de las normas consuetudinarias que
rigen el uso comun de la tierra y los recursos. Si en un primer momento el enfrenta-
miento buscaba construir un espacio de libertad rompiendo con la esclavitud, hoy la
lucha se coloca en el sentido de "liberar" la ticrra para defenderse de las ocupaciones
de tierras y tener asegurado el derecho de ciudadania (Funes 2004).

El 20 de noviembre (dia de la conciencia negra) de 1995, se celebté el 300 aniver-
satio de la muerte de Zumbi de Palmares. Uno de los puntos algidos de la agenda
oficial fue la celebracién de entrega de la primera titulacién colectiva de tietras a la
comunidad de Boa Vista del tio Trombetas, otorgada por el INCRA. Lse mismo dia, el
presidente de la Republica entregd personalmente los documentos de propiedad defi-
nitivos a los representantes de las asociaciones de descendientes de cimarrones del
Bajo Amazonas.

Actualmente hay mas de 250 comunidades que han solicitado al estado ¢l reconoci-
miento de sus terras en el Pard. Los legisladores conservadores, tepresentantes de los
intereses de los grandes propietarios, que s¢ opusieron a la reforma agtaria en 1988 no
se imaginaban lo que podtia suponer reconocer las tierras a las comunidades gaslonzbolas.

Conclusiones

El proceso de legalizacién del tetritorio guilombola ha abierto un debate politico y
social que parte del reconocimiento de la deuda histérica que el estado brasilefio ha
tenido con los descendientes de esclavos. Este nuevo derecho ha potenciado la defi-
nicién y redefinicién de conceptos de identificacién de las comunidades mocambeiras,
tales como guilombolas, "comunidades de remanentes guilombolas”, "comunidades negtas
rurales”, "terras de pretos”, etc. Distintos actores sociales han patticipado en este
proceso de identificacién: como politicos, juristas, religiosos, académicos (antropdlo-
gos, historiadores...), movimientos sociales (movimiento negro, comunidades rema-
nentes, asociaciones, etc.).

El reconocimiento de este derecho tertitorial ha revitalizado su memotia histérica
¥, por ende, su identidad. El interés por reconstruit su pasado estd asociado a la
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demanda territorial. Actualmente la auto-definicién de las comunidades guzlonzbolas,
sin necesidad de contar con la pericia antropolégica, ha permitido repensar su sentido
de pertenencia, consolidar la gestién comunal de sus recursos, potenciar su identidad
étnica, etc. Ademads, muchas comunidades negras estan recreando una "identidad co-
lectiva" para poder ejercer una demanda coherente a sus reivindicaciones. No es de
extrafiar que varios representantes del area del rio Trombetas scan invitados actual-
mente por otras comunidades del estado del Pard para asesorarlos en el proceso de
obtencidn de las tierras.

Una de las lecciones histéricas que han conseguido dar estas comunidades ha sido
la de sobrevivir a la esclavitud, crear un espacio al margen del sistema colonial y del
Brasil independiente. Actualmente las comunidades del rio Tromberas constituyen un
modelo a seguir por otras comunidades rurales (quzlonbolas y campesinas) para conse-
guir el reconocimiento a la tenencia de la derra al margen del proceso de reforma
agraria,
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RESUMEN

El proceso de legalizacién del tertitotio quilombola ha abierto un debate politico y social que
parte del reconocimiento de la deuda histérica que el estado brasilefio ha tenido con los
descendientes de esclavos. Este nuevo derecho ha potenciado la definicién y redefinicién de
conceptos de identificacién de las comunidades mocambeiras, tales como "quilombolas”,
"comunidades de remanentes quilombolas”, "comunidades negras rurales", "terras de pretos”,
etc. Distintos actores sociales han participado en este proceso de identificacién: como poli-
ticos, juristas, religiosos, académicos (antropélogos, historiadores...), movimientos sociales
(movimiento negro, comunidades remanentes, asociaciones, etc.). Ademis, el reconocimiento
de este derccho territorial ha revitalizado su memoria histérica y, por ende, la identidad de

remanente quilombola.
ABSTRACT

The process of legalization of the quilombola territory has opened a social and political
debate which has its origins in the recognition of the historical debt of the Brazilian state to
the slave descendants. This new right has fostered the definition and redefinition of identifi-
cation concepts of the mocambeiras communities, such as "quilombolas", "comunidades de
remanentes quilombolas”, "comunidades negras rurales”, "terras de pretos”, ete. Different
social representatives have taken part in this process of identification: politicians, jurists, reli-
gious people, academicians (anthropologists, historians), social movements (black movement,
remaining societies,etc). The recognition of such territorial right has also revitalized their
historical memory and thus the remaining quilombola identity.





