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Ja fa molts anys Schneider (1969) va assenyalar la similitud cultural entre nació, paren- 
tiu i religió. Aquests tres dominis, diu Schneider (1969: 67), fan referencia a la idea 
"d'una unitat d'un determinat tipus", la "solidaritat difusa i durable". En aquest arti- 
cle seguiré aquest argument centrant-me en la similitud conceptual de parentiu i 
nació. Des d'una perspectiva durkhemina substituiré la religió per la forma com s'or- 
ganitza la memoria social a través del parentiu i la forma com es conceptualitza la nació 
en termes d'un passat incorporat en el present. Em refereixo a nació en termes de la 
idea del nacionalisme modern i a parentiu en termes de la dicotomia moderna entre 
naturalesa i cultura. El meu punt de vista etnografic prové del significat del parentiu 
a Formentera. Des d'aquest punt de vista contemplo els escrits del nacionalistes cata- 
lans i les seves referencies a la família. Faig així una abstracció del models del paren- 
tiu i de la nació moderna. Tracto de demostrar que hi ha una homologia en la 
concepció del temps tant en el parentiu com a la nació i que aquesta homologia difi- 

l culta la percepció del canvi social en la mesura que insisteix en trets diferencials lligats 
a la identitat o en fets primordials lligats a la formació de la persona i la seva perti- 
nenca a un grup. 

Podríem resumir I'argument de Schneider de la següent manera: Si ens demanés- 
sim que és el que fa que un ciutada sigui membre d'una nació, la resposta podria ser 
la lleialtat i I'amor a un país per naturalesa (naixement) o per llei (naturalització). 
Considerem la nació com una comunitat cultural en comptes d'una societat, perque 
suposa una solidaritat difusa i durable entre els seus membres. Si ens preguntéssim pel 
que fa a una persona un parent, podríem respondre la seva solidaritat difusa i durable ~ per naturalesa o per Ilei. Ser un parent esta lligat a una qüestió d'identitat. És una 

1 identitat primaria basada en una substancia compartida. És un model de conducta i 
també una qüestió d'identitat. Un parent és quelcom que ocupa una posició genealogica 
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o quelcom que actua com un parent, perque hi ha parents per naturalesa i per llei. El 
parentiu és una qüestió de compartir una substancia comuna i també un codi de 
conducta. De la mateixa manera, una persona es converteix en membre d'una nació per 
naixement o a través del procés de naturalització. Un membre d'una nació és quelcom 
que ha nascut en un determinat país o quelcom que actua com les persones del país, és 
a dir, que ha adoptat la cultura del país. El significat cultural comú de parentiu i nació 
implica també que un es vist com I'extensió de I'altre. La nació com una comunitat és 
considerada com una projecció de les relacions de parentiu a l'espai social més ampli. 
En alguns casos amb un emfasi fort amb la sang (jm sangr~inis) -la nació com una filia- 
ció comuna-, i amb altres casos en la residencia (jus soli) -la nació com una terra 
comuna on hem nascut o hem estat adoptats-. 

Val la pena recalcar que les nacions poden ser definides per la voluntat ("voluntat 
de ser", "le plebiscite de tous les jours"), per factors etnics (Ilengua, cultura, etc.) o per 
factors racials (per la sang). El parentiu també es definit per naturalesa (sang, una subs- 
tancia donada, no una elecció) i per la llei (voluntat, elecció, fer). L'aspecte de la volun- 
tat esta clarament definit en el matrimoni, en I'adopció o en els tractaments de 
fertilització, pero el naixement sense la voluntat no és suficient per definir la solidari- 
tat social entre parents. Ni  la naturalesa sola ni els gens garanteixen les relacions efec- 
tives de parentiu de la mateixa manera que les genealogies sense rituals o les 
connexions genetiques sense reconeixement no es converteixen en relacions de paren- 
tiu genuines. En la definició classica del parentiu donada per l'antropologia la natura- 
lesa necessita ser reconeguda per la cultura per formar part del sistema d'organització 
social. La naturalesa sense la llei converteix a la filiació en natural o genetica, és a dir, 
sense cap reconeixement social. El parentiu no es únicament una relació donada per la 
naturalesa, és també una participació activa en les relacions. Com en les nacions, el 
parentiu necessita dels rituals i de les tradicions per tal de convertir-se en una exten- 
sió de I'individu. La cultura ve despres de la naturalesa per tal d'introduir els indivi- 
dus dintre de la xarxa social i per tal de donar significat a les seves conductes. 

La idea de que les relacions socials venen despres de la naturalesa de I'individu 
implica una concepció del temps en que les substancies que donen identitat estan 
abans de les relacions socials del present. En aquest sentit tan el parentiu com la nació 
són considerats com relacions que encarnen Ilacos primordials que existeixen abans del 
món polític convencional del contracte social. El parentiu i la nació usen símbols de la 
naturalesa o de la cultura i són considerats com la base de la identitat dels individus. 
Ambdós estan relacionan amb la identitat personal. De la mateixa manera que una 
persona ha nascut o ha estat adoptada en una família i la seva identitat depen del Ilacos 
genealogica naturals, fictius o artificials, també ha nascut o ha estat naturalitzada en 
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una nació i té una identitat nacional. Tan el parentiu corn la nació són concebuts corn 
a "una pre-condició de l'existencia" (Holy, L. 1996: 65), la base pel futur desenvolu- 
parnent de l'individu. En la teoria del contracte social els individus són abstraccions 
de la hurnanitat, pero en la farnília i en la nació els individus son entitats concretes. Si 
la nació i el parentiu poden ser considerats corn I'inconscient de la modernitat aixb és 
perque el contracte social pareix que fa invisibles les relacions de parentiu i les identi- 
tats etniques. Si el parentiu ve després de la naturalesa i la identitat després de la 
cultura, el contracte social apareix després de la desaparició del parentiu i la etnicitat. 
D'aquesta manera, el significat de la historia a la rnodernitat esdevé després de la disso- 
lució de les lleialtats primordials del parentiu i de l'etnicitat. El fet de que sigui 
despres de algunes relacions basiques, dona el sentit de la historia corn una direcció cap 
al futur i tarnbé corn un procés de dissolució de les lleialtats prirnordials. Aquest sentit 
del ternps apareix clararnent en la concepció moderna del parentiu en la qual la filia- 
ció produeix variabilitat en el futur, pero significa tradició en el passat. De la rnateixa 
manera, la nació corn una direcció cap el futur fa referencia al rnodel de l'individu que 
escull d'acord arnb els seus interessos (fent "le plebiscite de tous les jours"), pero corn 
una direcció cap al passat el rnodel és el d'una persona relaciona1 arnb arrels ancestrals 
i llacos prirnordials -una persona definida per la identitat cultural-. De del punt de 
vista de l'ordenació del ternps, pareix corn si poguéssim contemplar la persona rela- 
cional en el passat, pero en el present únicament podern reconeixer individus rnanipu- 
lant relacions abstractes. 

Parentiu i nació 

Analitzern ara el procés reproductiu del concepte de parentiu i comparern-ho amb la 
idea de nació: el procés reproductiu es concebut en termes de relacions temporals, corn 
una forma d'ordenar el ternps historic corn un procés connectat arnb el passat i que 
produeix noves relacions vers el futur. Corn una inforrnant ern deia a Forrnentera. 
"Parlar sobre la farnília i mirar les genealogies significa esta interessat únicarnent en el 
passat". Ern deia tarnbé que els problernes del present, corn preocupar-se per l'educa- 
ció del seu fill o be pel desenvoluparnent de I'illa, eren rnés irnportants que narrar les 
seves rnernories farniliars. Pareix corn si hi hagués dues formes oposades de considerar 
la família: o bé en termes d'una memoria compartida del passat, o bé en termes d'un 
oblit cornpartit del passat per tal de mirar cap al futur. En aquest rnodel reproductiu, 
coneixer relacions familiars en el present esta basat en el coneixement de les relacions 
del passat. Les relacions del passat donen significat a les del present, perque els avant- 
passats creen relacions de parentiu. El coneixernent de les relacions farniliars te les 
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seves arrels en les relacions del passat, donat que les connexions ancestrals donen signi- 
ficat a les presents. La mateixa idea prevaleix si considerem la persona relaciona1 arnb 
les seves arrels ancestrals i els seus Ilacos primordials. Arrels i Ilacos primordials prove- 
nen del passat. Quan els "cuidadors del parentiu", com diria Firth et alia (1960), fan 
ús del coneixement del parentiu, usen un coneixement basat en les relacions del passat. 
Una persona que únicament esta interesada en les relacions familiars és considerada 
que únicament té relacions arnb el passat, perque recorda únicament relacions del 
passat que donen sentit a les relacions del present.,Com em deia un altre informant a 
Formentera, "ser un parent significa trobar-se en els funerals i interesar-se en les rela- 
cions familiars significa mirar els vells papers de la casa". Aquest tipus de coneixement 
té un accent nosthlgic i el punt de vista relaciona1 del parentiu te únicament signifi- 
cat en el passat i, així, el parentiu com una comunitat compartida té únicament sentit 
en el passat. El present es considerat com una mena de dissolució de les relacions del 
passat, i les membries del passat són vistes en contraposició arnb la situació del present. 
La diversitat individual del present es confronta arnb les relacions de comunitat del 
parentiu al passat. En comptes de ser nosthlgic espectador del passat el meu informant 
de Formentera que no estava clarament interessat arnb parlar de la família, considerava 
el futur sense parlar de parentiu. Mirava al present en termes del futur per tal de tren- 
car arnb el passat cultural i observava a l'individu fora de les relacions genealogiques. 
Tanmateix, no estava fora del parentiu, sinó que estava mirant una altre fet del paren- 
tiu: la individualitat de la persona (Strathern, 1992: 14). 

Voldria comparar aquest model arnb la famosa definició de nació de Renan: "L'ou- 
bli et je dirais meme I'erreur historique, sont un facteur essentiel de la création d'une 
nation" (p. 41). Des del punt de vista de la persona corn a individu, la pertinenqa a la 
nació significa l'oblit de les diferencies del passat o bé en termes de memories del 
passat o bé en termes de diferencies etniques. Pero Renan també diu que les nacions 
tenen una cultura comuna: "Or l'essence d'une nation est que tous les individus aient 
beacoup de choses en commun, et aussi que tous aient oublié bien de choses". De del 
punt de vista de la societat la nació és una cultura compartida composada de memo- 
ries comunes i també d'oblits de diferencies histhriques i etniques. La nació és la com- 
binació del passat arnb el present per tal de crear un futur i el model d'aquesta relació 
temporal és un sistema reproductiu presentat per Renan en termes d'herencia: "Une 
nation est une ame, un principle spirituel. Deux choses qui, h vrai dire, n'en font 
qu'une, constituent cette ame, ce principle spirituel. L'une est dans le passé, l'autre dans 
le present. L'une est la possesion en commun d'un riche legs de souvenirs; l'autre est le 
contentment actuel, le désir de vivre ensemble, la volonté de continuer h faire valoir 
I'heritage qu'on a r e y  indivis" (p. 55). Cal notar que Renan, quan vol posar I'accent en 
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el passat, es refereix a l'herencia que la gent ha rebut corn una herencia indivisa, corn 
les herencies rebudes a les famílies troncals pels hereus. Aquest tipus d'herencia és un 
patrimoni inalienable relacionat amb la identitat. No  pot ser venut; únicament pot 
circular per tal de ser compartit en comú com el famós concepte de do de Marcel Mauss 
(1968). Aquesta propietat patrimonial ha estat creada per generacions passades dintre 
de la família i els seus membres la posseeixen i estan relacionan a través d'ella, de la 
mateixa manera que els individus posseeixen la nació. Es una relació que Higa el "jo" 
amb el món extern heretat del passat. Quan Renan posa l'accent en les relacions del 
present, fa referencia als individus i a la seva famosa metafora del "plebiscit de tots els 
dies". La relació entre individus i nacions ha de ser mantinguda activament corn a una 
aspiració dels individus en la realització de la seva individualitat. "Elle (la nation) 
supposes un passé; elle se résume poutant dans le present par un fait tangible: le 
consentement, le désir clairement exprimé de continuer la vie commune. L'existence 
d'une nation (padonez-moi cette métaphore) un plébiscite de tous les jours, comme 
I'existence de I'individu est une affirmation perpétueile de la vie" (p. 54-55). Aquest 
són els fets de la nació: individus que comparteixen una cultura i individus que prenen 
decisions de cara al futur. Referida al passat, la nació és considerada corn a un individu 
col.lectiu amb un caracter especial heretat. A la retorica nacionalista aixo s'expressa 
dient que la nació té una anima, és a dir, un codi de conducta i un estil de vida, que 
dona sentit de totalitat als seus membres. És l'aspecte relaciona1 de la idea de persona 
del parentiu. Referida al present, la nació es considerada corn una col.lecció d'indivi- 
dus que prenen decisions diiries de cara al futur. És l'aspecte individualista de la 
persona. En la retorica nacionalista, el individus tenen la voluntat política de conti- 
nuar corn a nacions. Com R. Handler (1988: 32) diu, seguint a L. Dumont (1991), la 
nació és al mateix temps un individu col.lectiu i una col.lecció d'individus; un és l'as- 
pecte cultural i l'altre I'aspecte polític de la idea moderna de nació. El model del procés 
reproductiu del parentiu pot ser considerat homoleg amb el model de la nació: la 
diversitat i la individualitat (Strathern, 1992) són els fets del parentiu modern, així 
corn els de la nació moderna. Com diria M. Mauss (1969), la individuació en la forma- 
ció de les nacions és un fenomen sociologic significatiu i la seva novetat no ha estat 
molt ben apreciada. Únicament les societat que existeixen corn a nacions són realment 
individuals, de la mateixa manera que els seu membres són individus autonoms. Com 
deia Meinecke (1970: 15): "No és cap coincidencia que una era de lluita individualista 
per la llibertat precedís immediatament la era del pensament nacional modern". 

La nació, corn el model reproductiu del parentiu, té dos aspectes: I'un esta rela- 
cionat amb el passat -un passat format de memories i oblits és el que els antropolegs 
anomenaríem cultura-; les relacions de parentiu estan composades per una herencia 
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comuna que es transmet; I'altre aspecte fa referencia al present en relació al futur. És 
una col~lecció d'individus. El primer aspecte de la nació té a veure amb la imatge de 
la comunitat -compartir membties i oblits comuns-, que dona sentit al present. És 
una herencia inalienable i sagrada corn el do, que confereix identitat als membres de 
la societat. La idea d'una herencia comuna pot facilment ser essencialitzada corn la 
substancia que crea la identitat dels ciutadans i corn l'essencia de la nació, corn en el 
parentiu la sang o el gens són les substancies que creen la identitat dels parents i es 
convetteixen en el símbol del parentiu. El segon aspecte de la nació, té a veure amb la 
imatge del contracte social entre individus, pero pot facilment ser essencialitzat corn 
individus abstractes que segueixen el seu interes racional; en el parentiu els individus 
poden ser abstrets del les seves relacions de parentiu convertint-los en agents que 
manipules les relacions socials en el seu interes. Com diu Strathern (1995), des de 
dintre el parentiu té ressonancies d'una col.lectivitat de valors que poden enumerar-se 
i agregar-se (no podem fer un analisis sistematic, simplement una enumeració dels 
valors del parentiu), de la mateixa manera la nació no pot ser definida més que corn un 
agregat de símbols tradicionals (únicament podem enumerar els símbols de la nació 
corn un agregat de trets culturals); perb des de fora el parentiu apareix corn un ordre 
transcendent que permet diferents graus de relació i d'expressió de valors, de la 
mateixa manera les nacions pareixen organismes i permeten I'expressió d'un caracter 
especial, és a dir, d'una cultura particular. L'un és I'aspecte obert del parentiu i de la 
nació, és el seu aspecte individualista. L'altre és I'aspecte tancat del parentiu i de la 
nació; és el seu aspecte relacional. L'un té a veure amb el present i I'altre amb el passat. 

Si considerem el parentiu des del punt de vista relacional, podem veure facilment 
que una forma d'esencialitzar les relacions té lloc quan trenquem la relació entre natu- 
ralesa, societat i persona, és a dir, quan purifiquem l'aspecte híbrid del concepte 
modern de parentiu. Si considerem la sang o els gens corn l'essencia del parentiu, 
tenim individus sense cap relació amb la societat, perb si considerem la societat corn a 
l'essencia del parentiu no podem veure el caracter relacional de la naturalesa. Els gens 
o la sang poden relacionar individus corn a parentes en el parentiu si mirem els seus 
Ilacos genealbgics. De la mateixa maneta, la nació corn una categoria relacional pot ser 
essencialitzada quan rompem la relació entre individu, cultura i societat. Si conside- 
rem la nació corn una comunitat fora de la societat, la cultura esdevé l'essencia de la 
nació corn la sang esdevé l'essencia del parentiu; si considerem als individus fora de la 
cultura, veiem ciutadans abstractes corn a agents de la cultura, corn en el parentiu els 
gens poden esdevenir la identitat de I'individu. La diferencia entre parentiu i nació no 
és doncs una qüestió de significat cultural, sinó una qüestió d'escala: les nacions són 
comunitats en que s'espera que els ciutadans siguin integran en termes de cultura i 
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sigui definida la seva identitat d'una forma abstracta i anonima. El parentiu és una 
relació concreta entre persones que són parents per naturalesa o per Ilei. La relació 
difusa i multi funcional esta restringida a la família, pero la nació actua corn una famí- 
lia en termes de la lleialtat que es demana als seus membres i en termes de la defini- 
ció de la seva identitat. La definició de nació és ontologica: defineix una identitat en 
termes d'arrels, i la definició de la família es substantiva: defineix una relació en termes 
de naturalesa o sang. Tenen capacitat d'essencialitzar una relació social: les icones de la 
nació tenen el mateix caracter que els estereotips de la família. Redueixen un conjunt 
de signes relacionals a icones i estereotips intemporals, pero són "ideés forces" de la 
modernitat, és a dir, categories socials per I'acció social. Aquesta definició ontologica 
en termes de substancies culturals o naturals creen la solidaritat difusa dels ciutadans 
anonims. En la mesura en que podem definir la nació corn una comunitat imaginada 
(no una comunitat de cara a cara) i corn un parentiu metaforic (no corn una família 
real), és a dir, corn una geschelshaft expresada en el llenguatge de la gemeinshaft i del 
parentiu, ens referim a les identitats i als sentiments dels agents socials en nom d'una 
unitat amplia. La solidaritat és en nom de la cultura, el llenguatge i la historia comuna 
i suposa un determinat grau d'identitat cultural dels agents socials. La distinció feta 
per Fortes (1969) entre les obligacions jurals del parentiu i les relacions d'amistat del 
parentiu són del mateix tipus que la distinció que he fet entre parentiu i nació. Una 
distinció d'escala, no de grau. Els llinatges i el clans, en la mesura que els sustenta I'as- 
pecte jural del parentiu, són també comunitats imaginades, pero la intimitat de la 
identitat dels agents socials está basada en I'aspecte d'amistat del parentiu. Aquest dos 
aspectes (el parentiu jural i l'axioma de I'amistat) fan del parentiu una bona metafora 
per la nació i per les comunitats imaginades. El llenguatge del nacionalisme es basa en 
les metifores del parentiu, de la mateixa manera que els antropolegs social han analit- 
zat la estructura social (el domini jural) a partir del llenguatge del parentiu. Els nacio- 
nalistes donen sentit a la idea abstracta de societat a través de les relacions concretes 
del parentiu; els antropolegs procedeixen de les relacions concretes del parentiu vers a 
les relacions abstractes de l'estructura social. 

Les rnetafires de la nació 

J. Fernández (1986) en un conegut article defineix la metafora corn "la predicació d'una 
imatge-signe a un subjecte incoat. La primera missió de la metafora és la de propor- 
cionar identitat als subjectes" (1986). En aquest procés d'atribució d'imatges concretes 
a un subjecte, "els pronoms incoats de la vida social -el 'YO", "tu", "ell", "ella"- 
guanyen identitat predicant-los alguna imatge-signe, alguna methfora" (1986: 35). Per 
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tal de ser un subjecte amb identitat és necessari ser un objecte de sí mateix. Es des del 
punt de vista del l'altre (el predicat) que podem veure la identitat del subjecte (el 
pronom). Les metafores organitzen ordre quan les usem en termes de classificació i 
mouen "passions i sentiments" quan les usem en termes de persuasió i d'acció. No clas- 
sifiquen únicament elements, sinó que també estructuren sentiments i el sentit d'un 
mateix. El topic més famós del procés metaforic ha estat el totemisme que ha estat 
analitzat tant corn un sistema de classificació corn un sistema de culte. M. Mauss 
(1969) va considerar els sírnbols de la nació de la mateixa manera, donat que els 
element que defineixen els Iímits de la nació es converteixen en objectes de culte. Corn 
diu M. Mauss (1969): les nacions creuen en la raqa, el llenguatge i el carhcter nacional, 
perque aquest tres carhcters defineixen els Iímits de les nacion~s. Com a símbols del 
Iímits, es converteixen en I'objecte modern del culte, pero la seva dinamica deriva 
d'aquest sistema de classificació. Si una nació creu en la raca, és perque la nació crea la 
raga i no perque la raga crea la nació. Si la nació creu en la Ilengua, és perque a les 
nacions rnodernes el llenguatge crea la nacionalitat. Si les nacions creuen en les tradi- 
cions, és perque les nacions inventen les tradicions i tracten de definir-se a sí rnateixes 
en el llenguatge de la tradició. El fetitxes moderns, encara que siguin objectes de 
passió i de culte, són atributs d'un sistema de classificació basat en les nacions. El seu 
objectiu principal és la definició de la identitat. Una aspecte interessant d'aquests 
símbols és I'absencia d'una consistencia interna. No  són necessaris tots per tal de tenir 
una nació, pero es necessiten alguns d'ell i necessiten basar-se en l'experiencia cultural 
de la gent. Si prenen aquests símbols corn un criteri objectiu per definir la nació, 
sempre poden trobat contra-exemples empírics que invalidin la definició, pero si 
considerem la forma corn la gent es considera a sí rnateixa corn a membre d'una nació, 
alguns d'aquests símbols poden ser important per definir la seva creenca en una comu- 
nitat moral. En els discursos nacionalistes els símbols tenen un subjecte incoat identi- 
ficable, la nació, pero aquesta comunitat moral es basa en subjectes que duen a terme 
diariament el seu particular plebiscit. En aquest procés, diferent elements, rnoltes vega- 
des contradictoris, de la vida cultural consegueixen un significat ichnic. La condició per 
ser icones de la nació és el que Kapferer (1988: 191) denomina "l'aritm2tica de les 
nacions", és a dir, tenen que estar basats en la similitud: "Una nació és la suma de les 
parts, cada una de les quals és una replica de la totalitat (...). Les nacions tenen que 
multiplicar la similitud, no la diferencia, de lo contrari la identitat nacional es debili- 
tada". Com diu Appadurai (1997: 159), el projecte de la nació relaciona practiques 
específiques -cultura, Ilengua, sanitat, farnília- a una identitat d'escala amplia. Pero 
la identitat és aritmetica -és necessaria una base comuna per tal de sumar les parts 
individuals-, tant corn subjectiva -1'existencia d'una comunitat nacional depen del 
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reconeixement recíproc de les seves parts-. Per altre part, la diferencia defineix les fron- 
teres i formen les nacions corn individus amb una personalitat específica. Des de 
dintre, les nacions són una col.lecció d'individus que comparteixen una base comuna i 
duen a terme algun tipus de reconeixement recíproc. Com a individus obliden les seves 
diferencies internes i miren cap al futur. Des de fora, les nacions són col.lectivitats 
individuals definides en termes de diferents trets i capaces d'una acció col.lectiva. 
Tenen una identitat activa (Miller, 1995: 25) i recorden les seves diferencies col.lecti- 
ves. Com a col.lectivitats miren cap al seu passat. 

Quan I'historiador catala Rovira i Virgili (1988: 94-101) defineix la nació Ca- 
talana, enumera una serie de trets (territori, historia, raqa, Ilengua, cultura, costum i 
Ilei), perb tots ells són, diu, contingents a la nació. La necessitat prové de dos elernents 
que defineixen la personalitat individual: la consciencia i la voluntat. Alguns trets 
poden definir la base comuna dintre de la nació, així corn la diferencia entre ells, perb 
únicament "la consciencia i la voluntat" els hi donen sentit per convertir-se en signes 
de la nació i en elements de la identitat personal. Per tal de fer-ho, les nacions, corn el 
moviments religiosos analitzats a l'assaig de Hume On refzgzon, necesiten tant "l'entu- 
siasme" (la voluntat política) corn la "superstició (els cultes rituals per tal de construir 
una consciencia col.lectiva). El procés d'una imaginació cultural creativa de la nació 
necessita de l'entusiasme de la voluntat política, així corn del ritual de les celebracions 
nacionals. Aquests rituals fan referencia a alguns fets externs que donen sentit a la nació 
corn un subjecte: terra, sang, historia, tradició, Ilengua, etc. Aquestes són les icones de 
les nacions creades pels rituals comuns produits pel que Anderson (1991) denomina "el 
capitalisme d'impremta", és a dir, llegir els mateixos textos o els mateixos mapes a les 
escoles, el mateixos diaris a casa, visitar els mateixos museus nacionals o celebren els 
herois nacionals en els espais públics. Cal assenyalar que la nació apareix després d'al- 
guns fet externs, i són símbols de la nació de la mateixa manera que una persona es 
considera a s í  mateix corn a parent després dels fets de la naturalesa, que són els símbols 
de la comunalitat del parentiu. Aquest fets provenen del passat i confereixen identitat 
i un sentit de comunitat als membres que comparteixes la mateixa memoria. 

En el procés metaforic la nació esdevé una encarnació de I'individu, la seva exten- 
sió natural. Els individus tenen personalitat i caracter i difereixen entre ells per la seva 
personalitat, corn las nacions, que tenen també personalitat individual i difereixen pel 
seu carhcter cultural. Hi  ha una homologia entre individu i nació en el sentit en que 
nació pot ser considerada corn una expressió de la identitat personal. Els individus 
posseeixen la nació, és part de la seva identitat de la mateixa manera que els individus 
posseeixen la família. La nacionalitat és una font d'identitat personal de la mateixa 
manera que la personalitat d'una nació és el producte del reconeixement de les seves 
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parts individuals. En aquesta homologia podem dir que la nació és un individu augmen- 
tada d'escala, de la mateixa manera que un individu és una nació disminuida d'escala, 
com Cohen (1994: 157) observa sobre la retorica del nacionalisme. Per una altra part, la 
cultura és el concepte que fa de mediador entre individu i nació. Com N. Elias (1978) 
ha assenyalat el concepte alemany de Kultur en front al concepte frances de civilització 
fa referencia no únicament a I'autoconsci~ncia de la nació, sin6 al perfeccionament i 
formació de la personalitat de l'individu. En la mesura en que cultura expressa una 
condició subjectiva, esta clarament relacionada amb la identitat personal. Podem com- 
parar aquesta homologia entre individu i nació amb el procés reproductiu del paren- 
tiu. L'individu és una expressió del parentiu (el parentiu vist des de fora forma grups 
i significa transmissió de substancies), pero el parentiu també és una extensió de l'in- 
dividu (el parentiu vist des de dintre forma xarxes egocentriques i significa relacions 
socials). En el procés nacional la identitat individual és el producte de la nació, de la 
mateixa manera que la nació és I'extensió de les identitats individuals. Com diu Rovira 
i Virgili (1988: 83), el principi nacional esta basat en el "reconeixement d'una perso- 
nalitat individual" i "la base filosofica del principi de nacionalitat és la mateixa que el 
principi de la llibertat individual: el reconeixement de la personalitat". No hi ha en el 
concepte de nació l'oposició clissica entre individu i societat i, per tant, un contracte 
social basat en els principis generals deduits de la idea de naturalesa humana, sinó una 
homologia entre individu i nació basada en el ptincipi d'identirat i en la qüestió del 
reconeixement. Tant la nació com I'individu són pronoms incoats de la vida social als 
qual se'ls ha d'atribuir símbols per identificar-se a sí mateixos i produir personalitats 
individuals, de la mateixa manera que "ego" en una genealogia és també un pronom 
incoat la identitat del qual depen de la relació amb "alter" de la genealogia. 1 és preci- 
sament la relació entre "ego" i "alter" la que moldeja el caracter basic de I'individu i 
I'autoconsciencia de la seva identitat. 

Es ben conegut que amb el desenvolupament de les nacions heni vist també el desen- 
volupament del genere literari sobre el caracter nacional, com Ix manifestació, segons 
diu M. Mauss (1969), de la construcció conscient del caracter nacional. El que era 
inconscient a la societat esdevingué objecte d'un esforg progressiu i fruit de la creació ~ 
de l'educació obligatoria i dels esdeveniments i rituals públics. El genere del cargcter 
nacional posa I'accent a I'auto-coneixement, a la consciencia i és una forma d'identifi- 
cació col~lectiva, de la mateixa manera que els genere psicolbgic posa l'accent a l'auto- 
coneixenga i a les relacions familiars. Seguint la tradició reflexiva dels escriptors catalans I 
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que definien el Caricter de la nació catalana, és a dir, la idiosincrasia dels catalans corn 
un poble amb un conjunt de trets culturals que forma la seva personalitat, Ferrater 
Mora (1980) escriu les Formes de vida catalanes. En aquest assaig subratlla de forma 
holística els elements que defineixen els caricter dels catalans. Enumera els següents 
quatre trets: continuitat, seny, moderació i ironia. És una descripció des de dintre en 
termes dels valors morals i tracta de definir un tipus ideal de Catala. Des de fora 
podrien ser estereotips, pero des de dintre donen sentit a la conducta. Recalca que la 
continuitat és el centre d'aquest caricter. Pero continuitat no significa homogeneitat 
ni puresa, perque considera als Catalans corn a híbrids de diferents influencies cultu- 
rals, Mediterrania, Hispana, Europea, seguint la tradició nacionalista de veure Cata- 
lunya corn a terra de pas i no corn un cos social homogeni en termes de cultura i de 
sang. Continuitat, per ell, significa una forma de considerar al mateix temps el passat 
i el present. N o  es tracta d'observar al passat corn un antiquari ni corn un tradiciona- 
lista nostalgic ni mirar tampoc al present de forma individualista, sense ser conscient 
del passat. Deguda a aquesta idea de continuitat, conclou, els Catalans donen un balan$ 
moderat entre tradició i individualitat, entre estabilitat i dinamisme. El temps no és 
una successió d'esdeveniments, sinó el caricter subjectiu d'una consciencia col.lectiva. 

1 La idea d'una continuitat corn un ba lay  entre el passat i el present ha estat la prin- 
cipal perspectiva usada pels escriptors catalans nacionalistes per observar la relació 
entre el parentiu Catala i la nació. És ben conegut (Llobera, 1997) que la família tron- 
cal ha estat considerada pels folkloristes i els especialistes del dret de principis de segle 
xx corn un marcador etnic de Catalunya i els etnografs actuals poden trobar aquesta 
idea tant en el món rural (Barrera, 1985) corn en el món urbi  (Bestard i Contreras, 
1997). Com ja he senyalat a un altre lloc (Bestard, 1997), aquests erudits de principis 
de segle xx que comencaren a imaginar a Catalunya corn a una nació, crearen la ideo- 
logia del paitalisme en el sentit de que la casa pairal va ser el refugi de la continuitat 
nacional, corn diu Faus i Condomines quan analitza els costums matrimonials a 
Catalunya. En la ideologia del pairalisme la nació podia ser considerada corn tinguent 
arrels a la casa pairal. La metonímia entre pertinyer a una casa i pertinyer a una nació 
apareix corn evident: la casa és el primer cercle de la pertinenca a partir de la qual es 
va construir la nació. Casa nostra significa tant la propia casa corn la propia nació. La 
continuitat de la casa podia ser vista corn a la metifora de la continuitat de la nació en 
la mesura en que la transmissió de la llengua i de la cultura popular tenia lloc a la casa, 
que és el lloc de transmissió de la identitat. El patrimoni de la casa que posseeix i trans- 
met I'hereu i successor de la casa, podia ser telacionat amb el patrimoni cultural, que 
posseeix i transmet la nació. La idea de patrimoni relaciona tant a casa corn a nació. La 
nació es vista corn una "propietat patrimonial" per ser transmesa a generacions futures, 
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així corn el producte de la creativitat dels individus en el curs de la historia. De la 
mateixa manera, el patrimoni familiar ha estat observat pels erudits catalans de finals 
de segle corn el do inalienable a ser transmes pel I'hereu a les generacions futures, així 
corn el producte de la creativitat i la intencionalitat d'una seqüencia genealogica d'he- 
reus que vivien a la mateixa casa. Els erudits Catalans, seguint el camí obert per Le 
Play, oposaven clarament I'estabilitat de la família troncal considerada corn etnicament 
catalana, amb la inestabilitat de la família nuclear dels Castellans. La casa pairal podia 
ser considerada corn la condició de continuitat de la tradició catalana, corn assenyalava 
el bisbe de Vic, Torras i Bages (1984: 283). Relaciona la "antiga casa Catalana" amb la 
permanencia a la terra i amb el manteniment de I'esperit de la regió contra les tenden- 
cies centralistes de I'Estat. De forma primordialista considera el seu regionalisme corn 
una extensió de la idea de l'antiga casa catalana que ha dispersat els seus membres en 
el territori formant comunitats unides per les relacions de parentiu. La idea de la casa 
corn la icona de la nació també apareix clarament en Prat de la Riba. Es refereix al 
redescubriment del dret consuetudinari familiar a Catalunya corn a part de la genesi 
del nacionalisme. Diu: "La invasió de la llei Castellana va causar una reacció forta en 
favor de les nostres lleis. Es va considerar la seva excel.lencia i es va registrar I'apolo- 
gia en favor del nostre sistema familiar per part de l'escola positivista de Le Play" ' ( ~ r a t  
de la Riba, 1993: 24). També considera la industrialització de Catalunya corn un de- 
senvolupament d'aquesta idea de casa en les relacions socials de la indústria. La casa 
Industrial era el nom aplicat a les indústries i considera la casa industrial corn a una 
variant urbana de la família troncal, de la mateixa manera que la família pairal és el 
nom per la família troncal rural. Considera la Indústria nacional amb "un caracter 
d'immensa família" corn la base per l'estabilitat social. Per ell, el progrés industrial 
esta relacionat amb I'estabilitat del sistema familiar Catala. DYu en oposició a la ines- 
tabilitat dels sistemes familiars nuclears que mai es pot produir un progrés a la indús- 
tria d'un país si la casa industrial es inestimable (cit. per Bofill i Mates, 1979: 158). 
Fa una homologia entre indústria i família. "La casa és corn la família i, per tant, la 
casa industrial sera la família industrial, la societat industrial primaria". Amb I'homo- 
logia entre casa i indústria feia ús d'un símbol nacional per tal de considerar I'organit- 
zació industrial de la nació dirigida per l'élite Catalana. Fent aXxo, considera en termes 
de l'antic sistema de la casa catalana les noves colonies industrials corn a la base per la 
industrialització del país. La casa podia ser vista corn un símbol poderós de la Nació 
Catalana no únicament degut a les seves arrels rurals, sinó principalment corn un ins- 
trument de progrés i d'industrialització de la nació. Com diu 1. Terrades (1978: 48): "No 
pot ser pura coincidencia que el gran teoric del Nacionalisme Catala, Prat de la Riba, 
fos també el teoric del sistema de les colonies industrials, defensant la privatització de 
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I'autoritat pública en front a la decadencia de 1'Estat Espanyol". Amb una nació sense 
Estat, el progrés industrial es feia "a casa" i sense el contracte social de I'Estat, el model 
d'autoritat pública era considerat des del punt de vista de I'antic sistema de la casa 
catalana. La nació és considerada corn una comunitat moral i, per tant, no és construida 
en termes de relacions contractuals. Aquest caracrer pre-contractual situa a la nació, 
corn al parentiu, en el domini de la naturalesa. En front de I'Estar, considerat corn arti- 
ficial, polític i voluntari, Prat de la Riba (1993) situa a la nació corn una "comunitat 
historica, natural i necessiiria". La homologia entre nació i parentiu apareix corn evi- 
dent: la nació i el parentiu fan referencia a la naturalesa, a la comunitat i a la necessi- 
tat. La nació pot ser conceptualizada en termes del símbol que condensa el parentiu 
Catala: la casa. Inclús l'hisroriador Vicens Vives (1995: 33), que critica la ideologia del 
pairalisme, diu que el pacte original no és el contracte classic entre individus, sinó 
entre cases, perque "l'element basic de la societat historica catalana no és I'individu, 
sinó la casa". 

Un altre escriptor del genere del caracter nacional, Pi i Sunyer, escrivinr sobre I'ap- 
titud economica dels catalans, senyala també I'aspecte de continuitat i conservació de 
la família catalana, representada en la domesticat atribuida al genere femení (Pi i 
Sunyer, 1983: 104). Considera que la continuitat d'aquest tipus de família no es dona 
únicamenr en arees rural, sinó també en les urbanes, i senyala que les cases industrials 
i comercials són la continuitat del sistema de la casa a Catalunya. Encara que creu, des 
d'un punt de vista individualista, que I'autoritat patriarcal del sistema de la casa és 
antagonica amb el necessari esperit d'iniciativa de la indústria i considera la unió de 
I'economia i la família corn una qüestió del passat, considera que I'aparició d'una nova 
domesticat familiar burgesa esta basada en l'antic sistema catala de la casa. De la 
mateixa manera que en les relacions de parentiu, en les quals els individus són el resul- 
tat de les relacions del passat, pero també que els individus creen noves relacions pel 
furur, i aquestes noves relacions canvien la perspectiva per contemplar el passat, consi- 
dera que la tradició, per que tingui continuitat, té que estar relacionada amb el 
present. Sense aquesta relació, la tradició es col.lapsa i I'aspecte positiu de l'estabilitat 
del sistema de la casa esdevé un signe d'estancament i d'inadequació per la condició 
present de la societar. El que és important és la relació entre la iniciativa individual i 
la tradició cultural. Es aquesta relació la que produeix la idea de canvi així corn la de 
continuitat. Relaciona el canvi a la societat amb la forma concreta d'una vida familiar 
burgesa i veu el canvi del sistema de la casa catalana en termes de genere: la llar ha de 
centrar-se en la dona, en comptes de la idea de casa centrada en I'home. El dit Catala 
de que I'home fa la casa és feminitzat corn un signe de canvi. Posant l'accent en I'as- 
pecre femení de la casa, convertida en llar privada, produeix un sentit del canvi, pero 
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manté la continuitat amb el sistema de la casa catalana. De la mateixa manera, la nació 
és corn la casa: uneix el domini privat i públic i la idea de les noves Ilars, -basades en 
el sistema antic de la casa- esdevé un factor moral per basar I'ordre social de la nació. 
D'aquesta manera, la solidaritat del parentiu i l'amor per la casa ancestral esdevenen 
uns trets etnics: "El sentiment de solidaritat familiar i d'amor per la casa és entre els 
Catalans un imperatiu etnic" (Pi i Sunyer, 1983: 275). 

Terra i raga 

Es interessant observar corn la idea de casa, corn ha assenyalat Lévi-Strauss (1987: 
152), uneix dos principis, que estan en tensió: filiació i residencia, dret de “rata" i dret 
d'elecció, ~ I I S  sang~~inis i j14.r soli. La idea de casa no suposa una pertinen~a exclusiva en 
termes de comunitat de filiació, sinó en termes de matrimoni i residencia. La memo- 
ria de la casa no és en termes de una llarga Iínia de filiació, sinó en termes d'arrels en 
el territori. Els avantpassats son oblidats i el que preval és el nom de la casa. El 
concepte cultural de casa esta més relacionat amb una comunitat de matrimoni, resi- 
dencia i treball que amb una comunitat definida per la filiació o la sang. Com he assen- 
yalat (Bestard-Camps, 1991: 43-44) el nom de la casa per referir-se als individus actua 
corn un mecanisme amnesic sobre les línies genealhgiques transformant les series de 
noms que contenen en un únic nom situat a l'espai de la comunitat en comptes de estar 
situada en el temps de les genealogies. El parentiu no esti delimitat per avantpassats 
comuns, sinó pel nom de la casa. Les línies genealbgiques s'obliden i el que queda és 
el nom de la casa corn una comunitat de residencia, matrimoni i treball. El seus 
membres no estan interessats en recordar llargues llistes de genealogies. Oblidant els 
avantpassats genealogics mantenen la individualitat i el caricter de cada casa i al 
mateix temps la solidaritat difusa entre cases. Oblidar llacos genealogics precisos va 
acompanyat per la idea d'un parentiu comú entre els membres de la mateixa comuni- 
tat on hi viuen despres de més de tres generacions. 

Si la casa és usada corn a símbol de la nació, no és en termes de una filiació comuna, 
sinó en termes d'una comunitat de residencia. Es interessant assenyalar que un dels 
eslhgans més acceptats sobre la pertinenca a la nació catalana, ha estat la definició de 
Catala corn qui viu i treballa a Catalunya i expressa la voluntat de ser Catali. Si la casa 
corn a símbol del parentiu cata12 és homhleg a la nació, la pertinenca a la nació catalana 
és pensada en termes de la pertinenca a la casa: cata12 és qui viu i treballa a Catalunya 
i Catala de soca re1 és qui ha adoptat les tradicions culturals de la casa, és a dir, qui parla 
en Catali. Si un resident a Catalunya compleix aquestes dues condicions, pot dir que 
Catalunya és casa seva i, per tant, té les seves arrels a la nació. L'arbre metaforic arrelat 
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a la casa no significa necesshriament una sang comuna, sinó principalment una resi- 
dencia comuna, una tradició cultural comuna i una voluntat comuna. Com deia J. 
Pujol en un llibre sobre l'emigració escrit durant el regim de Franco, la incorporació a 
la Nació Catalana significa principalment I'ús de la llengua Catalana dintre de la famí- 
lia. "Un home que parla Catalh i que parla Catalh als seus fills és un Catali de soca rel" 
(Pujol, 1966: 83, cit. per M. Guibernau, 1977). Com diu Llobera (1977: 307) en rela- 
ció a I'immigració "el ideblegs catalans recents han emfasitzat el procés d'integració, 
és a dir, la política conscient d'integrar els immigrants en el projecte nacional Catali; 
en aquest context, llengua, cultura i memoria historica són coses compartides entre els 
nous i velles catalans". La identitat Catalana, seguint a D. Conversi (1997: 215), es 
definida per una serie de cercles concentrics. Primer, hi ha la definició en termes de j14s 

di; segon, es posa I'accent en la voluntat, simbolitzada pel domini de I'idioma i tercer, 
un accent en declivi sobre I'origen i la filiació. La filiació comuna per la sang és margi- 
nal, de la mateixa manera que no és central en el concepte de casa, on la residencia 
comuna és el valor principal del parentiu. Tanmateix, jns soli necessita de la continui- 
tat i voluntat de la família per tal d'integrar els ciutadans a la cultura catalana. La idea 
de ser de soca re1 esta relaciona amb terra i cultura, no en el fluids del cos, pero els 
valors morals estan relacionats amb les antigues cases, sens llargues membries genea- 
Iogiques, pero en continuitat amb la terra, com diu Vicens Vives, quan considera la 
base histbrica de Catalunya com un poble de pagesos. 

En front a la immigració aquesta idea de casa, basada en la idea de una diferenciació 
entre els grups de germans (Todd, 1995: 74), manté sense canvis el principi de dife- 
rents soca arrels en termes de llengua i cultura. La qüestió de la immigració, encara 
que sigui considerada en termes universalistes a traves de la idea de viure i treballar a 
Catalunya, és també particularista en termes de cultura i llengua. Integració significa 
adopció de la cultura Catalana com en el sistema de la casa la residencia comuna signi- 
fica també una tradició comuna. Cada casa és representada com una persona moral i es 
diferencia de les altres per medi del seu caricter únic i particular. Sabino Arana, el 
principal idebleg nacionalista del País Basc de principis de segle, una regió amb el 
mateix sistema de casa que a Catalunya, observava com la diferenciació catalana estava 
basada en la llengua, integrant els immigrants que usaven la llengua catalana, mentre 
que el seu nacionalisme estava basat en l'altre aspecte del sistema de cases: la filiació i 
els noms (Porqueres, 2001). Com diu Greenwood (1984: 124), la idea d'una noblesa 
col.lectiva en termes de puresa de sang i d'una igualtat genealogica col.lectiva va ser 
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usat a I'Antic Regim corn un instrument de defensa dels drets col.lectius. A finals del 
XIX aquesta idea va ser considerada en termes de raca pels pensadors nacionalistes. La 
integració a la nació dels immigrants seria més difícil i la idea d'una soca arrel signi- 
ficava més raca que cultura. Tanmateix, corn MacClancy (1993: 107-108) assenyala, 
"la majotia dels Bascs d'avui en dia es defineixen a sí mateixos en termes de cultura 
(sobre tot, la seva llengua); i els nacionalistes radicals ho fan en termes polítics". J I ~ J  
sungiiinis no s'oposa a jris soli corn a principis de pertinen~a a una nacionalitat especí- 
fica. Ambdós principis formen part del mateix sistema de parentiu basat en la casa i 
en el ptincipi particularista de diferenciació de la família troncal. 

McDonogh (1986) en un llibre sobre les famílies d'élite a Barcelona, després d'ex- 
plicar la importancia de la família catalana en la ideologia del primer nacionalismes, 
afirma que avui en dia la família ja no és un símbol de la nació catalana. Diu (1986: 57): 
"Avui en dia, a pesar de la publicació del Codi Civil Catala per la Generalitat i les 
recerques de la comunitat academica sobre les cases tradicionals, han sorgit altres 
símbols -1lengua) educació, cultura- corn a més poderosos i més extensos idex de la 
identitat política catalana". Sens negar la validesa d'aquesta proposició, val la pena 
recordar que en posant el parentiu corn a símbol del passat seguim I'esquema repro- 
ductiu del parentiu. Situem al parentiu en el passat perque concebem el parentiu en 
termes d'identitats primotdials i de sentiments naturals i, per tant, el present significa 
necessariament un canvi en front al parentiu. Al posar a la fannília corn a la font del 
caracter nacional, la retbtica nacionalista situa a la família corn uns dels elements pre- 
contractuals de la nació. Les seves virtuts morals poden ser contrastades amb el present 
i la narració de la continuitat implícita en el genere del caracter nacional és també una 
narrativa moral sobre les virtuts ideals d'una nació particular. La solidaritat del paren- 
tiu pot ser considerada corn la tradició que preserva la nació. Aquesta és la base d'una 
nostalgia estructural: una imatge estatica d'un passat pur (Herzfeld, 1977). 

Cal recalcar que jíls soli necesita de la família per dur a terme el ptocés d'integra- 
ció dels ciuiadans en membres de soca re1 de la nació. Si la cultura comuna és inde- 
pendent de la filiació comuna, la família te un paper important en la transmissió de la 
cultura, corn els nacionalistes normalment deien. Per adoptar la cultura jus soli neces- 
sita del parentiu, no en termes d'una filiació comuna, sinó en termes d'una residencia 
comuna i d'una cultura compartida. La casa, corn una forma d'essencialitzar les rela- 
cions de parentiu en termes de residencia, és el lloc per la transmissió de la identitat 
cultural. A Catalunya la metafora de la casa corn una nació és la base de la intimitat 
cultural (Herzfeld, 1977) de les nacions modernes: Ningú, excepte els qui han nascut 
o han estat adoptats poden entendre la cultura nacional, perque per definició la cultura 
és única i els seu nucli pot ser únicament entes per I'experiencia dels seus membres 
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natius o adoptats. Una persona neix i es cria en una família així corn a una nació, i ser 
membre de la casa es la forma de tenir un país i una llengua. El nucli de la casa és la 
intimitat i pot ser també el nucli de la cultura nacional. Tanmateix, la metafora de la 
casa corn una nació suposa una paradoxa en termes morals: estimem la nostra casa no 
únicament per la seva perfecció ni per la seva forma idealitzada, sinó també perque 
sabem que els seu membres s'equivoquen. Com els escriptors catalans del genere del 
carhcter nacional afirmen, una nació no te únicament virtuts, sinó també vicis, de la 
mateixa manera que els carhcters individuals estan formats del balan$ entre virtuts 
recalcades i vicis controlats. Es una qüestió més relacionada amb el coneixement 
concret de la personalitat, que en el judici en termes de regles universalistes. La qües- 
tió moral és, per tant, corn donar compte dels vicis sense perdre el carhcter moral 
distintiu del parentiu, és a dir, la solidaritat difusa i durable que crea la comunitat. Per 
aquesta raó hi ha una especie d'esquizofrenia en relació al procés del temps: el passat i 
el futur son els llocs de la virtut, pero el present és una ombra de la virtut amb les 
manipulacions, intereso i vicis dels individus. Com Anderson (1999: 197) indica el 
clixé del "Meu país tan si s'equivoca corn si está en el cert" és un element esencial per 
la bondat de la nació. Posant l'equivocació en el present, la bondat és permanent des 
del passat fins a les generacions futures. Com hem vist abans el patrimoni corn un 
objecte inalienable es aplicat al parentiu Catalh i a la nació corn una forma de pensar 
en termes de continuitat. Es corn si el do recíproc de M. Mauss (1968) rebut del passat 
tingués que ser transmes a les generacions futures, pero sabem també que els hereus 
no viuen en un món místic ni en un món de reciprocitat pura, sinó que manipulen els 
patrimonis en el seu interes. Una forma de suprimir aquesta contradicció és essencia- 
litzar la bondat de la nació en termes de continuitat a través de les generacions, de la 
mateixa manera que el carhcter moral del parentiu és essencialitzat en la noció de la 
continuitat de la casa. La nació, corn a comunitat i tradició, té a veure amb la nostal- 
gia del passat i amb la mirada naive cap a les generacions futures, perque la continui- 
tat es contemplada fora de la dinhmica de la historia. La innocencia del folklore és 
I'expressió d'aquesta imatge esthtica del passat, pero es també la condició per la idea 
d'una nació corn una comunitat moral. Els pagesos han estat bons per representat una 
forma estatica de vida en els museus etnogrhfics, de la mateixa maneta que els estere- 
otips familiars han estat bons per representar la forma tradicional de vida de la nació. 
Des d'aquesta perspectiva el present implica necessariament canvi i discontinuitat, 
pero en el passat relacionat amb el futur de la nació ens podem imaginar la continui- 
tat. Els sistemes familiars troncals són bons candidats per pensar les continuitats, 
perque encara que percebem el canvis en el present i en les practiques individuals, 
tendim a representar-los corn el suport de la particularitat cultural. 



24 Joan Bestard 

BIBLIOGRAFIA 

ANDERSON, Benedict (1991) Imagined Commr~nities, London: Verso. 
- (1998) "The Goodness of Nations", in P. Vand der Veer arid H .  Lehmann (eds), 

Nation and Religion. Perspectives on Er~rope nnd Asia, Princeton: Princeton University 
Press, pp. 197-203. 

APPADURAI, Arjun (1996) Modernity at large, Minneapolis: University of Minnesota 
Press. 

BARRERA, Andrés (1 985) La dialktica de h identidad en Catalriña. Un estr~dio de An- 
tropología Social, Madrid: Centro de Investigaciones Sociales. 

BESTARD-CAMPS, J. (1 9 9  1) What's in a Relative?. Hortsehold and Family in Forr~ientera, 
Oxford: Berg. 

- (1995) "Law, Tradition and The making of the Catalan Family", Critiqlle of 
Anthropology, X V  (3): 249-263, 1997. 

BESTARD-CAMPS, J. and J. CONTRERAS (1997) "Family, Kinship and Residence in 
Urban Catalonia: the modernity of "pairalism" in M. Gullestad and M. Segalen 
(eds) Family and Kinship in Er~rope, London: Pinter, pp. 6 1-76. 

BOFILL I MATAS, Jaume (1979) Prat de la Riba i fa ~xltí~ra catalana, Ed. a cura de Jordi 
Casassas i Ymbert, Barcelona: Ed. 62 (Original 1910). 

COHEN, ANTHONY P. (1994) Self Conscior~sness. An Alternative AAnropology of Identity, 
London and New York: Routledge. 

CONVERSI, Daniele (1997) The Basqr~es, The Catulans and Spin.  Alternative Ror~tes to 
Nationalist Mobilisation, London: Hurst and Company. 

DUMONT, Louis (1991) L'idéologie allernande, Paris: Gallimard. 
ELIAS, Nobert (1972) The Civilizing Porcess. The history ofn~anners. New York: Urizen 

Books. 
FERNANDEZ, James W. ( 1986) Persí~asions and Performances. The Play of Tropes in Cl~lture, 

Bloomington: Indiana University Press. 
FERRATER I MORA, Josep (1980) Lesfomes de la vida catdlana i altres assaigs, Barcelona: 

Ed. 62 (Original 1944). 
FIRTH, R., HUBERT, J., and FORG, A. (1970) Family and their Relatiz~es, New York: 

Humanity Press. 
FORTES, Meyer (1969) Kinship and the Social Order, London: Routledge and Kegan Paul. 
GUIBERNAU, Montserrat (1997) "Nations without states: Catalonia, a case study", in 

M. Guibernau and J. Rex (ed) The Ethnicity reader. Nationalisnr, Mr~lticr~ltrsralisrt~ and 
Migration, London: Polity Press, pp. 133-154. 



Memoria i continui?at: el parentizl com a forma d'identitat 25 

GREENWOOD, Davydd J. (1984) The Tanling ofEvolution. Theperistence of Nonevol~~tionaty 
views in the sti~dy oflir~rtianity, Ithaca and London: Cornell University Press. 

HANDLER, Richard (1988) Nationalism and the Politia of Cnlti~re in Q~iebec, Madison: 
The University of Wisconsin Press. 

HERZFELD, Michael (1997) Ci~ltíd~al Intimcy. Social Poetics in the Nation-State, New 
York and London: Routledge. 

HOLY, Ladislav (1996) The Little Czech and the Great Czech Nation, Cambridge: 
Cambridge University Press. 

KAPFERER, Bruce (1988) Legends of People. Myths of State, Washington and London: 
Smithsonian Institution Press. 

LÉvI-STRAUSS, C1. (1987) Anthropology and Myth. Lec-t~~res 1931-1982, Oxford: Basil 
Blackwell (English translation of Paroles Donées. Paris: Plon, 1984). 

LLOBERA, J. R. (1997) "Aspects of Catalan Kinship, Identity and Nationalism", JASO 
Jovrnal o f the A nthropologii-al Society o f Oxfird, XXVIII : 2 7 7 - 3 03. 

MACCLANCY, Jeremy (1993) "Biological Basques, Sociologically Speaking" in 
Chapman, Malcolm (ed) Social and Biological Aspects of Ethnicity, Oxford: Oxford 
University Press. 

M ~ u s s ,  Marcel (1968) "Essai sur le don" in Sociologie et Anthropologie, Paris: PUF, pp. 
145-279. 

- (1 969) "La Nation" in Oe~tvres, Vol 3,  Cohesion Sociale et  Diziision de h Sociologie, Ed. 
V. Karady, Paris: Minuit, pp. 573-625. 

MCDONOGII, Gary Wry (1986) Good Fa?~¿ilies of Bc~rcclona. A soci~~l History of Power in 
the Indílstrial Era, Princeton: Princeton University Press. 

MEINECKE, Friedrich (1970) Cosnzopolitanirm and the National State, (English transla- 
tion), Princeton: Princeton University Press. 

MILLER, David (1995) On Nationality, Oxford: Clarendon Press. 
Pr I SUNYER, Carles (1983) L'aptitr~d econi?rt~ica de Catal~inya, edició a cura de Ricard 

Vinyes (Otig. 1927 i 1929), Barcelona: La Magrana. 
PORQUERES, Enric (2001) "Le mariage qui dérange: redéfinitions de I'identité natio- 

nale basque", Ethnologie Frani.aise. 
PRAT DE LA RIBA, Enric (1993) La Nacionalitat Catalana i Cor~ipendi de la Doctrina 

Catalana, en col~laboració amb P. Muntanyola, ed. a cura de Jordi Casassas i Ymbert, 
Barcelona: La Magrana (Original 1906). 

RENAN, Ernest (1992) Qil'est-ce qu'une nation? et autres essa2.r politiql~es, Paris: Presses 
Pocket. 

ROVIRA I VIRGILI, Antoni (1988) Nacionalisnie i Fedevalisme, Edició a cura d'Isidre 
Molas, Barcelona: Ed. 62 (Original 1917). 



2 6 Joan Bestard 

SCHNEIDER, D. M .  (1969) "Kinship, Nationality and Religion in American Culture: 
Toward a Definition of Kinship", in V .  Turner (ed) Forr)zs of Synzbolic Action, New 
Orleans: American Ethnological Society, Tulane University, pp. 116-25. 

STRATHERN, M .  (1992) After Natrdre, Cambridge: Cambridge University Press. 
- (1995) "Nostalgia and New Genetics", in D. Battaglia (ed) Rhetorics of self-making, 

University of California press, pp. 97-120. 
TERRADES, 1. (1978) "The Industial Colonies: A Test Case for the Relationship between 

Politics and Economics in Industrial Capitalism", Critiqrde of Anthropology, 3, no 12: 
39-59. 

TODD, Emmanuel (1 995) La diversité dr~ monde. Famille et niodernité, Paris: Seuil. 
V I C E N S  I V I V E S ,  Jaume (1995) Noticia de Catalunya, Barcelona: Ed. 62 (Original 1954). 


