MEMORIA I CONTINUITAT:

EL PARENTIU COM A FORMA D' IDENTITAT
Joan Bestard

UB/ICA

Ja fa molts anys Schneider (1969) va assenyalar la similitud cultural entre nacié, paren-
tiu i religié. Aquests tres dominis, diu Schneider (1969: 67), fan referéncia a la idea
“d’una unitat d’'un determinat tipus”, la “solidaritat difusa i durable”. En aquest arti-
cle seguiré aquest argument centrant-me en la similitud conceptual de parentiu i
nacié. Des d'una perspectiva durkhemina substituiré la religi6é per la forma com s’or-
ganitza la memoria social a través del parentiu i la forma com es conceptualitza la nacié
en termes d'un passat incorporat en el present. Em refereixo a nacié en termes de la
idea del nacionalisme modern 1 a parentiu en termes de la dicotomia moderna entre
naturalesa i culcura. El meu punt de vista etnografic prové del significat del parentiu
a Formentera. Des d’aquest punt de vista contemplo els escrits del nacionalistes cata-
lans i les seves referéncies a la familia. Faig aix{ una abstraccié del models del paren-
tiu i de la naci6 moderna. Tracto de demostrar que hi ha una homologia en la
concepcid del temps tant en el parentiu com a la nacid i que aquesta homologia difi-
culta la percepcié del canvi social en la mesura que insisteix en trets diferencials lligats
a la identitat o en fets primordials lligats a la formacié de la persona i la seva perti-
nenca a un grup.

Podriem resumir I'argument de Schneider de la seglient manera: Si ens demanés-
sim que és el que fa que un ciutada sigui membre d’una nacié, la resposta podria ser
la lleialtat i I'amor a un pais per naturalesa (naixement) o per llei (naturalitzacid).
Considerem la nacié com una comunitat cultural en comptes d’una societat, perqué
suposa una solidaritat difusa i durable entre els seus membres. Si ens preguntéssim pel
que fa a una persona un parent, podriem respondre la seva solidaritat difusa i durable
per naturalesa o per llei. Ser un parent esta lligat a una qiiestié d’identitat. Es una
identitat primaria basada en una substancia compartida. Es un model de conducta i
també una qiiestié d'identitat. Un parent és quelcom que ocupa una posicié genealdgica



8 Joan Bestard

o quelcom que actua com un parent, perqué hi ha parents per naturalesa i per llei. El
parentiu és una qlestié de compartir una substincia comuna i també un codi de
conducta. De la mateixa manera, una persona es converteix en membre d’una nacié per
naixement o a través del procés de naturalitzacié. Un membre d’una nacié és quelcom
que ha nascut en un determinat pafis o quelcom que actua com les persones del pafs, és
a dir, que ha adoptat la cultura del pais. El significat cultural comi de parentiu i nacié
implica també que un es vist com I'extensid de 'altre. La nacié com una comunitat és
considerada com una projeccié de les relacions de parentiu a I'espai social més ampli.
En alguns casos amb un émfasi fort amb la sang (jus sanguinis) —la nacié com una filia-
ci6 comuna—, i amb altres casos en la residéncia (sus s0/f) —la nacié com una terra
comuna on hem nascut o hem estat adoptats—.

Val la pena recalcar que les nacions poden ser definides per la voluntat (“voluntat
de ser”, “le plebiscite de tous les jours”), per factors &tnics (llengua, cultura, etc.) o per
factors racials (per la sang). El parentiu també es definit per naturalesa (sang, una subs-
tancia donada, no una eleccid) i per la llei (voluntat, eleccié, fer). L'aspecte de la volun-
tat esta clarament definit en el matrimoni, en l'adopcié o en els tractaments de
fertilitzaci6, perd el naixement sense la voluntat no és suficient per definir la solidari-
tat social entre parents. Ni la naturalesa sola ni els gens garanteixen les relacions efec-
tives de parentiu de la mateixa manera que les genealogies sense rituals o les
connexions gendtiques sense reconeixement no es converteixen en relacions de paren-
tiu genuines. En la definicid classica del parentiu donada per I'antropologia la natura-
lesa necessita ser reconeguda per la cultura per formar part del sistema d’organitzacié
social. La naturalesa sense la llei converteix a la filiacid en natural o genética, és a dir,
sense cap reconeixement social. El parentiu no es Ginicament una relacié donada per la
naturalesa, és també una participacié activa en les relacions. Com en les nacions, el
parentiu necessita dels rituals i de les tradicions per tal de convertir-se en una exten-
si6 de I'individu. La cultura ve després de la naturalesa per tal d'introduir els indivi-
dus dintre de la xarxa social i per tal de donar significat a les seves conductes.

La idea de que les relacions socials venen despres de la naturalesa de I'individu
implica una concepcié del temps en que les substancies que donen identitat estan
abans de les relacions socials del present. En aquest sentit tan el parentiu com la nacié
sén considerats com relacions que encarnen llagos primordials que existeixen abans del
mén politic convencional del contracte social. El parentiu i la nacié usen simbols de la
naturalesa o de la cultura i sén considerats com la base de la identitat dels individus.
Ambdés estan relacionats amb la identitat personal. De la mateixa manera que una
persona ha nascut o ha estat adoptada en una familia i la seva identitat depén del llagos
genealdgica naturals, fictius o artificials, també ha nascut o ha estat naturalitzada en
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una nacié i té una identitat nacional. Tan el parentiu com la nacié sén concebuts com
a “una pre-condicié de l'existéncia” (Holy, L. 1996: 65), la base pel futur desenvolu-
pament de 'individu. En la teoria del contracte social els individus sén abstraccions
de la humanirat, perd en la familia i en la naci6 els individus son entirats concretes. Si
la nacié6 i el parentiu poden ser considerats com I'inconscient de la modernitat aixd és
perqué el contracte social pareix que fa invisibles les relacions de parentiu i les identi-
tats écniques. Si el parentiu ve després de la naturalesa i la identitat després de la
cultura, el contracte social apareix després de la desaparicié del parentiu i la etnicitat.
D’aquesta manera, el significat de la historia a la modernitat esdevé després de la disso-
lucié de les lleialtats primordials del parentiu i de l'etnicitat. El fet de que sigui
després de algunes relacions basiques, dona el sentit de la historia com una direccié cap
al futur i també com un procés de dissolucié de les lleialtats primordials. Aquest sentit
del temps apareix clarament en la concepcié moderna del parentiu en la qual la filia-
ci6 produeix variabilitat en el furur, perd significa tradicié en el passat. De la mateixa
manera, la nacié com una direccié cap el futur fa referéncia al model de 'individu que
escull d’acord amb els seus interessos (fent “le plebiscite de tous les jours”), perd com
una direcci6 cap al passat el model és el d’una persona relacional amb arrels ancestrals
i llagos primordials —una persona definida per la identitat cultural—. De del punt de
vista de 'ordenacié del temps, pareix com si poguéssim contemplar la persona rela-
cional en el passat, perd en el present inicament podem reconéixer individus manipu-
lant relacions abstractes.

Parentin 1 nacid

Analitzem ara el procés reproductiu del concepte de parentiu i comparem-ho amb la
idea de nacié: el procés reproductiu es concebut en termes de relacions temporals, com
una forma d’ordenar el temps historic com un procés connectat amb el passat i que
produeix noves relacions vers el futur. Com una informant em deia a Formentera.
“Parlar sobre la familia i mirar les genealogies significa estd interessat inicament en el
passat”. Em deia també que els problemes del present, com preocupar-se per l'educa-
ci6 del seu fill o be pel desenvolupament de I'illa, eren més importants que narrar les
seves memdries familiars. Pareix com si hi hagués dues formes oposades de considerar
la familia: o bé en termes d'una memoria compartida del passat, o bé en termes d’un
oblit compartit del passat per tal de mirar cap al furur. En aquest model reproductiu,
congixer relacions familiars en el present esta basat en el coneixement de les relacions
del passat. Les relacions del passat donen significat a les del present, perque els avant-
passats creen relacions de parentiu. El coneixement de les relacions familiars te les
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seves arrels en les relacions del passat, donat que les connexions ancestrals donen signi-
ficat a les presents. La mateixa idea prevaleix si considerem la persona relacional amb
les seves arrels ancestrals i els seus llagos primordials. Arrels i llagos primordials prove-

" nen del passat. Quan els “cuidadors del parentiu”, com diria Firth et alia (1960), fan
(s del coneixement del parentiu, usen un coneixement basat en les relacions del passat.
Una persona que Unicament estd interessada en les relacions familiars és considerada
que Gnicament té relacions amb el passat, perque recorda Gnicament relacions del
passat que donen sentit a les relacions del present. Com em deia un altre informant a
Formentera, “ser un parent significa trobar-se en els funerals i interessar-se en les rela-
cions familiars significa mirar els vells papers de la casa”. Aquest tipus de coneixement
té un accent nostalgic i el punt de vista relacional del parentiu te dnicament signifi-
cat en el passat i, aixi, el parentiu com una comunitat compartida té Gnicament sentit
en el passat. El present es considerat com una mena de dissolucié de les relacions del
passat, i les memories del passat sén vistes en contraposicié amb la situacié del present.
La diversitat individual del present es confronta amb les relacions de comunitat del
parentiu al passat. En comptes de ser nostalgic espectador del passat el meu informant
de Formentera que no estava clarament interessat amb parlar de la familia, considerava
el futur sense parlar de parentiu. Mirava al present en termes del futur per tal de tren-
car amb el passat cultural i observava a 'individu fora de les relacions genealdgiques.
Tanmateix, no estava fora del parentiu, siné que estava mirant una alere fet del paren-
tiw: la individualitat de la persona (Strachern, 1992: 14).

Voldria comparar aquest model amb la famosa definicié de nacié de Renan: “Lou-
bli et je dirais méme l'erreur historique, sont un facteur essentiel de la création d'une
nation” (p. 41). Des del punt de vista de la persona com a individu, la pertinenga a la
nacié significa I'oblit de les diferéncies del passat o bé en termes de memories del
passat 0 bé en termes de diferéncies écniques. Perd Renan també diu que les nacions
tenen una cultura comuna: “Or 'essence d’une nation est que tous les individus aient
beacoup de choses en commun, et aussi que tous aient oublié bien de choses”. De del
punt de vista de la societat la nacié és una cultura compartida composada de memo-
ries comunes i també d'oblits de diferéncies historiques i étniques. La nacié és la com-
binacié del passat amb el present per tal de crear un futur i el model d’aquesta relacié
temporal és un sistema reproductiu presentat per Renan en termes d’heréncia: “Une
nation est une dme, un principle spirituel. Deux choses qui, & vrai dire, n'en font
qu'une, constituent cette dme, ce principle spirituel. L'une est dans le passé, 'autre dans
le present. L'une est la possesion en commun d’un riche legs de souvenirs; 'autre est le
contentment actuel, le désir de vivre ensemble, la volonté de continuer a faire valoir
I'heritage qu’on a recu indivis” (p. 55). Cal notar que Renan, quan vol posar ['accent en
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el passat, es refereix a I’heréncia que la gent ha rebut com una heréncia indivisa, com
les heréncies rebudes a les families troncals pels hereus. Aquest tipus d’heréncia és un
patrimoni inalienable relacionat amb la identitat. No pot ser venut; dnicament pot
circular per tal de ser compartit en comt com el famés concepte de'do de Marcel Mauss
(1968). Aquesta propietat patrimonial ha estat creada per generacions passades dintre
de la familia i els seus membres la posseeixen i estan relacionats a través d’ella, de la
mateixa manera que els individus posseeixen la nacié. Es una relacié que lliga el “jo”
amb el mén extern heretat del passat. Quan Renan posa l'accent en les relacions del
present, fa referéncia als individus i a la seva famosa metafora del “plebiscit de tots els
dies”. La relacié entre individus i nacions ha de ser mantinguda activament com a una
aspiracié dels individus en la realitzaci6 de la seva individualitat. “Elle (la nation)
supposes un passé; elle se résume poutant dans le present par un fait tangible: le
consentement, le désir clairement exprimé de continuer la vie commune. Lexistence
d’une nation (padonez-moi cette métaphore) un plébiscite de tous les jours, comme
I'existence de I'individu est une affirmation perpétuelle de la vie” (p. 54-55). Aquest
s6n els fets de la nacié: individus que comparteixen una cultura i individus que prenen
decisions de cara al futur. Referida al passat, la naci6 és considerada com a un individu
col-lectiu amb un caricter especial heretat. A la retorica nacionalista aix0 s'expressa
dient que la nacié té una-anima, és a dir, un codi de conducta i un estil de vida, que
dona sentit de totalitat als seus membres. Es l'aspecte relacional de la idea de persona
del parentiu. Referida al present, la nacié es considerada com una col-leccié d’indivi-
dus que prenen decisions diaries de cara al fucur. Es l'aspecte individualista de la
persona. En la retdrica nacionalista, el individus tenen la voluntat politica de conti-
nuar com a nacions. Com R. Handler (1988: 32) diu, seguint a L. Dumont (1991), la
nacié és al mateix temps un individu col-lectiu i una col-leccié d’individus; un és 'as-
pecte cultural i I'alcre 'aspecte politic de la idea moderna de nacié. El model del procés

“reproductiu del parentiu pot ser considerat homoleg amb el model de la nacié: la
diversitat i la individualitat (Strathern, 1992) sén els fets del parentiu modern, aixi
com els de la nacié moderna. Com diria M. Mauss (1969), la individuacié en la forma-
ci6 de les nacions és un fenomen socioldgic significatiu i la seva novetat no ha estat
molt ben apreciada. Unicament les societat que existeixen com a nacions sén realment
individuals, de la mateixa manera que els seu membres s6n individus autdnoms. Com
deia Meinecke (1970: 15): “No és cap coincidéncia que una era de lluita individualista
per la llibertat precedis immediatament la era del pensament nacional modern”.

_ La nacié, com el model reproductiu del parentiu, té dos aspectes: I'un esta rela-
cionat amb el passat —un passat format de memories i oblits és el que els antropolegs
anomenariem cultura—; les relacions de parentiu estan composades per una heréncia
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comuna que es transmet; l'alcre aspecte fa referéncia al present en relaci6 al futur. Es
una col-leccié d'individus. El primer aspecte de la nacié té a veure amb la imatge de
la comunitat —compartir memdries i oblits comuns—, que dona sentit al present. Es
una heréncia inalienable i sagrada com el do, que confereix identitat als membres de
la societat. La idea d’'una heréncia comuna pot facilment ser essencialitzada com la
substancia que crea la identitat dels ciutadans i com 'esséncia de la nacié, com en el
parentiu la sang o el gens s6n les substancies que creen la identitat dels parents i es
converteixen en el simbol del parentiu. El segon aspecte de la nacid, té a veure amb la
imatge del contracte social entre individus, perd pot facilment ser essencialitzat com
individus abstractes que segueixen el seu interés racional; en el parentiu els individus
poden ser abstrets del les seves relacions de parentiu convertint-los en agents que
manipules les relacions socials en el seu interes. Com diu Strathern (1995), des de
dintre el parentiu té ressonancies d’una col-lectivitat de valors que poden enumerar-se
i agregar-se (no podem fer un analisis sistematic, simplement una enumeracié dels
valors del parentiu), de la mateixa manera la nacié no pot ser definida més que com un
agregat de simbols tradicionals (dnicament podem enumerar els simbols de la nacié
com un agregat de trets culturals); perd des de fora el parentiu apareix com un ordre
transcendent que permet diferents graus de relacié i d’expressié de valors, de la
mateixa manera les nacions pareixen organismes i permeten 'expressié d'un caricter
especial, és a dir, d'una cultura particular. Lun és l'aspecte obert del parentiu i de la
nacid, és el seu aspecte individualista. L'altre és I'aspecte tancat del parentiu i de la
nacid; és el seu aspecte relacional. L'un té a veure amb el present i I'alere amb el passar.

Si considerem el parentiu des del punt de vista relacional, podem veure facilment
que una forma d'esencialitzar les relacions té lloc quan trenquem la relacié-entre natu-
ralesa, societat i persona, é a dir, quan purifiquem l'aspecte hibrid del concepte
modern de parentiu. Si considerem la sang o els gens com l’esséncia del parentiu,
tenim individus sense cap relacié amb la societat, perd si considerem la societat com a
I'essencia del parentiu no podem veure el caracter relacional de la naturalesa. Els gens
o la sang poden relacionar individus com a parentes en el parentiu si mirem els seus
llagos genealogics. De la mateixa manera, la nacié com una categoria relacional pot ser
essencialitzada quan rompem la relacié entre individu, cultura i societat. Si conside-
rem la nacié com una comunitat fora de la societat, la cultura esdevé l'esseéncia de la
nacié com la sang esdevé I'esséncia del parentiu; si considerem als individus fora de la
cultura, veiem ciutadans abstractes com a agents de la cultura, com en el parentiu els
gens poden esdevenir la identitat de I'individu. La diferéncia entre parentiu i nacié no
és doncs una qiiestié de significat cultural, siné una qiiestié d’escala: les nacions sén
comunitats en que s’espera que els ciutadans siguin integrats en termes de culcura i
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sigui definida la seva identitat d’'una forma abstracta i andnima. El parentiu és una
relacié concreta entre persones que sén parents per naturalesa o per llei. La relacid
difusa i multi funcional esta restringida a la familia, pero la nacié actua com una fami-
lia en termes de la lleialtat que es demana als seus membres i en termes de la defini-
ci6 de la seva identitat. La definicié de nacié és ontologica: defineix una identitat en
termes d’arrels, i la definicié de la familia es substantiva: defineix una relacié en termes
de naturalesa o sang. Tenen capacitat d’essencialitzar una relacid social: les icones de la
nacié tenen el mateix caracter que els estereotips de la familia. Redueixen un conjunt
de signes relacionals a icones i estereotips intemporals, perd sén “ideés forces” de la
modernitat, és a dir, categories socials per 'accid social. Aquesta definicié ontologica
en termes de substancies culturals o naturals creen la solidaritat difusa dels ciutadans
andnims. En la mesura en que podem definir la nacié com una comunirtat imaginada
(no una comunitat de cara a cara) i com un parentiu metaforic (no com una familia
real), és a dir, com una geschelshaft expressada en el llenguatge de la gemeinshaft i del
parentiu, ens referim a les identitats i als sentiments dels agents socials en nom d’una
unitat amplia. La solidaritat és en nom de la cultura, el llenguatge 1 la histdria comuna
i suposa un determinat grau d’identitat culrural dels agents socials. La distincié feta
per Fortes (1969) entre les obligacions jurals del parentiu i les relacions d’amistat del
parentiu sén del mateix tipus que la distincié que he fet entre parentiu i nacié. Una
distinci6 d’escala, no de grau. Els llinatges 1 el clans, en la mesura que els sustenta l'as-
pecte jural del parentiu, sén també comunitats imaginades, per® la intimitat de la
identitat dels agents socials estd basada en I'aspecte d’amistat del parentiu. Aquest dos
aspectes (el parentiu jural i 'axioma de 'amistat) fan del parentiu una bona metafora
per la nacié i per les comunitats imaginades. El llenguatge del nacionalisme es basa en
les metafores del parentiu, de la mateixa manera que els antropolegs social han analit-
zat la estructura social (el domini jural) a partir del llenguatge del parentiu. Els nacio-
nalistes donen sentit a la idea abstracta de societat a través de les relacions concretes
del parentiu; els antropolegs procedeixen de les relacions concretes del parentiu vers a
les relacions abstractes de 'estructura social.

Les merdfores de la nacid

J. Fernandez (1986) en un conegut article defineix la metafora com “la predicacié d’una
imatge-signe a un subjecte incoat. La primera missié de la metafora és la de propor-
cionar identitat als subjectes” (1986). En aquest procés d'atribuci6 d’imatges concretes
a un subjecte, “els pronoms incoats de la vida social —el “Jo”, “tu”, “ell”, “ella”—
guanyen identitat predicant-los alguna imatge-signe, alguna metafora” (1986: 35). Per
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tal de ser un subjecte amb identitat és necessari ser un objecte de si mateix. Es des del
punt de vista del l'altre (el predicat) que podem veure la identitac del subjecte (el
pronom). Les metifores organitzen ordre quan les usem en termes de classificacié i
mouen “passions i sentiments” quan les usem en termes de persuasié i d’accié. No clas-
sifiquen Unicament elements, sind que també estructuren sentiments i el sentit d’'un
mateix. El tdpic més famds del procés metaforic ha estat el totemisme que ha estat
analitzat tant com un sistema de classificacié com un sistema de culte. M. Mauss
(1969) va considerar els simbols de Ja nacié6 de la mateixa manera, donat que els
element que defineixen els limits de la naci6 es converteixen en objectes de culte. Com
diu M. Mauss (1969): les nacions creuen en la raga, el llenguatge i el caricter nacional,
perqué aquest tres caracters defineixen els limits de les nacions. Com a simbols del
limits, es converteixen en l'objecte modern del culte, perd la seva dinamica deriva
d’aquest sistema de classificacid. Si una nacié creu en la raga, és perqué la nacié crea la
raga 1 no perque la raga crea la nacié. Si la naci6 creu en la llengua, és perque a les
nacions modernes el llenguatge crea la nacionalitat. Si les nacions creuen en les tradi-
cions, és perque les nacions inventen les tradicions i tracten de definir-se a si marteixes
en el llenguatge de la tradici6. El fetitxes moderns, encara que siguin objectes de
passié 1 de culte, sén atributs d’un sistema de classificacié basat en les nacions. El seu
objectiu principal és la definicié de la identitat. Una aspecte interessant d’aquests
simbols és I'abséncia d'una consisténcia interna. No s6n necessaris tots per tal de tenir
una nacié, perd es necessiten alguns d’ell i necessiten basar-se en ’experiéncia cultural
de la gent. Si prenen aquests simbols com un criteri objectiu per definir la nacid,
sempre poden trobar contra-exemples empirics que invalidin la definicid, pero si
considerem la forma com la gent es considera a si mateixa com a membre d’una nacié,
alguns d’aquests simbols poden ser important per definir la seva creenga en una comu-
nitat moral. En els discursos nacionalistes els simbols tenen un subjecte incoat identi-
ficable, la naci, perd aquesta comunitat moral es basa en subjectes que duen a terme
diariament el seu particular plebiscit. En aquest procés, diferent elements, moltes vega-
des contradicroris, de la vida cultural consegueixen un significat iconic. La condicié per
ser icones de la nacié és el que Kapferer (1988: 191) denomina “l’aritmética de les
nacions”, és a dir, tenen que estar basats en la similicud: “Una nacié és la suma de les
parts, cada una de les quals és una réplica de la toralitat (...). Les nacions tenen que
multiplicar la similitud, no la diferéncia, de lo contrari la identitat nacional es debili-
tada”. Com diu Appadurai (1997: 159), el projecte de la nacié relaciona practiques
especifiques —cultura, llengua, sanitat, familia— a una identirar d’escala amplia. Perd
la identirat és aritmetica —és necessaria una base comuna per tal de sumar les parts
individuals—, rant com subjectiva —/’existéncia d’'una comunitat nacional depén del
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reconeixement reciproc de les seves parts—. Per altre part, la diferéncia defineix les fron-
teres i formen les nacions com individus amb una personalitat especifica. Des de
dintre, les nacions sén una col-leccié d’individus que comparteixen una base comuna i
duen a terme algun tipus de reconeixement reciproc. Com a individus obliden les seves
diferencies internes i miren cap al futur. Des de fora, les nacions sén col-lectivitats
individuals definides en termes de diferents trets i capaces d'una accié col-lectiva.
Tenen una identitat activa (Miller, 1995: 25) i recorden les seves diferéncies col-lecti-
ves, Com a col-lectivitats miren cap al seu passat.

Quan [’historiador catald Rovira i Virgili (1988: 94-101) defineix la naci¢ Ca-
talana, enumera una série de trets (territori, historia, raga, llengua, cultura, costum i
llei), perd tots ells sén, diu, contingents a la nacid. La necessitat prové de dos elements
que defineixen la personalitat individual: la consciéncia i la voluntat. Alguns trets
poden definir la base comuna dintre de la nacid, aixi com la diferéncia entre ells, perd
Unicament “la consciéncia 1 la voluntat” els hi donen sentit per convertir-se en signes
de la nacié 1 en elements de la identitat personal. Per tal de fer-ho, les nacions, com el
moviments religiosos analitzats a I'assaig de Hume On religion, necessiten tant “I’entu-
siasme” (la voluntart politica) com la “superstici6 (els cultes rituals per tal de construir
una consciéncia col-lectiva). El procés d'una imaginacié cultural creativa de la nacié
necessita de '’entusiasme de la voluntart politica, aix{ com del ricual de les celebracions
nacionals. Aquests rituals fan referéncia a alguns fets externs que donen sentit a la nacié
com un subjecte: terra, sang, historia, tradicid, llengua, etc. Aquestes sén les icones de
les nacions creades pels rituals comuns produits pel que Anderson (1991) denomina “el
capitalisme d'impremta”, és a dir, llegir els mateixos textos o els mateixos mapes a les
escoles, el mareixos diaris a casa, visitar els mateixos museus nacionals o celebren els
herois nacionals en els espais publics. Cal assenyalar que la naci6 apareix després d'al-
guns fet externs, 1 sén simbols de la nacié de la mateixa manera que una persona es
considera a sf mateix com a parent després dels fets de la naturalesa, que sén els simbols
de la comunalitat del parentiu. Aquest fets provenen del passat i confereixen identitat
1 un sentit de comunitat als membres que comparteixes la mateixa memoria.

En el procés metaforic la nacié esdevé una encarnacié de l'individu, la seva exten-
si6 natural. Els individus tenen personalitat i caracter 1 difereixen entre ells per la seva
personalitat, com las nacions, que tenen també personalitat individual i difereixen pel
seu caractet cultural. Hi ha una homologia entre individu i nacié en el sentit en que
nacié pot ser considerada com una expressié de la identitac personal. Els individus
posseeixen la nacid, és part de la seva identitat de la mateixa manera que els individus
posseeixen la familia. La nacionalitat és una font d’identitat personal de la mateixa
manera que la personalitat d’una nacié és el producte del reconeixement de les seves



16 Joan Bestard

parts individuals. En aquesta homologia podem dir que la nacié és un individu augmen-
tada d’escala, de la mateixa manera que un individu és una nacié disminuida d'escala,
com Cohen (1994: 157) observa sobre la retorica del nacionalisme. Per una altra part, la
cultura és el concepte que fa de mediador entre individu i nacié. Com N. Elias (1978)
ha assenyalat el concepte alemany de Ki/tur en front al concepte francés de civilitzacié
fa referéncia no tnicament a l'autoconsciéncia de la nacié, siné al perfeccionament i
formacié de la personalitat de I'individu. En la mesura en que cultura expressa una
condicié subjectiva, esta clarament relacionada amb la identitat personal. Podem com-
parar aquesta homologia entre individu i nacié amb el procés reproductiu del paren-
tiu. L'individu és una expressig del parentiu (el parentiu vist des de fora forma grups
1 significa transmissié de substancies), perd el parentiu també és una extensié de I'in-
dividu (el parentiu vist des de dintre forma xarxes egocéntriques i significa relacions
socials). En el procés nacional la identitat individual és el producte de la nacié, de la
mateixa manera que la nacié és I'extensié de les identitats individuals. Com diu Rovira
1 Virgili (1988: 83), el principi nacional esta basat en el “reconeixement d'una perso-
nalitat individual” i “la base filosdfica del principi de nacionalitat és la mateixa que el
principi de la llibertat individual: el reconeixement de la personalitat”. No hi ha en el
concepte de nacié l'oposicié classica entre individu i societat i, per tant, un contracte
social basat en els principis generals deduits de la idea de naturalesa humana, siné una
homologia entre individu i nacié basada en el principi d’identitat i en la qiiestié del
reconeixement. Tant la nacié com 'individu sén pronoms incoats de la vida social als
qual se’ls ha d’atribuir simbols per identificar-se a si mateixos i produir personalitarts
individuals, de la mateixa manera que “ego” en una genealogia és també un pronom
incoat la identitat del qual depeén de la relacié amb “alter” de la genealogia. I és preci-
sament la relacié entre “ego” i “@lter” la que moldeja el caracrer basic de I'individu i
l'autoconsciéncia de la seva identitat.

Continuitat i paventin

Es ben conegut que amb el desenvolupament de les nacions hem vist també el desen-
volupament del genere literari sobre el caracter nacional, com la manifestacié, segons
diu M. Mauss (1969), de la construccié conscient del caracter nacional. El que era
inconscient a la societat esdevingué objecte d’un esfor¢ progressiu i fruit de la creacié
de l'educacié obligatdria i dels esdeveniments 1 rituals pablics. El génere del caracter
nacional posa 'accent a I'auto-coneixement, a la consciéncia t és una forma d’identifi-
caci6 col-lectiva, de la mateixa manera que els génere psicoldgic posa 'accent a I'auto-
coneixenga i a les relacions familiars. Seguine la tradicid reflexiva dels escriptors catalans
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que definien el Caracter de la nacié catalana, és a dir, la idiosincrasia dels catalans com
un poble amb un conjunt de trets culturals que forma la seva personalitat, Ferrater
Mora (1980) escriu les Formes de vida catalanes. En aquest assaig subratlla de forma
holistica els elements que defineixen els caracter dels catalans. Enumera els segiients
quatre trets: continuitat, seny, moderaci6 i ironia. Es una descripcié des de dintre en
termes dels valors morals i tracta de definir un tipus ideal de Catalad. Des de fora
podrien ser estereotips, perd des de dintre donen sentit a la conducta. Recalca que la
continuitat és el centre d’aquest caracter. Perd continuitat no significa homogeneitat
ni puresa, perqué considera als Catalans com a hibrids de diferents influgncies cultu-
rals, Mediterrania, Hispana, Europea, seguint la cradicié nacionalista de veure Cata-
lunya com a terra de pas i no com un cos social homogeni en termes de cultura i de
sang. Continuitat, per ell, significa una forma de considerar al mateix temps el passat
i el present. No es tracta d'observar al passat com un antiquari ni com un tradiciona-
lista nostalgic ni mirar tampoc al present de forma individualista, sense ser conscient
del passat. Deguda a aquesta idea de continuitat, conclou, els Catalans donen un balang
moderat entre tradicié i individualitat, entre estabilitat i dinamisme. El temps no és
. una successié d’esdeveniments, sind el caracter subjectiu d’una consciéncia col-lectiva.
La idea d'una continuitat com un balang entre el passat i el present ha estat la prin-
cipal perspectiva usada pels escriptors catalans nacionalistes per observar la relacié
entre el parentiu Carali i la nacié. Es ben conegut (Llobera, 1997) que la familia tron-
cal ha escat considerada pels folkloristes i els especialistes del dret de principis de segle
XX com un marcador étnic de Catalunya i els etndgrafs actuals poden trobar aquesta
idea tant en el mén rural (Barrera, 1985) com en el mén urba (Bestard i Contreras,
1997). Com ja he senyalat a un altre lloc (Bestard, 1997), aquests erudits de principis
de segle XX que comengaren a imaginar a Catalunya com a una nacid, crearen la ideo-
logia del pairalisme en el sentit de que la casa pairal va ser el refugi de la continuitat
nacional, com diu Faus i Condomines quan analitza els costums matrimonials a
Catalunya. En la ideologia del pairalisme la nacié podia ser considerada com tinguent
arrels a la casa pairal. La metonimia entre pertinyer a una casa i pertanyer a una nacié
apareix com evident: la casa és el primer cercle de la pertinenga a partir de la qual es
va construir la nacié. Casa nostra significa tant la propia casa com la propia nacié. La
continuitat de la casa podia ser vista com a la metafora de la continuitat de la nacié en
la mesura en que la transmissié de la llengua i de la cultura popular tenia lloc a la casa,
que és el lloc de transmissié de la identitat. El patrimoni de la casa que posseeix i trans-
met I'hereu i successor de la casa, podia ser relacionat amb el patrimoni cultural, que
posseeix i transmet la nacid. La idea de patrimoni relaciona tant a casa com a nacié. La
nacid es vista com una “propietat patrimonial” per ser transmesa a generacions fucures,
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aix{ com el producte de la creativitat dels individus en el curs de la historia. De la
mateixa manera, el patrimoni familiar ha estat observat pels erudits catalans de finals
de segle com el do inalienable a ser transmés pel I'hereu a les generacions futures, aixi
com el producte de la creativitat i la intencionalitat d’una seqiiéncia genealdgica d’he-
reus que vivien a la mateixa casa. Els erudits Catalans, seguint el camf{ obert per Le
Play, oposaven clarament I'estabilitat de la familia troncal considerada com étnicament
catalana, amb la inestabilitat de la familia nuclear dels Castellans. La casa pairal podia
ser considerada com la condicid de continuitat de la tradicié catalana, com assenyalava
el bisbe de Vic, Torras i Bages (1984: 283). Relaciona la “antiga casa Catalana” amb la
permanéncia a la terra i amb el manteniment de l'esperit de la regi contra les tendén-
cies centralistes de I'Estat. De forma primordialista considera el seu regionalisme com
una extensié de la idea de 'antiga casa catalana que ha dispersat els seus membres en
el territori formant comunitats unides per les relacions de parentiu. La idea de la casa
com la icona de la nacié també apareix clarament en Prat de la Riba. Es refereix al
redescubriment del dret consuetudinari familiar a Catalunya com a part de la génesi
del nacionalisme. Diu: “La invasid de la llei Castellana va causar una reaccié forta en
favor de les nostres lleis. Es va considerar la seva excel-1éncia i es va registrar 'apolo-
gia en favor del nostre sistema familiar per part de I'escola positivista de Le Play” (Prat
de la Riba, 1993: 24). També considera la industrialitzacié de Catalunya com un de-
senvolupament d'aquesta idea de casa en les relacions socials de la inddstria. La casa
Industrial era el nom aplicat a les industries i considera la casa industrial com a una
variant urbana de la familia troncal, de la mateixa manera que la familia pairal és el
nom per la familia troncal rural. Considera la Indistria nacional amb “un caracter
d’immensa familia” com la base per l'estabilitat social. Per ell, el progrés industrial
esta relacionat amb ['estabilitat del sistema familiar Catala. Diu en oposicié a la ines-
tabilitat dels sistemes familiars nuclears que mai es pot produir un progrés a la indus-
tria d’un pafs si la casa industrial es inestimable (cit. per Bofill i Mates, 1979: 158).
Fa una homologia entre industria i familia. “La casa és com la familia i, per tant, la
casa industrial ser la familia industrial, la societat industrial primaria”. Amb "homo-
logia entre casa i industria feia Gs d’un simbol nacional per tal de considerar 'organit-
zaci6 industrial de la nacid dirigida per |’élite Catalana. Fent aix0, considera en termes
de 'antic sistema de la casa catalana les noves colonies industrials com a la base per la
industrialitzaci6 del pafs. La casa podia ser vista com un simbol poderds de la Nacié
Catalana no tnicament degut a les seves arrels rurals, siné principalment com un ins-
trument de progrés 1 d'industrialitzacid de la nacié. Com diu I. Terrades (1978: 48): “No
pot ser pura coincidéncia que el gran tedric del Nacionalisme Catala, Prat de la Riba,
fos també el tedric del sistema de les colonies industrials, defensant la privatitzacié de



Memoria i continuitar: el paventiu com a forma d'identitat 19

l'autoritat pdblica en front a la decadéncia de I'Estat Espanyol”. Amb una nacié sense
Estat, el progrés industrial es feia “a casa” i sense el contracte social de I’Estat, el model
d’autoritat piblica era considerat des del punt de vista de I'antic sistema de la casa
catalana. La nacié és considerada com una comunitat moral i, per tant, no és construida
en termes de relacions contractuals. Aquest caracter pre-contractual situa a la nacié,
com al patentiu, en el domini de la naturalesa. En front de I’Estat, considerat com arti-
ficial, politic i voluntari, Prat de la Riba (1993) situa a la nacié com una “comunitat
historica, natural i necessaria”. La homologia entre nacié 1 parentiu apareix com evi-
dent: la nacié i el parentiu fan referéncia a la naturalesa, a la comunitat i a la necessi-
tat. La nacié pot ser conceptualizada en termes del simbol que condensa el parentiu
Carala: la casa. Inclds I'historiador Vicens Vives (1995: 33), que critica la ideologia del
pairalisme, diu que el pacte original no és el contracte classic entre individus, sind
entre cases, perqué “l'element basic de la societat histdrica catalana no és 'individu,
siné la casa”.

Un altre escriptor del génere del caracter nacional, Pi i Sunyer, escrivint sobre I'ap-
titud econdmica dels catalans, senyala també 'aspecte de continuitat i conservacié de
la famflia catalana, representada en la domesticat atribuida al génere femeni (Pi i
Sunyer, 1983: 104). Considera que la continuttat d’aquest tipus de familia no es dona
Gnicament en arees rural, siné també en les urbanes, i senyala que les cases industrials
1 comercials s6n la continuitat del sistema de la casa a Catalunya. Encara que creu, des
d’un punt de vista individualista, que 'autoritat patriarcal del sistema de la casa és
antagdnica amb el necessari esperit d’iniciativa de la inddstria i considera la unié de
I'economia i la familia com una qlesti6 del passat, considera que 'aparicié d’'una nova
domesticat familiar burgesa esta basada en l'antic sistemna catald de la casa. De la
mateixa manera que en les relacions de parentiu, en les quals els individus sén el resul-
tat de les relacions del passat, perd també que els individus creen noves relacions pel
fuctur, i aquestes noves relacions canvien la perspectiva per contemplar el passat, consi-
dera que la tradicid, per que tingui continuitat, té que estar relacionada amb el
present. Sense aquesta relacid, la tradicié es col-lapsa i I'aspecte positiu de I'estabilitat
del sistema de la casa esdevé un signe d’estancament i d'inadequacié per la condicié
present de la societat. El que és important és la relacié entre la iniciativa individual i
la tradicié cultural. Es aquesta relacié la que produeix la idea de canvi aix{ com la de
continuitat. Relaciona el canvi a la societat amb la forma concreta d’una vida familiar
burgesa i veu el canvi del sistema de la casa catalana en termes de génere: la llar ha de
centrar-se en la dona, en comptes de la idea de casa centrada en 'home. El dit Catala
de que I'home fa la casa és feminitzat com un signe de canvi. Posant 'accent en l'as-
pecte femen{ de la casa, convertida en llar privada, produeix un sentit del canvi, perd
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manté la continuitat amb el sistema de la casa catalana. De la mateixa manera, la nacié
és com la casa: uneix el domini privat i piblic i la idea de les noves llars, ~—basades en
el sistema antic de la casa— esdevé un factor moral per basar I'ordre social de la nacid.
D’aquesta manera, la solidaritat del parentiu i 'amor per la casa ancestral esdevenen
uns trets étnics: “El sentiment de solidaritat familiar i d’amor per la casa és entre els
Catalans un imperatiu étnic” (Pi 1 Sunyer, 1983: 275).

Terva i vaga

Es interessant observar com la idea de casa, com ha assenyalat Lévi-Strauss (1987:
152), uneix dos principis, que estan en tensid: filiacid i residéncia, dret de “raga” i dret
d'eleccid, jus sanguinis i jus soli. La idea de casa no suposa una pertinenga exclusiva en
termes de comunitat de filiacid, siné en termes de matrimoni i residéncia. La memo-
ria de la casa no és en termes de una llarga 1{nia de filiacid, sind en termes d'arrels en
el terricori. Els avantpassats son oblidats i el que preval é el nom de la casa. El
concepte cultural de casa esta més relacionat amb una comunitat de matrimoni, resi-
déncia i treball que amb una comunitat definida per la filiacié o la sang. Com he assen-
yalat (Bestard-Camps, 1991: 43-44) el nom de la casa per referir-se als individus actua
com un mecanisme amnésic sobre les linies genealdgiques transformant les séries de
noms gue contenen en un Unic nom situat a 'espai de la comunitat en comptes de estar
situada en el temps de les genealogies. El parentiu no esta delimitat per avantpassats
comuns, siné pel nom de la casa. Les linies genealogiques s'obliden i el que queda és
el nom de la casa com una comunitat de residéncia, matrimoni i treball. El seus
membres no estan interessats en recordar llargues llistes de genealogies. Oblidant els
avantpassats genealdgics mantenen la individualitat 1 el caracter de cada casa i al
mateix temps la solidaritat difusa entre cases. Oblidar llacos genealdgics precisos va
acompanyat per la idea d’'un parentiu coma entre els membres de la mateixa comuni-
tat on hi viuen després de més de tres generacions.

Si la casa és usada com a simbol de la nacié, no és en termes de una filiacié comuna,
siné en termes d'una comunitat de residéncia. Es interessant assenyalar que un dels
eslogans més acceptats sobre la pertinenga a la nacid catalana, ha estat la definicié de
Catala com qui viu i treballa a Catalunya i expressa la voluntat de ser Catala. Si la casa
com a simbol del parentiu catala és homoleg a la nacig, la pertinenga a la naci6 catalana
és pensada en termes de la pertinencga a la casa: catala és qui viu i treballa a Catalunya
i Catala de soca rel és qui ha adoprat les tradicions culturals de la casa, és a dir, qui parla
en Catala. Si un resident a Catalunya compleix aquestes dues condicions, pot dir que
Catalunya és casa seva i, per tant, té les seves arrels a la nacid. Larbre metaforic arrelat
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a la casa no significa necessariament una sang comuna, siné principalment una resi-
déncia comuna, una tradicié cultural comuna i una voluntat comuna. Com deia J.
Pujol en un llibre sobre 'emigracid escrit durant el régim de Franco, la incorporacié a
la Nacié Catalana significa principalment I'ds de la llengua Cartalana dintre de la fami-
lia. “Un home que parla Catala i que parla Catala als seus fills és un Catala de soca rel”
(Pujol, 1966: 83, cit. per M. Guibernau, 1977). Com diu Llobera (1977: 307) en rela-
¢i6 a 'immigracié “el idedlegs catalans recents han emfasiczac el procés d’integracid,
és a dir, la politica conscient d’'integrar els immigrants en el projecte nacional Catala;
en aquest context, llengua, cultura i memoria histdrica sén coses compartides entre els
nous i velles catalans”. La identitac Catalana, seguint a D. Conversi (1997: 215), es
definida per una série de cercles concéntrics. Primer, hi ha la definicié en termes de jus
soli;, segon, es posa I'accent en la volunrar, simbolitzada pel domini de l'idioma i tercer,
un accent en declivi sobre I'origen i la filiacié. La filiacié comuna per la sang és margi-
nal, de la mateixa manera que no és central en el concepte de casa, on la residéncia
comuna és el valor principal del parentiu. Tanmacteix, yus so/i necessita de la continui-
tat i voluntat de la familia per tal d’integrar els ciutadans a la cultura catalana. La idea
de ser de soca rel esta relaciona amb cerra i cultura, no en el fluids del cos, perd els
valors morals estan relacionats amb les antigues cases, sens llargues memories genea-
1dgiques, perd en continuitat amb la terra, com diu Vicens Vives, quan considera la
base historica de Catalunya com un poble de pagesos.

Universalisme i particularisme

En front a la immigracié aquesta idea de casa, basada en la idea de una diferenciacié
entre els grups de germans (Todd, 1995: 74), manté sense canvis el principi de dife-
rents soca arrels en termes de llengua i cultura. La qliestié de la immigraci6, encara
que sigui considerada en termes universalistes a traves de la idea de viure i treballar a
Catalunya, és també particularista en termes de cultura i llengua. Integracié significa
adopci6 de la cultura Catalana com en el sistema de la casa la residéncia comuna signi-
fica també una tradicié comuna. Cada casa és representada com una persona moral i es
diferencia de les altres per medi del seu caracter tnic i particular. Sabino Arana, el
principal idedleg nacionalista del Pais Basc de principis de segle, una regié amb el
mateix sistema de casa que a Catalunya, observava com la diferenciacié catalana estava
basada en la llengua, integrant els immigrants que usaven la llengua caralana, mentre
que el seu nacionalisme estava basat en l'alcre aspecte del sistema de cases: la filiacié i
els noms (Porqueres, 2001). Com diu Greenwood (1984: 124), la idea d’'una noblesa
col-lectiva en termes de puresa de sang i d’'una igualtat genealdgica col-lectiva va ser
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usat a I’Antic Régim com un instrument de defensa dels drets col-lectius. A finals del
XIX aquesta idea va ser considerada en termes de raga pels pensadors nacionalistes. La
integracié a la nacié dels immigrants seria més dificil i la idea d’una soca arrel signi-
ficava més raca que cultura. Tanmateix, com MacClancy (1993: 107-108) assenyala,
“la majoria dels Bascs d’avui en dia es defineixen a s{ mateixos en termes de cultura
(sobre tot, la seva llengua); i els nacionalistes radicals ho fan en termes politics”. Jus
Sangninis no s'oposa a jus soli com a principis de pertinenga a una nacionalitat especi-
fica. Ambdds principis formen part del mateix sistema de parentiu basat en la casa i
en el principi particularista de diferenciacié de la familia troncal.

McDonogh (1986) en un llibre sobre les famflies d'élite a Barcelona, després d’ex-
plicar la importancia de la familia catalana en la ideologia del primer nacionalismes,
afirma que avui en dia la familia ja no és un simbol de la naci6 caralana. Diu (1986: 57):
“Avui en dia, a pesar de la publicacié del Codi Civil Catala per la Generalitat i les
recerques de la comunitat académica sobre les cases tradicionals, han sorgit altres
simbols —llengua, educacid, cultura— com a més poderosos i més extensos idex de la
identitat politica catalana”. Sens negar la validesa d’aquesta proposicid, val la pena
recordar que en posant el parentiu com a simbol del passat seguim 'esquema repro-
ductiu del parentiu. Situem al parentiu en el passat perqué concebem el parentiu en
termes d'identitats primordials i de sentiments naturals i, per tant, el present significa
necessiriament un canvi en front al parentiu. Al posar a la familia com a la font del
caracter nacional, la retdrica nacionalista situa a la familia com uns dels elements pre-
contractuals de la nacié. Les seves virtuts morals poden ser contrastades amb el present
i la narracié de la continuitat implicita en el génere del caracter nacional és també una
narrativa moral sobre les virtuts ideals d'una nacié particular. La solidaritat del paren-
tiu pot ser considerada com la tradicié que preserva la nacié. Aquesta és la base d'una
nostalgia estructural: una imatge estatica d’'un passat pur (Herzfeld, 1977).

Cal recalcar que jus so/i necessita de la familia per dur a terme el procés d’integra-
ci6 dels ciutadans en membres de soca rel de la nacié. Si la eultura comuna és inde-
pendent de la filiacié comuna, la familia te un paper important en la transmissié de la
cultura, com els nacionalistes normalment deien. Per adoptar la cultura jus so/i neces-
sita del parentiu, no en termes d’una filiacié comuna, siné en termes d’una residéncia
comuna i d'una cultura compartida. La casa, com una forma d’essencialitzar les rela-
cions de parentiu en termes de residéncia, és el lloc per la transmissié de la identitat
cultural. A Catalunya la metéfora de la casa com una nacié és la base de la intimitat
cultural (Herzfeld, 1977) de les nacions modernes: Ningd, excepte els qui han nascut
0 han estat adoptats poden entendre la cultura nacional, perqué per definicié la cultura
és Unica i els seu nucli pot ser Gnicament entés per l'experiéncia dels seus membres
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natius o adoptats. Una persona neix i es cria en una famflia aixi com a una nacié, i ser
membre de la casa es la forma de tenir un pafs i una llengua. El nucli de la casa és la
intimitat i pot ser també el nucli de la cultura nacional. Tanmateix, la metafora de la
casa com una nacié suposa una paradoxa en termes morals: estimem la nostra casa no
dnicament per la seva perfeccié ni per la seva forma idealitzada, sin6 també perque
sabem que els seu membres s’equivoquen. Com els escriptors catalans del génere del
caracter nacional afirmen, una nacié no te Gnicament virtuts, siné també vicis, de la
mateixa manera que els caracters individuals estan formats del balang entre virtuts
recalcades i vicis controlats. Es una qiiesti6 més relacionada amb el coneixement
concret de la personalitat, que en el judici en termes de regles universalistes. La qlies-
tié moral és, per tant, com donar compte dels vicis sense perdre el caracter moral
distintiu del parentiu, és a dir, la solidaritat difusa i durable que crea la comunitat. Per
aquesta ra6 hi ha una espécie d’esquizofrénia en relacié al procés del temps: el passat i
el futur son els llocs de la virtut, perd el present és una ombra de la virtur amb les
manipulacions, interesso i vicis dels individus. Com Anderson (1999: 197) indica el
clixé del “Meu pafis tan si s'equivoca com si estd en el cert” és un element essencial per
la bondat de la nacié. Posant 'equivocaci6 en el present, la bondat és permanent des
del passat fins a les generacions futures. Com hem vist abans el patrimoni com un
objecte inalienable es aplicat al parentiu Catald i a la nacié com una forma de pensar
en termes de continuitac. Es com si el do reciproc de M. Mauss (1968) rebut del passat
tingués que ser transmés a les generacions futures, perd sabem també que els hereus
no viuen en un mén mistic ni en un mén de reciprocitat pura, siné que manipulen els
patrimonis en el seu interés. Una forma de suprimir aquesta contradiccié és essencia-
litzar la bondat de la naci6 en termes de continuitat a través de les generacions, de la
mateixa manera que el caracter moral del parentiu és essencialitzat en la nocié de la
continuitat de la casa. La nacié, com a comunitat i tradicié, té a veure amb la nostal-
gia del passat i amb la mirada naive cap a les generacions futures, perqué la continui-
tat es contemplada fora de la dindmica de la historia. La innocéncia del folklore és
I'expressid d’aquesta imatge estatica del passat, perd es també la condicié per la idea
d’una nacié com una comunitat moral. Els pagesos han estat bons per representat una
forma estarica de vida en els museus etnografics, de la mateixa manera que els estere-
otips familiars han estat bons per representar la forma tradicional de vida de la nacié.
Des d’aquesta perspectiva el present implica necessariament canvi i discontinuitat,
perd en el passat relacionat amb el futur de la nacié ens podem imaginar la continui-
tat. Els sistemes familiars troncals sén bons candidats per pensar les continuitats,
perqué encara que percebem el canvis en el present i en les practiques individuals,
tendim a representar-los com el suport de la particularitat cultural.
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