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Uns déus entre els homes:
Moén cosmic i mon social a la vall de Kullu, India

Alice Van den Bogaert — Departament d’Antropologia Social i Cultural (UAB*

Resum

La possessi6 a la India, considerada com un fenomen marginal per als indianistes,
ha estat un tema d’estudi deixat de banda durant molt de temps. Diverses obres
mostren, aix0 no obstant, que les possessions divines o nefastes es troben sobre
tot el territori indi. La meva investigacié esta dirigida a estudiar la relacié entre el
sistema de possessio institucional i el sistema de castes, i analitza més
particularment la construccié de I'organitzacié social i de la cosmologia en una regié
de I'Himalaia indi. En aquest article parlarem de la possessio i de les divinitats
locals, particularment de la relacid entre el mén social i el mén cosmic des
d’aquesta perspectiva.

Paraules clau: Cosmologia; possessio; sistema de castes; organitzacié social;
India.

Abstract

In India, the possession, considered as a marginal phenomenon by the indianists,
has been a study subject forgotten for a long time. However, many studies show
that divine or harmful possessions appear all over the Indian territory. Our research
is based on the relationship between the institutional possession system and the
caste system, analysing in particular the social organization and the cosmology in
an Indian Himalaya region. In this article, we will talk about the local divinities and
possessions, by studying the relationship between the social world and the cosmic
world.

Keywords: Cosmology; possession; caste system; social organization; India.

La possessio a la India, considerada com un fenomen marginal per als indianistes,
ha estat un tema d’estudi deixat de banda durant molt de temps (Tarabout i
Assayag 1999). Diverses obres mostren, aix0 no obstant, que les possessions

divines o nefastes® es troben sobre tot el territori indi (Tarabout i Assayag 1999;
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2 Es a dir possessions per déus o per esperits.
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Berti 2001; Vidal 1989). La meva investigacié esta dirigida a estudiar la relacid
entre el sistema de possessid institucional i el sistema de castes, i analitza més
particularment la construccié de I'organitzacié social i de la cosmologia en una regid
de I'Himalaia indi. En aquest article parlarem de la possessio i de les divinitats
locals, particularment de la relacid entre el mén social i el mén cosmic des

d’aquesta perspectiva.

Les religions més presents en la poblacid india sén I’'Hinduisme (80,5%), I'Islam
(13,4%), el Cristianisme (2,3%), el Sikhisme (1,9%), el Budisme (0,8%) i el
Jainisme (0,4%)>. Es pot dir de I'Hinduisme que és una religié intima, en el sentit
en qué es practica essencialment dins de la llar, en I'esfera familiar. Cada mati, la
familia honora diversos déus -de vegades amb una preferéncia per un déu “de
familia” - banyen les estatues, les perfumen, els alimenten amb llet i mel, els
regalen flors fresques, cants, oracions. Cada apat esta ofert als déus, i dipositen,
abans de menjar, una part de l'aliment a prop del foc, considerant que el que la
familia menja tot seguit son de fet les restes de I'apat divi. Cadascu escull la seva
manera de practicar la religid, d’oferir sacrificis, de practicar expiacions, i molts
escullen per exemple un dejuni a la setmana, perd és Unicament per eleccid propia.
Els esdeveniments del cicle de la vida (naixement, primer tall de cabell, aniversaris
d’un fill Unic, per exemple) sén celebrats de manera religiosa a casa, amb un
purohit (astroleg), en preséncia de la familia nuclear. Algunes festes religioses
col-lectives marquen tanmateix l'any, pero fins i tot la puja, que és la cerimonia
d'ofrenes als déus en el temple, no pot ser considerada com una celebracid
col-lectiva ja que durant aquest ritual els devots passen cadascun al seu torn a
donar al pujari (oficiant que realitza la puja) encens, flors i fruits, ofrenes que

I'oficiant en qlestié remet als déus, recitant formules establertes.

3 Census of India 2001:
http://www.censusindia.gov.in/Census_Data_2001/India_at_glance/religion.aspx

revista de recercai formacié en antropoloaia
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L'Hinduisme intenta conciliar un cert monoteisme (considerant Baghwan o Ishwar
com el Senyor font de tota creacid) amb una llarga serie de déus igual d’efimers
que I'home o els animals, i que desapareixeran amb ells al final del cicle*, per
renéixer sota una altra forma quan Baghwan recreara de nou el mén. Els més
importants d’aquests déus soén Visnu (també sota la forma de Rama i Krishna),
éiva, Brahma, Ganes, la Deesa (sota la forma de Kali o Laxmi, entre d'altres), que

es troben sobre tot el territori indi.

Al costat d’aquestes figures omnipresents, no és escas trobar, segons les regions,
altres divinitats que varien d’un estat a l'altre, d’'una vall a l'altra o fins i tot d'un
poble a l'altre. Les designarem, doncs, sota la denominacié de “divinitats locals” o
devta, segons el terme utilitzat en la regié estudiada. A la vall de Kullu (Himachal
Pradesh), aquestes divinitats locals poden prendre diverses formes: el Mantra
(formula magica), el Pinda (petita pedra o boleta de fang o de fem de vaca), el
Yantra (dibuix geomeétric), la Murti (estatua), com les divinitats generals del panted
hindl, perd poden també, a diferéncia d’aquestes ultimes, prendre forma en un

Rath (palanqui portat per dos homes) o en un gur, és a dir un posseit institucional.

Els materials que he analitzat han estat recollits durant un treball de camp de tres
mesos realitzat a la tardor del 2006 en un conjunt de vint-i-tres pobles® situats en
el centre de la vall de Kullu, a Himachal Pradesh, un estat del nord de I'india, entre
el Pakistan, el Caixmir i el Tibet. La regié estudiada esta situada entre 1750 i 2500
metres d’altitud® i és part de la cadena de I'Himalaia. L’economia esta basada en

I'agricultura (en terrasses), la ramaderia de cabres i la recollida de pomes.

4 Un cicle té une durada de 4.320.000 anys, i esta dividit en quatre époques. La primera és una “Edat
d'Or”, regne de la puresa, i I'iltima (de la qual la nostra época actual n’és part) és I'era de la degradacié,
de la maldat i de la barreja. Al final d’un cicle, tot desapareix, fins i tot els déus, i tot torna a néixer sota
una altra forma, gracies a la voluntat de Baghwan, i els universos es succeeixen aixi sense parar
(Tardan-Masquelier 1999: 90). Aquesta concepcié proposa doncs una manera habil de conciliar la
temporalitat i l'infinit, el monoteisme i el politeisme.

5 Sén els pobles al voltant de Jibhi, entre Banjar i Jalori Pass, a 60 km de Kullu.

6 Google Earth, 1 de novembre 2008
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Com a la resta de I'india, la societat esta dividida en castes, és a dir grups
hereditaris i enddogams (Dumont 1966), que es consideren interdependents, encara
gue avui en dia aquesta interdependéencia és més simbolica o ritual que material i
economica. Els diferents grups s’‘ordenen en una jerarquia relativa i no-linear, a
partir de criteris com compartir I'aigua o la pipa per exemple. A part del fet que els
Braman es posicionen sempre a dalt de tot, aquesta jerarquia és dificil de captar
car les ocasions de posar-la a prova son de vegades escasses. Aixi, és possible que
una persona de la casta dels carnissers no hagi tingut mai I'ocasié de compartir un
apat o una conversa amb una persona de la casta dels escombriaires, i no pot
doncs afirmar si poden compartir la cigarreta i qui dels dos pot oferir aigua a l'altra,
cosa que ajudaria a situar aquestes dues castes en la jerarquia local. Car les castes,
que sén milers a la India, varien d’una regié a l'altra, d’una vall a I'altra. El sistema
és el mateix, pero els seus components sén diferents. En el conjunt dels vint-i-tres
pobles que hem estudiat censem la casta dels Braman (casta de “sacerdots”), la
dels Rajput (que es diuen descendents de families reials, i que sén els més
nombrosos a la regid), els Kumar (orfebres-esculptors), els Tarkan (fusters), els
Dagi (tocadors de tambors), els Lohar (ferrers), els Camar (adobers) i els
Doomnay (fabricants de cistells de palla). Els Braman sén, com a la resta de I'india,
dalt de tot de la jerarquia. Els Tarkan, Dagi, Lohar, Camar i Doomnay formen un
conjunt de castes baixes i intocables, que s’agrupen sota el nom de Harijan’, i entre
els quals la jerarquia no és clara, excepte per als Camar que es troben a la posicio
més baixa. Entre els Braman i els Harijan, es situen els Rajput i els Kumar, dels
guals no es pot dir amb certesa que un estigui més amunt que l'altre en I'escala de
I’'estatus. Anita, una vidua de 55 anys, explica:

Son diferents, perd iguals. Com els elefants i els lleons. L'elefant és fort, és

gran, és intel-ligent, és un bon animal. El lleé també és fort, és rapid, és astut,

un bon animal. Sén igual de bons. Perd sén diferents. Es el mateix pels Rajput i

els Kumar: son diferents, tenen la sang diferent, perd no n’hi ha cap que sigui
millor que l'altre.

7 Harijan (“nens de déu”) és el nom escollit per Gandhi per designer els intocables i les castes més
baixes (Tardan-Masquelier 1999: 216).
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Es tanmateix aquesta mateixa Anita que, alguns dies més tard, em digué:

El gur de Ses Nag® diu que és Rajput. Perd no és veritat. Es d’una casta més
baixa: és Kumar.
Quan la seva jove li replica que s’equivocava i que el gur era de casta Rajput,
continua:
Bé, ara si que és Rajput, perd la seva sang encara té gotes de Kumar. A la seva
familia, va haver-hi un matrimoni Rajput-Kumar; per tant ell no és totalment
Rajput, és encara una mica Kumar, i per més que els seus descendents es
continuin casant amb Rajput, no podran mai esborrar-ho.
Aguestes diferents castes estan repartides geograficament. Si en altres regions de
I'India un mateix poble comprén diverses castes amb una zona per als Braman, una
zona per als intocables, i aixi successivament, a la regid que hem estudiat no és
exactament aixi: les diferents castes estan més o menys dividides en pobles
diferents, i dels vint-i-tres pobles que formen la zona analitzada, trobem les castes
baixes en dos pobles i mig, mentre que els Rajput els trobem en vint pobles i mig.
Els escassos Braman de la regié viuen barrejats amb els Rajput i els Kumar viuen

en pobles fora de la zona estudiada.

Els habitants de la regié distingeixen dos grups entre les castes: els Baharke (“de
fora”) i els Andarke (“de dins”). Els Baharke son les castes que no tenen dret a
entrar al temple, a diferéncia dels Andarke que si tenen el dret d’entrar-hi. En els
pobles estudiats, els Baharke corresponen a totes les castes Harijan, i els Andarke
estan composats dels Braman, Rajput i Kumar. Que tinguin la prohibicié d’entrar al
temple no significa de cap manera que els Baharke no poden participar als cultes
religiosos. En primer lloc, aquestes castes baixes es reserven divinitats locals que
resideixen en els seus pobles. Fins aqui, podriem pensar que existeixen dos cultes
religiosos separats, un per les castes altes (Andarke) i un per les castes baixes
(Baharke), impressid que els habitants fomenten, presentant la majoria dels

aspectes del culte com a desdoblats®. Perd no és el cas, car les castes baixes estan,

8 Ses Nag és la divinitat local del poble Jibhi i regna sobre vint-i-tres pobles.

° Els pobletans expliquen per exemple que hi ha un gur per les castes altes i un gur per les castes baixes
(i aixd que hi ha diversos déus i diversos gur); les castes altes declaren no saber res dels gur.de.les
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a més, fortament implicades en el culte de les divinitats locals que regnen sobre
tots (per exemple en el culte del déu Ses Nag, un déu cobra que regna sobre el
conjunt dels vint-i-tres pobles estudiats). Més encara: estan al servei de divinitats
de pobles exclusivament Rajput, com Lethora, la divinitat de Bhalegaon, un poble
composat de families Rajput Unicament. Son sobretot els Dagi (casta baixa de
tocadors de tambors) aquells que hom requereix més sovint, ja que soén els Unics
que poden (i han de) tocar el tambor quan s’organitza una festa en honor d'una
divinitat o bé quan aquesta es desplaca. Es una de les ocasions en qué la
interdependéncia de les castes pren tot el seu sentit: son interdependents al voltant
del sacrifici i del ritual, i és el que explica el fet que hi ha per exemple en algunes
regions de I'India castes d’agricultors en un pais on la majoria dels individus es
dedica a l'agricultura (Baechler 1988: 53-57; Deliege 2006: 35 i 108; Dumont
1966).

La possessio ritual

“Possessio” és un terme que cobreix una multitud de fendmens diversos, pero que
tenen tots un punt en comu: alguna cosa domina algu, que perd el control de la
situacid i no pot respondre dels seus actes o paraules. Tota definici6 més precisa
restringiria obligatoriament, al nostre parer, la infinitat de possibilitats d‘aquest

tipus de comunicacié amb I’Altre-mén.

Aguesta “alguna cosa” pot ser un déu, un esperit, un fantasma, una forca. Pot
moure’s sola, actuar per iniciativa propia, o al contrari estar enviada per algu: un

altre déu, una bruixa, un vei, un parent.

Aquesta “alguna cosa” pot entrar en el cos de la persona posseida, per l'anus, la
boca, les orelles, els ulls, el cim del crani, els cabells o el nas; pot desplacgar el Jo
de la victima i instal-lar-se en el seu lloc, o al contrari conviure-hi simplement'?;

pero pot també no entrar en el cos de la victima, i “posseir” la victima des de

castes baixes, i declaren fins i tot no saber-ne ni tan sols el nom, i aix0 que tots els pobletans, sigui
quina sigui la seva casta, estan molt més lligats, també a nivell religids, que no el que volen demostrar.

10 yvegeu la discussié entre Kakar i Mayaram (Mayaram, 1999: 104)
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I'exterior, controlant les seves forces i paraules; pot igualment exercir una
influéncia general, que esdevindra un lligam impedint la persona d‘actuar, de
pensar i de parlar per ella-mateixa, o fins i tot fent-la emmalaltir. L'accié d'aquesta
“cosa” s’estén de vegades sobre l'individu en un sentit ampli, és a dir sobre tot el
que compon la seva persona: la seva familia pot patir-ne, la seva casa ser
incendiada, la seva feina perduda, els seus estudis fracassats. Es aixi com les
conseqliéncies de la possessid son de vegades dissociades: una persona esta

posseida i és el seu fill que esta malalt (Krengel 1999: 270).

Acabem de pintar un quadre bastant negatiu de la possessid, perd no sempre esta
considerada aixi: de vegades, després d’haver sofert la possessid, lindividu
aconsegueix controlar-la, no deixar-se assaltar en qualsevol moment, canalitzar-la
en un marc espacio-temporal, un ritual. Es aqui on trobem els posseits

institucionals, que estan al servei d’'un déu i que els serveixen de receptacles.

Aguesta definicié difereix en diversos punts de la donada, per exemple, per J-P

Olivier de Sardan en el Dictionnaire de I'ethnologie et de I'anthropologie, que cito:

Le principe de base de la possession est le méme partout: dieux, esprits ou
génies (peu importe comment les ethnologues les nomment) qui constituent
souvent une sorte de panthéon anthropomorphique plus ou moins structuré,
“investissent” le corps d’un étre humain le temps d’une transe, en général lors
d’'une cérémonie organisée a cet effet. Le “possédé”, le “médium” (souvent
considéré dans sa propre société comme le “cheval” du dieu qui le “chevauche”,
ou comme son “époux”), adopte alors le comportement qui est censé étre celui
du dieu en question. [...]; I'état de transe qui accompagne la possession, “état
altéré de conscience”, comme disent les Anglo-Saxons, est en fait socialement
construit. Tout le temps que dure la possession, le sujet n‘est plus lui-méme, il
“est” ce dieu, et s'il arrive que pendant la transe il parle, c’est le dieu qui parle
par sa bouche (il admoneste, exige, révele, prophétise, selon des codes sociaux
assez définis...). La fin de la transe, c’est le départ du dieu: le sujet, prostré,
redevient lui-méme et ne se souvient plus de rien (Olivier de Sardan 2002:
595).

Tal com és descrita per aquest autor, la possessié deixa un lloc Unic al cos del
posseit. Ara bé, i encara que en sigui un aspecte important, acabem de veure que
justament la possessid no es detén al cos de l'individu posseit sind que s’estén fins

a la seva familia, la seva casa, el seu entorn més proper. I és que a I'india, a més,

s’ha d’entendre que un individu no es limita a un cos, amb eventualment una
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anima. La seva terra, el seu poble, sén part de l'individu (Deliege 2006: 91). Sén
les seves arrels en el sentit literal. Quan considerem la possessié d'una persona, no
podem doncs limitar-nos al seu embolcall fisic: hem de tenir en compte tots els

seus components, que sobrepassen amplament el cos.

El segon punt d‘aquesta definicid que ha de ser matisat és el del transit:
efectivament, no hi ha d’haver sempre transit perque hi hagi possessié (i a la
inversa, la possessi® no és necessaria per assistir a demostracions de transit)
(Tarabout 1999: 12; Lewis 1989: 25). En els pobles que he estudiat, per exemple,
els posseits no manifestaven cap tremolor, cap canvi significatiu de comportament
a partir del moment en qué havien incorporat la divinitat. Desfeien els seus llargs
cabells i parlaven simplement, i amb les seves paraules s’entenia que era la

divinitat qui s’expressava.

Aguestes possessions rituals s’‘inserten en un marc espacio-temporal, és a dir que
no tenen lloc de forma improvisada: el posseit institucional (que anomenarem a
partir d'ara gur, segons el vocable local) es prepara, aixi com el pujari (sacerdot) i
els devots. Es un marc temporal, car el gur rep la divinitat en ell en moments
concrets: durant les consultes el mati, durant els exorcismes, i en certs moments
dels rituals celebrats durant les festes. Fora d’aquests moments, el gur no és la
divinitat, només és un pobleta com els altres. I és un marc espacial, perque la
possessié no pot arribar en qualsevol lloc: la possessiéo del mati, quan els devots
venen a consultar la divinitat, només es pot desenvolupar davant del temple del
poble. No a dins del temple, on es troba I'estatua del déu, ja que hi hauria llavors
un “excés de divinitat”, pero just davant, és a dir a proximitat d’'una forma fixa del
déu. Si s’espera una possessio a fora del recinte del temple, per una festa per
exemple, el gur incorporara la divinitat davant del palanqui d’aquesta ultima
(anomenat rath, és una estructura composta d'un munt de teixits, collars, flors,
ombrel-la de plata i cares de metall, portada per dos homes gracies a dues fustes
flexibles llargues i primes, cosa que provoca moviments del palanqui, tot donant-li
vida). Els exorcismes, que es desenvolupen generalment a casa de la victima o a la
seva casa natal, requereixen discrecié (per no atreure els altres esperits), cosa que

és impossible amb el palanqui, ja que aquest sempre ha d’estar acompanyat de
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tambors. La divinitat estara doncs representada per un encenser i una petita
campana, i és davant d'aquests dos objectes que el gur podra incorporar la
divinitat. Aixi, tot i que la divinitat pot prendre cos en qualsevol punt del territori,
calen tanmateix algunes condicions espacials, com la proximitat d'una de les seves

formes: estatua, palanqui, o encenser i campana.

Com Daniela Berti (Berti 1999), podem afirmar que la possessid institucional és un
marc fix (fet de formules i preparacions rituals) dins del qual tot evoluciona: la vida
social de cada devot i del poble en general és analitzada, interpretada. Aquesta
analisi divina és negociada pels habitants del poble, que contesten, es queixen,
s’enfaden, amenacen la divinitat, tot romanent sempre respectuosos amb ella. La
relacié dels devots amb la divinitat és doncs de negociaci6 més que de submissid.
En efecte, tota la ciéncia del gur resideix en la seva habilitat a proposar
interpretacions al problema del devot (problema que pot ser una malaltia, bestiar
malalt o robat, una casa incendiada, una depressid, un fracas escolar, una sospita
de possessid per un esperit, o encara, per exemple, un excés o una falta de pluja) i
a redirigir constantment les seves interpretacions segons la manera en que
aquestes estan acollides pel devot en qiestié. Aquest subtil tempteig de propostes
segueix la idea que el devot s’ha fet, abans de consultar la divinitat, de la causa del
seu problema, encara que les explicacions s6n presentades sempre com
I'omniciéncia del déu, que ho sap tot i ho veu tot. En alguns casos en canvi, la
divinitat s’‘oposara fermament a les hipotesis del devot per defensar les seves.
Quant al gur, esta considerat com un simple receptacle, que ha de ser pur (ha de
respectar algunes regles, com no beure alcohol, no fumar, no portar objectes de
cuir, banyar-se abans de cada consulta i respectar al maxim les regles de castes),
perd que no posseeix en si cap qualitat particular, a part de la d’haver estat escollit
pel déu. Aquesta concepcié d'un home-objecte, receptacle, comporta la seva

desresponsabilitzacid: tot el que diu i fa durant la possessid és obra de la divinitat, i
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el gur no n’és de cap manera responsable. A més, hom considera que no té cap

record de tot el que ha passat durant la possessio!?.

Oficialment, el déu escull la seva “boca” entre tota la poblacié sobre la qual regna,
castes baixes incloses; en la realitat, és sovint dins de la mateixa casta, i fins i tot
dins de la mateixa familia, que el gur esta escollit. A Jibhi per exemple, quan el vell
gur és mort, els homes de la seva familia s’asseuen en linia davant del temple, i
esperen, fins que |'un d’ells mostra signes d’eleccid divina. De fet, aquest elegit divi
ja ha estat escollit amb antelacid, de manera més o menys amagada, pel sacerdot
(pujari) i l'antic gur, que linstrueix en secret. El signe de I'eleccié divina és un
transit sobtat, seguit per una carrera desenfrenada de tres dies a través dels
boscos, pujant la muntanya cap a un llac sagrat. A la seva tornada, el pujari
(sacerdot) condueix un ritual de mort i de renaixement simbolics a continuacio del
qual I'elegit esdevé gur per tota la vida, i aix0 encara que un dia pugui ser rebutjat

per la comunitat!?,

Aguesta funcié de “boca de la divinitat” no confereix al gur cap estatus particular, i
ha de respectar al maxim les regles de castes (no compartir aigua, apats o
contactes fisics amb castes inferiors, no entrar dins de cases de castes superiors,
casar-se dins de la seva casta). De fet ha de ser més estricte amb aquestes regles
que els altres pobletans, i si podem constatar algunes infraccions de regles de
castes entre els altres habitants de la vall (com alguns contactes fisics en el
moment de passar objectes de ma en ma, o el compartir una cigarreta), s’espera
del gur que sigui gairebé un model d’ortodoxia: els objectes donats o rebuts per

altres castes es passen amb |'ajuda d'un mocador per exemple, per evitar tot

1 El que Mastromattei designa per “amnésia ritual” (Mastromattei 1988: 83, in Berti 2001: 114) i que
Hamayon anomena “prohibicié cultural” (Hamayon 1995: 25 in Berti 2001: 114)

12 El gur de Ghiyagi, casat amb una dona de la seva casta i del seu poble, anava regularment a Delhi,
trencant d’aquesta manera la regla segons la qual un gur no pot allunyar-se de la seva regidé. A més, es
relaciona amb una altra dona, a més d’una casta més baixa que la seva. Quan la porta a Ghiyagi per
viure junts, els pobletans el rebutjaren i, sense preguntar |'opinié del déu, escolliren un altre gur, de fet
el nebot de I'antic gur rebutjat. Aquesta eleccié és humana i no divina, i els pobletans no poden per tant
impedir I'antic gur d'anar ocasionalment al temple per obrir una sessié de consulta quan els escassos
pobletans que encara creuen en ell li demanen.
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contacte, fins i tot indirecte. Quan el gur pren aquestes regles a la lleugera, les

critiques sén dures i les amenaces fortes'>.

El recodatori de la importancia de la separacié de castes és un punt recurrent del
seu discurs durant la possessio per la divinitat, i molts mals actuals s’expliquen per

la barreja en general, sobretot la barreja de castes.
Les divinitats encarnades

Les divinitats locals, anomenades devta, tenen com a particularitat I'estar lligades a
un territori concret, al contrari de les altres divinitats del panted hindu. Si aquestes
Gltimes tenen una mitologia ben dibuixada, amb una representacié facilment
identificable, els devta de la vall de Kullu no es diferencien gaire entre ells a nivell
iconografic, i les seves histories no estan considerades com a importants, ja que en
general no sén conegudes pels pobletans ni de vegades ni tan sols pels mateixos
gur i pujari (sacerdot) mateixos. El que compta, és el territori sobre el qual cadascu
regna. Aquests territoris estan perfectament dibuixats i coneguts per tots els
habitants de la zona; van des d’una meitat de poble fins a un centenar de pobles, i
s’engloben els uns en els altres. Es aixi com el devta Sringa Risi regna sobre un
centenar de pobles, repartits en diverses zones, cadascuna de les quals té un altre
déu, com per exemple Ses Nag, que regna sobre vint-i-tres pobles. Diversos
d’aquests pobles, sota la jurisdiccié de Ses Nag, tenen a més un altre devta, com
Djal que regna sobre el poble Kandi, un poble Harijan; o Lethora, que regna sobre
el poble de casta Rajput de Bhalegaon. Segons el context, un devta estara
considerat com a sobira absolut o com a simple vassall, “Primer Ministre”, “petit
ministre” o “soldat”, com els designen els pobletans. Djal, sobira absolut sobre el
seu poble Harijan (Kandi), només és un déu vassall de Ses Nag si ens situem a
escala dels vint-i-tres pobles. Ses Nag, al seu torn, omniscient i omnipotent sobre
el seu petit territori, esdevé vassall del déu Sringa Risi si mirem el conjunt dels cent

pobles.

13 El nou gur de Ghiyagi, és a dir el nebot de I'antic gur rebutjat, és al seu torn fortament criticat per els
pobletans que no aprecien gaire la lleugeresa de les seves paraules, la seva manca d’educacié en public i
la seva atraccid per les joves estrangeres.
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Aquestes divinitats locals s’engloben doncs les unes en les altres des d’'un punt de
vista territorial, sense que aixo fixi cap jerarquia divina: el “petit” ded Pancbdir, que
regna sobre la meitat Harijan del poble de Kuthathi, és considerat més petit que
Sringa Risi, ja que només regna sobre mig poble mentre que I'altre regna sobre un
centenar de pobles; perd és també una forma de Visnu que és, amb Siva, el déu

més important del panted hindu.

Vidal, fa alguns anys, ja havia insistit sobre la importancia de |'aspecte territorial en
la definicido de les divinitats locals, cosa que hem de tenir present si no volem
esbiaixar la investigacid creient que, perqué els pobletans no en coneixen ni la
historia ni la iconografia, aquestes divinitats sbn menys importants que les “grans”
divinitats hindus (Vidal 1988: 37-39).

Aguesta territorialitat defineix no només el caracter de cada devta, siné també les
relacions entre ells, com subratlla Berti:

[...] le critéere fondamental qui est a la base des liens rituels entre les divinités

de village, et qui implique toutes les divinités de la région, est celui qui fait

intervenir des relations territoriales (Berti 2001: 145).
Aixi lligats a un territori i @ un grup de pobletans, els devta estan involucrats dins
d’'una xarxa de relacions, cosa que implica algunes obligacions -anar a les festes
en honor a altres devta, participar als rituals en els quals altres devta del mateix
territori estan implicats— perd que té l'avantatge de poder ser utilitzada per alguns
proposits pels gur, com ens mostra Berti: en I'exemple que ens déna, dos pobles
estan barrallats, en plena época de sequera. El gur consultat (posseit) estableix un
vincle directe de causa - efecte entre la barralla (interpretada com una separacié
dels dos devta per uns homes) i la falta de pluja. Tots els pobles que pateixen
d'aquesta sequera pressionen llavors els dos pobles en conflicte cap a una
reconciliacio, perque els déus, contents de trobar-se de nou, deixin caure la pluja.
El gur ha aconseguit, doncs, utilitzar la xarxa de pobles per resoldre una barralla en
el seu territori (Berti 2001: 257-279).

El fet que les divinitats locals no es distingeixin practicament entre elles permet una
adaptacié constant de les seves competéncies en funcié dels éxits dels gur. Al llarg

de I'any, un pot haver tingut més sort per fer caure la pluja, l'altre per curar tal
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malaltia, i aixi successivament. Aquests éxits seran interpretats com a
competencies de les divinitats, que aquestes ultimes hauran guanyat jugant als

daus entre elles, quan es retiren a la muntanya a I'hivern.

Aquesta abséncia de fronteres fixes entre els diferents devta és valida igualment
entre ells i altres entitats: hem esmentat més amunt que el “petit” devta Djal, del
poble Kandi (de casta Harijan), és de fet Visnu; passa el mateix amb Panchbdir, el
devta dels Harijan que ocupen la meitat del poble Kuthathi. Es doncs impossible
separar els déus en dues categories, d’un costat els “grans” déus hindus i d’un altre
els “petits” déus locals ja que, encara que en la forma difereixen, son de fet la
mateixa esséncia. Berti ens dona un exemple que il-lustra perfectament la
complexitat i I'ambiglitat de la relacié entre aquests dos tipus de déus: després
d’'una mala collita de pomes, els productors i les divinitats locals (per la boca dels
seus gur) decideixen organitzar un ritual en I'honor de les “grans” divinitats del
panted hindud. L'autora subratlla la multiplicitat dels papers que agafen les divinitats
locals, que es distingeixen dels altres déus i al mateix temps es confonen amb ells:
d’un costat es queden molt “locals”, ja que son elles les que organitzen, al mateix
nivell que els productors de pomes, el ritual per honorar els altres déus. D’un altre
costat, es posicionen al mateix nivell que aquests ultims, ja que estan dibuixades
en els Yantra, formes geométriques dibuixades a terra que representen els déus
generals del panted hindl. A més, un cop tot esta acabat, sén elles les que jutgen
(per la boca dels gur) si el ritual ha estat correctament acomplert i estan doncs
reconegudes com a “divinitats supremes” (Berti 2001: 135-138). Berti en conclou
que els ritus de possessid, a la vall de Kullu, engloben els ritus brahmanics, pero
també que tota demarcacié neta entre panted bramanic i panted local -més sovint

distingits, en certs contextos, a nivell del discurs— és impossible (Berti 2001: 142).

Sembla doncs endebades de voler buscar una diferéncia ontologica entre aquests
dos grups de déus. En canvi, Vidal proposa una interpretacié interessant, que es
basa no sobre una qliestid d’'esséncia, sind altra vegada sobre una qlestié de
territorialitat: els déus locals es demarcarien justament perque han escollit quedar-
se amb els homes (Vidal 1988: 257), establir-se amb ells, viure, comunicar i

celebrar les festes amb ells. Seria doncs aquesta eleccié de vida social, respecte a
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la Renuncia ascética dels déus generals del panted hindd, el que distingiria els

devta®.

A la dificultat -o a la manca de sentit- de separar ontoldogicament els déus en dues
categories s’afegeix un altre tipus d’entitats amb els quals es confonen els devta:
son els bhut. Aquests sers sobrenaturals, entre esperits i fantasmes, son en general
persones mortes abans d’hora o en circumstancies dramatiques: dones mortes
parint, pobletans ofegats, suicidats, assassinats o encara caiguts a la muntanya.
Moguts per la venjancga i la gelosia, o enviats per un huma gelds, ataquen els vius,
aprofitant I'ocasié en que algu es troba en un espai-temps de debilitat o de limit,
com les dones embarassades o parint, els pobletans que travessen els ponts, els
que passegen al crepuscle, a prop del camps de cremacié'®. Provoquen mals de
cap, marejos, esvaiments, canvis d’humor, un comportament agressiu,
depressions, impoténcia, esterilitat, esgotament sexual, fracas escolar, malalties,
perdua del bestiar, incendis, avortaments i accidents. Es sobretot la combinacié de
diversos problemes'® que és preocupant, i que empenyara la familia de la victima®’
a diagnosticar la possessi6'®. Si la divinitat local confirma aquest diagndstic, s’haura
de realitzar un exorcisme, que es fara de nit, a casa (o a la casa natal) de la

victima.

En els discursos, devta i bhut es distingeixen, principalment per la malevoléncia
dels bhut. En la practica, aquesta diferéncia ontoldgica no es retroba gaire: en

primer lloc els bhut poden ser favorables a alguns humans i fer-los favors, per poc

4 Diuen que els déus del panted hindd, com uns ascetes, s’han retirat sobre el mont Kailas.

15 Logicament, el llindar de la porta de la casa, limit entre l'interior i I'exterior, hauria de representar
també un perill, perd non’és el cas: és sobre el llindar de la porta on es mantenen moltes xerrades
amistoses inter-castes, cosa que els permet compartir un te i galetes. S’ha de saber que un individu no
té dret a entrar a casa d'una persona de casta superior, i no pot acceptar aliment d’una casta inferior.
Quan dos amics de castes diferents es troben, és doncs molt comode per ells seure sobre el llindar de la
porta de I"'amic de casta superior, sense que I'amic de casta inferior entri a dins, i poden d’aquesta
manera compartir el te i les galetes que prepara |I'amic de casta superior.

6 E| que Favret-Saada anomena “Infortuni”. (Favret-Saada 1977)
7 La victima no es diagnostica mai la possessié ella-mateixa.

8 Tanmateix aquests simptomes també poden ser interpretas (per la divinitat a través del seu gur) com
un mal desti, una configuracié astral desfavorable, un castig divi, una malediccid, I'accié d’una bruixa o
la pérdua de I'anima. (Berti 2001: 178-193)
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que els venerin; poden igualment estar al servei d’una divinitat!® i acomplir per a
ella les tasques més sangonoses, i rebre els sacrificis d’'animals en el cas de
divinitats vegetarianes; es diu també d’alguns devta que sén antics bhut assenyats,
sobretot si han trobat algun lloc fix on puguin ser venerats, com apunta Dumont
per al Sud de I'india:

Un démon ou un esprit devient un dieu lorsqu’il devient l'objet d’un culte

régulier (Dumont 1957, In Berti 2001: 121).
D’altra banda, els devta tenen de vegades mal caracter, o sén capriciosos, i no es
priven de castigar un pobleta o el poble sencer per alguna falta; poden esdevenir
violents si no se’ls honora prou al seu gust. La diferéncia entre devta i bhut seria
més aviat de l'ordre de la residéncia/itinerancia: un bhut podria esdevenir devta a
partir del moment en qué troba un lloc on pugui ser honorat, i un devta podria
teoricament esdevenir malévol, apropant-se doncs dels bhut, des del moment en
qué és negligit o oblidat?°. Berti mostra que alguns devta es caracteritzen

(...) non seulement par I'ambivalence de leurs aspects positifs et négatifs, mais

aussi par leur capacité a se transformer ontologiquement de devta a bhit, et

vice-versa (Berti 2001: 158).
La plasticitat de les divinitats locals depen igualment del locutor: una mateixa
divinitat estara considerada carnivora pels devots carnivors, perd vegetariana pels
devots vegetarians; la casta del locutor pot igualment interferir a aquest nivell, ens
diu Berti, i un devta de castes baixes pot estar considerat per les castes altes com
un bhut (Berti 2001: 156). Yasushi Uchiyamada apunta la mateixa polivaléncia per
a Kerala (india del Sud):

[Moreover], the nature of possessing beings is perceived differently by

differently positioned subjects. For instance, the lineage deities of Untouchables

are benevolent deities from the point of view of the lineage members.

Nevertheless, high-caste neighbours usually see these deities as malevolent
demons (Uchiyamada 1999: 291).

% Com a vahan: veure més avall

20 paniela Berti planteja que els bhut no tenen residéncia fixa, a diferéncia dels devta, i que segurament
el fet que un bhut sigui honorat en un lloc precis fa que se I'anomeni “devta”. (Berti 2001: 159)
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Existeix un altre tipus d’entitats amb les quals es confonen els devta, i que
participen de la seva complexitat i ambigUitat: sén els vahan, és a dir els guardes
(no-humans) de les divinitats locals. Considerats com a violents i sanguinaris,
compleixen les tasques obscures de la divinitat a la qual estan lligats, i es
beneficien dels sacrificis sangonosos quan aquesta, vegetariana, no els pot
acceptar. Les divinitats i els seus guardes estan associats, i aquesta parella
coincidiria no només amb I'eix pur/impur?!, sind que sobretot acoblaria la
complementarietat que uneix les castes altes i les castes baixes (Vidal 1988: 256).
Aguesta complementarietat entre les diferents castes no és I’Unica caracteristica de
la seva relacié que esta reflectida en la cosmologia: la subordinacié és igualment un
aspecte que es troba en la relacid entre els devta i els bhut. Es tracta de
subordinacié més que de victoria, ja que, encara que els devta poden neutralitzar,
sotmetre i controlar les entitats malévoles, no poden, en canvi, eliminar-les
definitivament (Vidal 1988: 262).

Conclusioé

En el mdén hindd, l'ordre cosmic i l'ordre social s‘influencien muatuament i
estretament: no només els déus, sind també els planetes sén per exemple un factor
determinant en la vida i el desti de cada individu, d’aqui la importancia dels
astrolegs (dits purohit) a cada moment-clau de la vida. A l'inrevés, |'ordre cosmic
depén dels gestos i comportaments dels individus, d‘aqui la importancia de la
perfeccid dels rituals, de la puresa dels que I'acompleixen, i de I'Ordre en general,
entre d'altres i sobretot la separacid6 de castes. Podriem imaginar un cert
paral-lelisme entre aquests dos mdns, perd no és aixi: en primer lloc els déus de
castes baixes no son inferiors als déus de les castes altes. Djal, el devta de Kandi,
un poble Harijan, no és inferior a Lethora per exemple, que és el devta del poble
Bhalegaon, un poble de casta Rajput. La jerarquia dels homes no determina, doncs,
la jerarquia dels déus. No dibuixa, tampoc, cultes separats: al principi del meu

treball de camp, creia que el culte religiés estava separat en dos grups, un per als

21 Una nocid, entre altres, fonamental a la comprehensié del sistema de castes. (Vegeu Deliége 2006)
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Andarke (“de dins”, és a dir les castes que poden entrar al temple) i un altre per als
Baharke (“de fora”, és a dir les castes que no poden entrar al temple). Aquesta
impressio venia entre d’altres dels comentaris dels pobletans, que insistien sempre
sobre la separacié entre els Andarke i els Baharke, o que afirmaven que hi havia un
gur per a les castes altes i un gur per a les castes baixes (cosa que no era exacta,
ja que com hem vist hi ha un gur Rajput per tots els habitants del conjunt dels vint-
i-tres pobles i diversos gur Harijan, un per cada poble Harijan). El repartiment
geografic de les castes i el fet que els Harijan consulten el gur del seu poble (que és
doncs Harijan), mentre que els Rajput consulten el gur Rajput de Ses Nag??
recolzaven aquesta hipotesi de dos cultes separats. Aix0 no obstant, I'analisi de les
dades recollides durant el treball de camp ha pogut mostrar que no és aixi, i que les
interaccions entre castes es donen també a nivell ritual, aplegant aquestes diferents
castes en un sol conjunt religids: en primer lloc, els tamborers, indispensables al
culte, son tots, obligatoriament, de casta baixa. Han de ser presents a tots els
desplagaments de la divinitat, i es considera que tenen un vincle afectiu molt fort
amb ella. Aquest paper no és sorprenent, si recordem que el sistema de castes és
abans de tot religids, i que les diferents funcions que s’atribueixen a cada casta sén
de fet funcions dins del ritu. Es doncs normal que uns Harijan estiguin integrats al
culte d’una divinitat que regna sobre tots, com Seg Nag per exemple. Perd aquests
tamboriners han de ser també presents als cultes de divinitats que regnen
Unicament sobre pobles Rajput, com Lethora (del poble Bhalegaon) o Visnu del
poble de Sar (de casta Rajput igualment), que son divinitats que en principi
semblaven no tenir cap vincle amb els tamborers. A més, hem pogut veure que els
devta Harijan estan convidats a les festes i rituals organitzats per pobletans de
casta Rajput, com la festa privada d’agraiment organitzada per una familia Rajput
en honor a Ses Nag i a Sringa Risi, on tres petites divinitats estaven igualment
invitades, entre altres Djal, el déu del poble Kandi (de casta Harijan). En el cas
d’aquest ritual privat, que dura tres dies i aplega unes dues mil persones, els

Harijan no estaven presents Unicament com a convidats: en efecte, és un dels

22 Només pot haver-hi un gur Rajput per zona.
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seus, el gur Harijan del devta Pancbdir (devta de la meitat Harijan del poble
Kuthathi), qui va anunciar el veredicte al final de la festa, comunicant a I'assemblea

I’'opinié dels déus sobre la puresa i la perfeccié del ritual acomplert.

Aquests elements mostren bé, al meu parer, que hi ha un Unic culte religiés, que

uneix les castes baixes i les altes, en aquesta regio.

Malgrat la seva influéncia reciproca, el méon cosmic i el mon social no poden posar-
se en paral-lel, car fins i tot les seves estructures no s'assemblen gaire: mentre que
el moén dels homes esta dividit en categories fixes i rigides??, el mén de les entitats
sobrenaturals es caracteritza per la fluidesa, la plasticitat. Els devta no es
distingeixen practicament pas entre ells, ni a nivell de la iconografia ni a nivell
biografic o mitoldgic: les seves histories son tot sovint imprecises, confuses,
desconegudes o ignorades, i les seves representacions es limiten de vegades a un
simple munt de tridents, mentre que les petites cares de metall (mohra) que
adornen els seus palanquins (rath) son totes idéntiques. Les seves competéncies no
tenen res de fix, ja que les poden guanyar o perdre jugant a daus entre ells, pero
els poden igualment perdre per culpa dels humans®*; la seva definicié depén del
punt de vista de cada individu (segons que és de casta baixa o alta, vegetaria o no)
i des d'un punt de vista geografic (segons si estem parlant d’un sol poble o d’una
regid). La frontera entre aquestes divinitats locals i les entitats malévoles (bhut),
encara que estigui una mica més marcada, no és tampoc molt estanca: cap és
totalment bo o dolent, i cadascun pot a més canviar ontoldgicament, els devta
esdevenint bhut i a la inversa. Quant a la relacio entre els déus generals del panteo
hindu i les divinitats locals, hem vist que es caracteritza per I'ambigtitat, i que les

Ultimes sén simultaniament inferiors i iguals als primers, fins i tot englobant-los?®, i

2 Encara que la jerarquia de les castes sigui relativa i tot sovint dificil d’establir, les castes en elles
mateixes sdn tancades i aquesta frontera és gairebé irrompible.

24 “pendant les séances de possession, la sécheresse était également présentée comme une perte du
pouvoir des dieux qui, par leur gur, disaient souvent “Vous avez perdu la vérité, nous avons perdu le
pouvoir.” Le comportement actuel des hommes faisait qu’ils ne possédaient plus les pouvoirs d’antan -
en particulier la pluie”. (Berti 2001: 262)

25 Vegeu més amunt en aquest article
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que un petit devta Harijan pot al mateix temps ser una d’aquestes divinitats

centrals del panted hindu.

Un segon punt que sorgeix del treball de camp és la importancia de considerar cada
poble no com una unitat separable sin6 com un membre d’un organisme viu.
Aguest organisme és, en el nostre estudi, el conjunt dels vint-i-tres pobles sota la
jurisdiccié del devta Ses Nag. Cada casta necessita les altres castes en la vida
quotidiana (encara que sigui només a nivell ritual i simbolic), i necessita els altres
segments de la mateixa casta situats en els pobles veins (per algunes unions
matrimonials per exemple). Si en altres regions de I'india les castes (altes i baixes)
s’agrupen sovint en el mateix poble (pero repartides en diferents zones del poble),
en el cas de la regido estudiada les castes estan separades en diferents petits
poblets (cadascun dels quals tenen una era de batre, un nom propi i un déu propi,
aixi que els podem considerar com a poblets), agrupant d’un costat les castes altes
i d’un altre les castes baixes (a I'excepcié d’un poble on la meitat és Rajput i I'altre
meitat és Harijan). Ara bé, les castes sén uns elements d'un sistema, i no poden,
doncs, estar conceptualment separades. A més, els diferents “servidors” del devta
Ses Nag estan repartits entre les castes i sobretot entre els diferents pobles?. A
continuacio, els devta manifesten una forta activitat a dins d’aquest perimetre, i
cada dia es senten els tambors d’una o altra divinitat que es desplaga cap a un altre
d’aquests vint-i-tres pobles. Aquesta constatacid d’una unitat es recolza també
sobre un sentiment de conjunt que és palpable entre els pobletans, i que es
resumeix principalment en dos tipus de comentaris: d’'una banda alguns comentaris
evocant una forta solidaritat i defensa mutua entre els vint-i-tres pobles, d’una
altra les descripcions del sistema cultural afirmant que hi ha un Unic devta (Ses
Nag) i un unic gur per a aquest conjunt de pobles, qualificant aquest devta de
“Primer ministre” mentre que els altres déus que resideixen sobre el seu territori
s6n “soldats”. La continuacié de la investigaci6 ens mostrara si l'economia i

I’organitzacio social participen també d’aquest organisme viu.

26 Aquests servidors sén el gur, el Pujari (sacerdot), els quatre Kardar (managers), el Maddhari
(guarde), els artesans i els musics.
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