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L'(a)frontera
invisible: camins del
pensament

Ala pregunta per la frontera,
respondria pels camins que la travessen

La frontera és la manifestacié d’un conflicte. Aquest, tal com ho assenyala
Georges Simmel a la seva obra Le Conflit,' ha de ser vist com 1’element que
posa en moviment el social. Les fronteres com els conflictes sén intrinseques a
la realitat humana. No es poden negar pero es poden travessar.

Catalunya com a espai transfronterer fou al segle Xix, temps en que es
manifestaren de forma més palesa les fronteres territorials, lloc privilegiat
d’intercanvis. Les xarxes entre persones, les transferencies conceptuals i les
formes d’acolliment constituiren paradoxalment aquest periode que conforma
I'escriptura d’un pensament sense propietat. Una tradicié configurada com a
nomada, teixida de mil encontres i d'una gran fertilitat. Un pensament que no
posa fronteres sin6 que les travessa.

L’entramat conceptual al qual dona lloc resta encara forca desconegut. A
aquest desconeixement hi ha contribuit de manera important la desorientacio,
barrejada de rebuig, que existeix respecte del pensament filosofic del segle xix;
a més de l'abséncia d'un model teoric per estudiar-lo. Les paraules de Pere
Coromines a I’Ateneu Barcelones,” tot i haver estat pronunciades 1’any 1930,
son prou aclaridores al respecte:

La infecunditat de la nostra filosofia en el segle XIX prové principalment del fet
que cada generacié tornava a comengar. En lloc de capbussar-nos en la nostra
tradici6 filosofica, continuavem una escola forastera, sense adornar-nos que si
aquella havia arribat a la seva present expressié universal, era a copia de treure
totes les possibilitats del pensament nacional propi.?
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En esmentar la infecunditat del pensament catala del segle xix, Coromines
no pren en consideracié l'accentuaci6 de les naturalitzacions que, fruit de la
crisi que el pensament va patir al segle Xix,* es va produir en tots els paisos
d’Europa, i de la qual Alemanya i Franga en donen un exemple paradigmatic.®
Tampocno té en compte el desenvolupament dels diferents moviments socials,
amb un clar rerefons filosofic, que es produiren en aquella épocai que va donar
lloc a una important producci6 escrita, I’estudi de la qual és indispensable per
al coneixement d’aquest periode de la historia del pensament.

Tot aix0 sense oblidar, pero, que encara que des del punt de vista d’una
investigacié historica, d’interés heuristic que I'estudi de les transferéncies
culturals comporta i que encara que, com molt bé han assenyalat Werner i
Espagne “les bibliotheques et les dépots d’archives frangais disposent d’'une masse
imposante de documents a peine répertories et souvent d’importance majeure sur la
culture allemande. Il peut s’agir de lettres, de notes de cours, de fragments de journaux,
de brouillons d’oeuvres, voire documents administratifs”.

Aixo és degut a “I'absence de modele théorique pour les appréhender, ces
pieces sont toujours restées inexploitées”.® Els mateixos Werner i Espagne han
desenvolupat, a més d’importants treballs de recerca sobre els transferts entre
Franca i Alemanya, una metodologia que aplicada al context catala permetria
sortir d’aquesta constriccid, no només per endinsar-se en 1’estudi de les xarxes
esmentades, sind també per aturar molts dels prejudicis i dubtes que encara

planen sobre 'existencia d'un pensament catala en el segle xix.

Els transferts

El coneixement dels transferts (transferencies) entre les diferents
tradicions permet copsar el pensament com quelcom més dinamic. Per fer-
ho, els estudis més recents adopten, juntament amb camps que pertanyent
al domini historic classic com ara l'estudi conjuntural i de les institucions,
I'estudi de la genesi del discurs.” L'estudi genetic d’aquesta referéncia obriria
un cami a una manera innovadora d’observar aquest periode del pensament,
vist, tal vegada, pels estudis classics com un cos tnicament estatic. En
aquest ambit no podem deixar de banda els important treballs que s’estan
portant a terme per especialistes del segle Xix sobre els transferts culturals
entre Franca i Alemanya al llarg dels darrers segles, i que tingueren el seu
origen en els treballs de Madame de Staél i Heinrich Heine.® Es dibuixen, per
tant, diferents angles d’aproximacié per a l'estudi dels transferts que superen
I’ambit estrictament filosofic i de la historia de les idees per aproximar-se a
la historia cultural.’

Un transfert cultural correspon, en definitiva, a una temptativa de
reinterpretacié. En aquest cas es tracta d’un doble procés d’hermenéutica i
d’aculturacio; és a dir, d'un procés de canvi cultural i d’adaptacié d'una

nova cultura. Aquesta hermeneutica se situa en dos nivells. D'una banda, es
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tracta de mostrar la seva veritat a partir d’obres estrangeres conegudes abans
d’oides que per experiencia propia. Joan Maragall escriu el primer article sobre
Nietzsche a partir d’un altre article i desconeixent les fonts originals, tot i que,
com assenyala Josep Calsamiglia, malgrat que les fonts eren especialment
erronies, el resultat va sortir forca fidel al pensament nietzschia.'

D’altra banda, gracies a aquestes obres estrangeres, es pot considerar la
veritat d'una tradicié nacional que es troba constituida pels esfor¢os successius
de la interpretaci6 de l'altra tradicié objecte de la transferencia. Per exemple,
Marti d’Eixala i Llorens i Barba, membres de I’escola catalana del sentit comd,
van ser coneixedors de 1’Escola escocesa' mitjancant les traduccions al frances
de Royer-Collard.

Cal assenyalar que la perspectiva hermeneutica s’acomoda forca bé a la
noci6 de procés, que la transforma en tasca indefinida, en procés inacabable
de curiositat teorica mai sortosament satisfeta del tot.> L'obra Literaturas
malsanas de Pompeu Gener® serveix per difondre, per bé que qualificant-
les negativament, les noves escoles europees. Sense oblidar, pero, la seva
afirmacié: “som naturalistes fervents per temperament i per conviccid.”** El
mateix Gener a la seva obra Amigos y maestros™ es posa del costat de Guyau,
Taine i Renan, els quals anunciaren la supremacia de la vida.

Els paradigmes culturals com a fets estables constitueixen una especie
d’espai general dels transferts culturals, perd no permeten adonar-nos de
la multiplicitat dels intercanvis puntuals. Els transferts, per contra, estan
ampliament determinats per les conjuntures que es troben encadenades.
L’apropiaci6 de la cultura estrangera constitueix un objectiu no solament de
cara a l’exterior, en aquest sentit li cal una afirmacié de la identitat cultural,
sind també a l'interior: la possessié d’elements que provenen d'una cultura
estrangera pot assegurar un poder. En els periodes de crisi els intercanvis de
la cultura humanista s’amplien.’® La recepci6é de Kant en el context frances i
catala és un exemple del predomini de la conjuntura politica i ideologica sobre
el context mateix de la transferéncia cultural. Aquesta conjuntura determina
la interpretacié que se'n fa. La filosofia de Kant és, com es pot veure, ni que
sigui d’'una manera esquematica, I'element aglutinador que fa que, en un
projecte d’estudi de la filosofia europea, sigui 'eix vertebrador de moltes de
les tradicions nacionals."”

Camins dels transferts

Fins ara, per estudiar els problemes dels transferts culturals'® s’havien
emprat els esquemes propis de la historia de les influencies: tal cultura ha estat
sotmesa a la influencia de tal altra per 1’acci6 dels mitjancers i dels traductors
i el suposit que la cultura receptiva es troba ordinariament en una posicié
d’inferioritat més o menys clara. Seguint aquest esquema parlem de cultures
dominants i de cultures dominades.
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Aquesta forma d’estudiar aquests problemes es dol d'un defecte que
és que no fa explicites les circumstancies que fan possibles aquests transferts
i oblida, d’'una banda, tot alld que podem agrupar sota el terme de la
conjuntura receptiva i, de I’altra, la permanencia de les tradicions culturals
que obstaculitzen aquests transferts.

La recepcié d'una obra filosofica no té la mateixa funcié segons si és
transmesa en un lloc o en un altre. Sabem que els transferts no tenen la sola
finalitat d’eixamplar els sabers i els coneixements siné que, ben al contrari,
vénen a complir una funcié precisa en l'interior del sistema de recepcid. Per
tant, una primera idea seria la necessaria descripcié dels fenomens de recepcio,
no tant per ells mateixos sin6 en relacié amb la cultura d’acollida.

Aquesta perspectiva implica una definici6 tacita de la cultura situada entre
la reducci6 a un signe distintiu d"una classe social i ’extensi6 a tot alld que no
és natura. M. Werner i M. Espagne,” que han estudiat aquest tema, se situen en

una posicié provisional i adopten la definicié donada per Edgard Morin:

La cultura seria un circuit metabolic que, acostant fins a tocar-se la infraestructura
i la superestructura, assegura els intercanvis entre els individus i afavoreix la
comunicacié de experiéncies existencials i de sabers constituits.?

Cal des d’aquesta perspectiva posar 1'accent en la nocié6 de memoria,
on es troben emmagatzemats els models de comunicacié cultural i que es
poden circumscriure amb més facilitat, tant des d'un punt de vista practic
(certs arxius i biblioteques i altres...) com des d'un punt de vista nacional. Tot
aixo, com ja ha assenyalat Bruckhardt, tenint present que la cultura ha de ser
entesa com un fenomen complex, seguit per relacions globals que no poden
ser fraccionades.

Existeix a l'interior de cada unitat nacional una pluralitat de subconjunts
que reprodueixen les divisions religioses, socials i politiques. Sota la base
dels reagrupaments religiosos o politics es pot concebre també unitats
culturals transnacionals (judaisme, catolicisme). Tanmateix les fronteres nacio-
nals representen al segle XIx una separacié cultural més fonda que les altres
formes de fractura, especialment, quan es fa referéncia a les formes més
abstractes de la cultura.

Les cultures dominants al segle xix, com la francesa o l’alemanya, pel fet
de ser hegemoniques foren poc donades a I'obertura vers el moén exterior. La
cultura, en la mesura que es defineix com un conjunt estructurat que segueix
les seves propies regles, no té cap necessitat d'un “altre”: es troba, ella mateixa,
en un estat d’autarquia intel-lectual i tendeix a reproduir indefinidament el
seu propi sistema. Pero ella mateixa és, a la vegada, un procés sotmeés a una
dinamica historica interna i externa. No tan sols absorbeix permanentment
elements exteriors, sind que també fixa constantment les seves propies fronteres

envers l'altre, aquell que és diferent. Es tracta dels fenomens d’identitat i de
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proteccidé que, tant en I’ambit individual com en la practica social col-lectiva,
es troben a la base d’aquesta necessitat d’establiment d’un limit. Werner i

Espagne assenyalen en aquesta linia argumental que:

(...) on congoit que les problemes de transfert interculturel, c’est-a-dire de transgression
des délimitations instaurées, sont d’un caractére fondamental pour le fonctionnement
des systemes culturels. Une culture nationale se définit également par ses limites, et ce
qui est échangé au-dela des frontieres du systeme entre en conflit avec la hiérarchie des
valeurs établies, ou méme est conditionné par les antagonismes propres du systeme. I
en résulte que les échanges ne peuvent étre interprétés sans référence constante a ces
antagonismes et a la fonction qu’ils y exercent >

La qtiesti6 resulta més complicada arran del caracter pluricultural de
cada cultura. Es evident que cal ocupar-nos, en primer lloc, del problema
de les cultures nacionals, aspecte que suposa interaccions complexes entre
sistemes politics i sistemes culturals; perd com que es tracta, al mateix temps,
de la filosofia, hem de tenir en compte la cultura humanista internacional, la
de les elits intel-lectuals, la tradicié de la qual és anterior al despertar de les
idees nacionals i que es troba, al principi del segle Xix, en simbiosi antagonica
amb les respectives cultures nacionals. Per tal rad, en aquest periode, algunes
impulsions dels transferts culturals busquen aquesta tradicié humanista, que,
des de sempre, ha viscut per sobre de les fronteres nacionals i que continua
sobrevivint fins, com a minim, la primera meitat del segle xix. Contrariament,
en qualitat de construccions ideologiques, les cultures nacionals es basen
socialment en les mateixes elits intel-lectuals, que asseguren, especialment
mitjangant el sistema d’ensenyament, la socialitzacié cultural dels individus.

L'estudi dels transferts entre espais culturals nacionals planteja a la
vegada el problema jerarquic dels diferents valors i diferents tradicions
culturals en el si d'un espai social i el de la delimitacié externa d’aquestes
mateixes cultures. Shi afegeix la dimensié temporal: durant el periode
considerat, la cultura humanista, fundada, per cert, especialment a partir de
la llengua llatina, es troba en procés de disgregacio, i és al mateix moment
que les cultures nacionals sén sostingudes per 1’accés al poder de la burgesia.
Potser el vehicle institucional més evident de transfert és el de I'ensenyament
de la llengua francesa, aixi com a ’hora de reformar la nostra Universitat es
va prendre com a model la Universitat francesa.

No cal dir, per altrabanda, que el problema principal que produeix1’estudi
d’un transfert és el de l’autenticitat d’una influeéncia rebuda. La importacié
d’una filosofia es manifesta, a vegades, des d’una mena de clandestinitat, pel
fet que no se’n fa cap referéncia en les obres de qui suposadament la importa.
Ens podem preguntar, com ho han fet a Franca quant a la recepcié de Kant
o Hegel, com va ser rebut Proudhon a Catalunya per Pi i Margall, etc. Pero,
des del punt de vista metodologic, resulta més adient passar de la pregunta
de l'objecte a la pregunta de com s’ha produit tal rebuda. Aquest tipus de
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funcionament és a la vegada d’ordre discursiu i d’ordre social, i és en aquest
sentit que cal interpretar-lo.

Les primeres manifestacions d’una transferencia no sén mai les obres,
moltes vegades difoses i traduides tardanament, sin6 els individus que in-
tercanvien informacié o les representacions que es constitueixen progressi-
vament en xarxa. La noci6é de xarxa mereix una atencié especial a I’hora de
comprendre la construccié d’una referencia cultural. Una xarxa és un sistema
d’elaboraci6 col-lectiva d"una ideologia i més especificament d"una referéncia
intercultural. Designa un conjunt de persones entre les quals funciona un cir-
cuit d’intercanvis epistolars o orals justificats, per exemple, pel desig de fer
apareixer una publicacié. Contrariament a la noci6 de cercle, la nocié de xarxa
no implica ni tancament ni cap preeminencia d'un centre. L'interes d’aquest
concepte rau en el fet que demostra que tota série de produccions ideologi-
ques que podem descriure té una genesi col-lectiva.

Aixi, en el cas que ens ocupa, el que es busca és reunir les dades sobre
les persones que a causa de les competencies lingiiistiques, els seus interessos
intel-lectuals o la seva situaci6 geografica, actuaven com a possibles mitjancers,
per tal rad en el cas més global cal seguir els itineraris tant sociologics com
personals dels mitjancers, els quals en el cas catala la majoria de les vegades
foren exiliats politics. Cal coneixer els motius, la durada i 1’entorn del seu
viatge. Un exemple d’aquests és Jaume Brossa, que s’exilia el 1897 a Paris,
on entra en contacte amb les filosofies vitalistes. Les seves conferencies a
I’ Ateneu Barcelones crearen polemica. Des de 1898 publica articles a Catalonia
i La Revista Blanca, i des de 1906 al Poble Catala. Torna a Barcelona el 1914, on
publica La crisi del régim i el nou dever republica. Fou codirector del diari EI
Diluvio. E1 1918 publica Ecos de la tragedia. Un altre exemple prou significatiu
i paradigmatic fou el de Ferrer i Guardia, el qual visqué quinze anys a Paris
abans de crear a Barcelona I’Escola Moderna.

Al segle x1x aquestes xarxes es materialitzaren quasi per complet gracies
a la correspondencia. S6n anteriors a qualsevol producte cultural determinat,
pero tendeixen a sobrepassar 'estadi dels intercanvis epistolars o bé orals per
constituir-se en textos. D’aquesta manera es pot parlar d'una revista com la
culminacié natural d’una xarxa. A Catalunya n’hi ha uns quants exemples,
i del seu estudi n’hauria de sortir un millor coneixement d’aquest periode.
Agafem Ernest Vendrell, per exemple, autor de 1’article “La influéncia moral
de les minories intel-ligents”,” del llibre L'accié moral moderna® i del recull
d’articles Escrits,** a més de col-laborador de la revista Catalonia; Carles Rahola
assenyala que Vendrell apreciava molt el filosof frances Jean-Marie Guyau,
sense que el seu nom aparegui en els seus textos: “(...) sé d’'un malaguanyat
company que amava molt Guyau: vull dir I'Ernest Vendrell”,” escriu Rahola.
El lloc on millor es mostra la repercussié que 'obra de Guyau tingué en
Maragall és en la correspondencia amb Rahola: “Guyau li fara molt de bé a
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voste”?* li escriu Maragall. I, efectivament, Rahola escriu un petit llibre sobre
el pensador frances.

En aquest mateix context també hi ha l'estudi dels traductors. Es
especialment significativa 1’abséncia d'una traduccié catalana de 1’obra del
ja esmentat Guyau, mentre que aquells mateixos autors que el lloaven, com
és el cas de Maragall, s’ocupaven en traduir Nietzsche. Tots plegats foren
els que contribuiren a transmetre una certa imatge de la cultura francesa en
general i filosofica en particular. No cal dir respecte a aixo que qualsevol tipus
d’intercanvi, sigui del tipus que sigui, pot donar-nos una explicacié d’una
circumstancia desconeguda.

Aquesta sociologia dels mitjancers s’hauria de completar, per a una
millor comprensié dels transferts culturals, amb una sociologia del sistema
dins del qual s’intercanvien simultaniament informacions rudimentaries
i a la vegada es produeix un principi d’exegesi social i politica d’aquestes
informacions. Les institucions, enteses com a formes d’organitzacié d’una
agrupacié humana integrades o no en els engranatges de 1'Estat, també es
caracteritzen tant per lleis com per costums, i és irrellevant per a I’estudi dels
transferts que els vehicles mitjancant els quals es duu a terme la transferencia
modelin una forma d’organitzacié propia o penetrin en un organisme local
existent.

En definitiva...

Com més fronteres hi ha, més intercanvis es produeixen. Alla on hi ha
una frontera, hi ha també for¢a camins que la travessen. Aquest espai cultural
(a)fronterer possibilita la constitucié dels intercanvis, les xarxes, 1’escriptura
i les publicacions que constitueixen ’element configurador d’un determinat
moment de la nostra historia cultural durant el qual, paradoxalment, amb la
progressiva desaparici6 de la frontera politica aquests camins, en comptes de
créixer, han minvat. Amb el seu estudi es compleix una doble funcié: primer,
aquests documents, en qualitat de memoria cultural d’un pais, sén reintegrats
al coneixement collectiu; i segon, constitueixen els estrats profunds de la
referencia francesa en el discurs d’idees catala. L'estudi genetic d’aquesta
referéncia obre un cami per a la consideraci6 de la seva importancia global
amb vista a altres estudis posteriors.
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