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Introduccion

Son muy pocos los estudios que se han hecho sobre Ludwig Feuerbach
en lengua castellana. Toda nuestra bibliografia queda reducida a unos cuantos
articulos y estudios breves, aparecidos principalmente con ocasién del primer
centenario de su muerte! y un libro que tiene por autor a M. Cabada, pro-
fesor de la Universidad de Comillas.2 Tampoco puede el lector espafiol
consultar directamente la abundante produccién del fildsofo aleman, ya
que sélo han sido traducidas «La esencia del Cristianismo»® y algunos de
sus escritos breves. La obra de L. Feuerbach estd pricticamente por des-
cubrir en nuestra patria. Esperemos que el interés despertado en estos filtimos
afios vaya en aumento y podamos también nosotros enriquecernos de sus
aportaciones en el campo de la reflexién filoséfica. Con el presente trabajo
y otros que apareceran en breve, intento aportar mi grano de arena en este
sentido.

La dimensién religiosa en el hombre

Feuerbach afirma categéricamente que en el fondo todos sus escritos
tienen un vnico pensamiento y tema: la religién y cuanto se relaciona con

1. Ludwig Andreas Feuerbach nace el afio 1804 en Landshut (sur de Alemania).
Sus primeros afios transcurren en Munich, Bamberg y Ansbach. En 1823 inicia sus estudios
de teologia protestante en Heidelberg. En 1824 se traslada a Berlin en donde asiste a
las clases de Hegel y Schleiermacher; al poco tiempo de su estancia en Berlin abandona
la teologia e inicia los estudios filosoficos. Se doctora en la Universidad de Erlangen en
1828, donde inicia su actividad docente. Su carrera universitaria queda truncada debido
a la publicacién de algunos escritos en los que realizaba una critica abierta al sistema
establecido. Después de diversos intentos de conseguir poder ensefiar en la Universidad,
que resultaron fallidos, se casa en 1837 con Berta Léw y se traslada definitivamente a
Bruckberg, donde escribe casi todas sus obras. En 1848, el afio de la Revolucitn, es elegido
Diputado en la Asamblea Nacional de Frankfurt, pero se abstiene de intervenir en los
debates. No le entusiasma el compromiso directo en la accién politica. Prefiere la soledad
de su aldea. Muere en Niirenberg en 1872.

2. CaBADA, M. «Fl humanismo premarxista de L. Feuerbach», Madrid, 1975.

3. FeuerBAcH, L. «La Esencia del Cristianismo». Salamanca, 1975.

Para el presente trabajo he utilizado la edicién de las obras de Feuerbach en su original
alemén segin la edicién de W. BoLiN y Fr. JopL (Simtliche Werke, 13 tomos, Stuttgart-
Bad Cannstatt, Fromann Verl. Giinther Holzboog, 1959 ss.). Junto a la abreviatura del
escrito indico en nvuimeros romanos el tomo y en nuimeros ardbigos la pdgina,
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ella.t En efecto, el tema religioso estd presente en todos sus escritos. A lo
largo de su vida cambiardn las opiniones, los afios y la experiencia madu-
rarén su reflexién, su punto de vista filoséfico evolucionara, pero el problema
religioso quedard inalterable como telén de fondo. Incluso en los escritos
que tienen por objeto directo la historia de la filosofia mantiene vivo el
contacto con la problemética del fendmeno religioso. Puede afirmarse que
la evolucién del pensamiento filoséfico de Feuerbach se ha realizado sobre la
base de la reflexién acerca del problema religioso, cuya ilustracién y solucién
indica, en boca de Feuerbach, la clave para la solucién de todos los pro-
blemas principales del hombre.5

Es evidente que para Feuerbach el fenémeno religioso no constituye
simplemente un problema interesante a nivel tedrico y especulativo, sino
que se ve impelido a reflexionar y profundizar en él por exigencias de tipo
practico y vital. Personalmente siente una atraccién irresistible hacia los
temas de indole religiosa. En uno de sus apuntes biograficos afirma Feuerbach
que si alguien estd capacitado para emitir un juicio sobre el hecho religioso
era precisamente él, dado que su interés por la religién no se reducia a la
simple lectura de libros, sino que procedia de lo maés intimo de su ser.®

Feuerbach analiza la historia a la luz del fenémeno religioso, de suerte
que, en su opinidn, los diversos periodos de la evolucién humana corres-
ponden plenamente a las distintas formas de vivencia religiosa. Para que
el hombre pueda alcanzar un nivel determinado de desarrollo humano, debe
anular y superar el condicionamiento religioso anterior. La superacién de
la mentira de una vivencia religiosa se convierte en condicién indispensable
de progreso. La evoluci6n religiosa es el motor que mueve los engranajes de
la vida personal y social de los hombres. «Los periodos de la humanidad se
diferencian entre si tnicamente por cambios religiosos».?

En la manifestacién religiosa aparece cuanto ¢l hombre en verdad es.
«La esencia del hombre aparece en la esencia de su Dios».! Conociendo
la naturaleza y las propiedades de la divinidad, se pueden deducir inmedia-
tamente la naturaleza y las cualidades del hombre, puesto que éste deposita
en su Dios lo que ha encontrado en si mismo y en cuantos le rodean, si bien
no ha sido consciente de ello. En esa falsa conciencia descansa la esencia
de la religién.? La religion revela de un modo festivo los tesoros ocultos de
los hombres; por eso la manifestacién religiosa est4 en relacién con la clase
de hombre que se es y del nivel cultural adquirido. Es 1égico, insiste Feuer-
bach, que los dioses de los persas fuesen distintos a los de los griegos y que

Vorlesungen, VIII. 6

Das Geheimniss des Opfers, X. 41.
Fragmente, 1I. 381.
Notwendigkeit, II. 216.
Grundsitze, II. 303,

Wesen des Christentums, VI. 16.
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el dios del protestantismo difiera del dios del judaismo y del catolicismo.
Religién y cultura corren paralelas a lo largo de la historia y se corresponden
mutuamente. En cuanto el hombre sea capaz de mantenerse libre en el campo
de las concreciones de vivencia religiosa, garantizard su libertad también
en el campo de lo humano. La filosofia, como reflexién acerca de la cultura
y la vida del hombre, sigue a la religién. La manifestacion religiosa es siempre
anterior a la reflexion filos6fica.l® Serja incorrecto querer deducir la religién
de la consideracion filos6fica, ya que el ser humano descubre su ser fuera
de si, es decir, proyectado en el mas alld, antes de encontrarlo en su interior
y poseerlo. La objetividad religiosa manifiesta el ser del hombre, si bien
éste no ha llegado todavia a reconocerse y poseerse. Esta tarea estard
reservada a la filosofia que con sus aclaraciones ird4 reduciendo el fenémeno
religioso a fendmeno puramente humano, para terminar con la sustitucion
de la teologia por la antropologia.

Supuestas estas tesis de Feuerbach, es perfectamente compren31ble la
opinién de Marx segin la cual el problema religioso es considerado por
Feuerbach como la «causa ultima» que da razén y justificacion de todo.!
Incluso la «Filosofia nueva» que Feuerbach quiere instaurar en vistas al
futuro deja de ser inteligible si se la aisla de la critica reductiva dela reli-
gién que la precede. Decididamente rechazo la opinién de Jod! y otros pen-
sadores simpatizantes con Feuerbach que defienden que la preferencia feuer-
bachiana por el naturalismo y el positivismo seria anterior a su interés reli-
gioso y daria origen a su detenida critica de la religion.? Yo defiendo que
la decisién de Feuerbach por la corriente naturalista y positivista es posterior
a su opcién por el estudio del fenémeno religioso y es consecuencia de su
evolucién en la critica de la religion.® El apasionado discipulo de Hegel,
por quien siente profundo respeto y gratitud,* abandonard la concepcién
hegeliana precisamente cuando llega al convencimiento de no poder asentir
por més tiempo la interpretacion de la religién que ofrece la filosofia espe-
culativa de su maestro. El desacuerdo en cuanto a la explicacién del hecho
religioso originari la decisién feuerbachiana por el sensualismo y la critica
obstinada del sistema hegeliano. Con razén afirma el fiel discipulo de Feuer-

10. Ibid., pig. 100.

11, MAaRrxX-ENGELS WERKE, Berlin, 1961-68, vol. 3, pdg. 19.

12. Jopir, F. «Ludwig Feuerbach», Stuttgart, 1904. En el estudio que Jodi presenta
sobre Feuerbach la dimensién naturalista y positivista es considerada como fundamento
de la critica de la religion.

13. También S. Rawmowics en su monografia «Ludwig Feuerbach Philosophie»,
Berlin, 1964, pag. 112; asi como G. NUDLING en su escrito «Ludwig Feuerbachs Religions-
philosophie», Paderborn, 1936, pag. 2 dan a entender lmphcxtamente que mantienen esta
misma tesis.

14, Griwn, K. «Ludwig Feuerbach Philosophische Charakterentwicklung», Leipzig-
Heidelberg, 1874, vol. 1, pdg. 387.
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bach, Karl Griin, que la clave de la filosofia de Feuerbach hay que buscarla
en su filosofia de la religién,'s

La preocupacién antropolégica

El empleo de la terminologia y elementos tomados del dmbito de lo
religioso es una manifestacion clara de que a Feuerbach le inquieta e inte-
resa el hecho religioso hasta el punto de confirmar su asercién de que la
religién constituye el tema principal de sus escritos. Nadie entre los filésofos
de 1a edad moderna, escribe el teélogo Karl Barth, ha tratado con tanta
amplitud v detencién el problema de Dios y de la religién.'® Esta peculia-
ridad temitica ha motivado falsas interpretaciones de la filosofia feuerba-
chiana. Incluso hubo quienes pretendieron situarle en el campo de la teologia.
Ya en vida le reproché Max Stirner que su filosofia de la religion no era
sino un «ateismo piadoso».l” Negar la trascendencia, sin suprimir al mismo
tiempo la inmanencia de lo divino en el hombre, equivale, segin Max Stirner,
a mantener vigente el planteamiento teoldgico.'® Feuerbach no tardé en reac-
cionar y alegd en defensa propia que Stirner no le habia comprendido. Cierto
que los predicados divinos no son destruidos sino que retornan al hombre,
pero no en €l sentido teolégico, ya que se presentan como predicados de
la naturaleza y de la humanidad.’®

El verdadero interés de Feuerbach no es la teologia. De ella se distan-
ciard muy pronto en sus primeros afios de universidad. La teologia no satis-
face al joven estudiante, no le da lo que él necesita. «Palestina» le resulta
estrecha, quiere caminar por el ancho mundo y esto sélo lo logra el fildsofo.
En estos términos se expresa el joven estudiante en una de sus cartas a su
padre. En la mente del joven filésofo estd claro que Ia defensa de la teologia
carece de consistencia racional.

Pecan sin embargo por exceso quienes afirman que Feuerbach no tuvo
més fuerzas que para quedarse en un simple «antitedlogo». En esos tér-
minos se expresa E. V. Hartmann en su «Historia de la Metafisica».?® Feuer-
bach combati6é ciertamente la teologia por considerarla un obsticulo para
pensar, pero de ninglin modo se quedS en una actitud simplista de negacién
y reproche. No deja de ser tendencioso el intento de reducir las aporta-
ciones criticas de Feuerbach a los limites de lo «anti». No es la negacién

15. Ibid., pag. 100.

16. GAGERN, M. v. «Ludwig Feuerbach», Miinchen-Salzburg, 1970, pag. 235.

17. Das Wesen des Christentums in Beziehung auf den Einzigen und sein Eigentum,
VII. 295.

18. Cf. VasQugiz, E. «Ludwig Feuerbach», Textos escogidos, Caracas, 1964, pag. 35.

19. Cf. VIIL 296-97.

20. HARTMANN, E. v. «Geschichte der Metaphysik II», pag. 438.
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de Dios y la destruccién de los predicados divinos lo que de veras preocupa
a Feuerbach. El problema especulativo de si Dios existe o no, de si hay
que defender el ateismo o combatitlo, resulta para Feuerbach un problema
desfasado. Lo que de veras le interesa es el ser o no ser del hombre. El
objetivo de sus escritos, afirmari, es eminentemente positivo; niega, para
poder afirmar. Niega la realidad falsa de la teologia, para poder afirmar la
verdadera realidad del hombre.? Como su predecesor en la critica de la
religién, Pierre Bayle, que no se dejé llevar por interés teoldgico alguno,
asi tampoco Feuerbach quiere tener intereses comunes con los tedlogos.

Feuerbach quiere depositar su verdadero interés en el hombre y su
objetivo inmediato es destruir todo cuanto impide que ¢l hombre se realice
como persona. Con mucha frecuencia insiste a lo largo de sus escritos en
la exigencia que puede ser considerada como lema y sintesis de su pensa-
miento: La reduccién de la teologia a antropologia.

En oposicién a la teologia cuyo centro de interés es Dios, debe impo-
nerse la antropologia como la auténtica «ciencia universal». Cuando Feuer-
bach afirma que debemos recobrar el espiritu religioso purificado, entonces
se sobreentiende que la religién auténtica es la que sitia en el centro al
hombre. El hombre y sélo él constituye el inicio, el centro y el fin de la religién.?

Quien afirma por lo tanto que Feuerbach no fue otra cosa que un ateo
o un destructor de la teologia, o bien ha leido muy poco de €1 o no le ha
comprendido. Con claridad meridiana repite Feuerbach que la destruccién
de la engafiosa e irreal afirmacién celestial, propia de la teologia, es la condi-
cién necesaria para la afirmacién real del hombre sobre la tierra. Sin embargo,
es cuestionable que se tenga que coincidir necesariamente con la interpre-
tacién feuerbachiana del hecho religioso, impugnable a mi entender en varios
aspectos. En su momento oportuno aportaré mi vision critica del plantea-
miento feuerbachiano en cuanto a su interpretacion del fendmeno religioso.

Feuerbach se propone transformar la filosofia de lo absoluto en la filo-
soffa del hombre, porque Unicamente ésta es la auténtica y verdadera. El
principio del que se alimenta la filosofia no puede ser ni lo absoluto ni
el ser como predicado de la idea, sino el hombre real y concreto. Toda plata-
forma teolégica o especulativa aliena al hombre porque no parte de €l ni
le tiene en cuenta. Unicamente cuando liberemos al hombre del disfraz
celestial le habremos ganado para la tierra y podremos ayudarle a conver-
tirse en ciudadano consciente del mundo. Con «la antorcha de la razén»
Feuerbach quiere iluminar la oscuridad de la religién, a fin de que el hombre
nunca mis sea «despojo y juguete» de quienes se sirven de la mentira y de
la oscuridad para explotar a los hombres.

Fl objetivo de Feuerbach no se cumple simplemente mediante una infor-
macién e jlustracién que ayude a los hombres a «abrir los ojos», sino que

21. Vorlesungen, VIII. 29.
22. Wesen des Christentums, VI. 222,
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su reflexién filosofica pretende también orientarles en su marcha hacia la
plena emancipacién y realizacién. Cuanto él afirma del ser del hombre,
hay que interpretarlo como deber ser, es decir como objetivo a conseguir.
Con su visién de futuro la «filosofia nueva» de Feuerbach quiere traducir
en porvenir temporal para la humanidad lo que la teologia y la especu-
lacién depositan en el mas alla eterno y divino. Se propone «humanizar»
la filosofia, pues «sélo el hombre es el fundamento y la base del yo de
Fichte, el fundamento y la base de la ménada de Leibniz, el fundamento
y la base de lo absoluto».?® La razén aislada no constituye criterio de cono-
cimiento, sino sélo parte integrante del hombre total. Feuerbach formula
el imperativo categdrico de la filosofia verdadera con las palabras siguientes:
«No seas fildsofo en discrepancia con el hombre; sé inicamente un hombre
que piensa; no pienses como pensador, es decir, aislado en una facultad
arrancada del ser humano y solitario; piensa como ser viviente, real...»?4.
La desintegracién de las facultades del hombre y el aislamiento de ellas
originan la pérdida y enajenacién del ser humano. El hombre realizado,
emancipado serd el que sepa descubrir todas y cada una de las cualidades,
integrando en el hombre total tanto lo espiritual como 1o sensible y material.

Podemos resumir diciendo que Feuerbach sélo reconoce una justifica-
cién para la filosofia: Que el hombre busque y encuentre dentro de su mismo
ser la causa determinante de su pensar y actuar. Rawidowicz, buen cono-
cedor de la filosofia de Feuerbach enumera los siguientes rasgos fundamen-
tales en el pensamiento feuerbachiano: «Sensualismo, naturalismo, emocio-
nalismo, antropologismo, psicologismo, positivismo».2®> Sin negar que en
los escritos de Feuerbach se encuentran tales matices y reconociendo al
mismo tiempo que es dificil encontrar un «ismo» que reproduzca fielmente
1a sintesis del pensamiento feuerbachiano, yo no me inclinaria por una enume-
racién tan abundante. Me quedaria con «humanismo» o «antropoteismo»,
ya que Feuerbach mismo usa este calificativo y a mi entender reproduce
con exactitud su pretensién filoséfica.

Necesidad de la critica

Con insistencia repite Feuerbach que seria improcedente querer des-
truir directamente la dimensién religioso-especulativa en el hombre. Lo deci-
sivo y fundamental consiste en emprender un analisis de todo con sentido
critico y recomponerlo de acuerdo con el valor esencial del hombre. El error
de los tedlogos asi como de los filésofos especulativos radica en que no
supieron observar el hecho religioso y filoséfico a través de la lupa de un

23. Thesen, II. 243.
24. Grundsitze, II. 314.
25, Rawidowicz, O. c., pag. 142.
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método critico. Los tedlogos sacrificaron la teologia a la religidn, convirtieron
la razén en juguete de un ilusorio materialismo religioso y dieron preferencia
a la teologia en lugar de darsela a la razén. Los filésofos especulativos, por
su parte, sacrificaron la religion a la especulacién y la convirtieron en juguete
del capricho especulativo, permitiéndole Gnicamente repetir cuanto ellos
mismos ya habian imaginado. Seglin Feuerbach, el contenido del hecho
religioso y filosdfico sélo puede ser apreciado en su autenticidad, si es
tratado critica y cientificamente. El sentido critico debe ser considerado
como la instancia ultima que garantiza la posesién de la verdad.

Por eso quiere Feuerbach proceder con limpieza en su analisis filoséfico.
Detesta la manipulacién frecuente de quienes se dejan llevar por prejuicios
o polémicas. Sélo aspira a ofrecer una interpretacién imparcial de los hechos.
La tarea del auténtico filésofo, dice textualmente, no radica en la defensa
o en la agresién a la religion y a la fe, sino {inicamente en conocer y com-
prender.28 Por eso se distancia tanto de quienes presentan una filosofia de
la religién en el «sentido pueril de la mitologia cristiana», como de quienes
pedantemente pretenden demostrar el «articulus fidei como una verdad
légico-metafisican.?” La Unica forma de abordar los problemas objetiva y
profundamente consiste en proceder segiin un método «genético-critico».

Los filésofos especulativos, en concreto Hegel, no fueron capaces de
interpretar objetivamente la realidad porque fallaron en el método. Ellos
determinaron a priori la esencia de las cosas, sin permitir que éstas se mani-
festasen tal como son. La especulacién pretende determinar la esencia de
la religién sin tolerar que la verdad de la religion sea la que determine la
reflexién especulativa. Con el método aprioristico de la especulacién la filo-
sofia hegeliana no puede aclarar ni probar nada, puesto que con tal pro-
ceder sélo se consigue una ampliacién de lo que el pensamiento anterior-
mente ha imaginado. La especulacidén es incapaz de salir de si misma, no
tiene acceso a la realidad externa. Los fildsofos que se dejan guiar por la
ilusién especulativa se engafian a si mismos y engafian a los demas. Pre-
fieren «sacarse los ojos de su cabeza, para poder pensar con més facilidad»2®
y se refugian cémodamente en los dominios de la subjetividad. Con ello
consiguen Unicamente la sistematizacién perfecta de una teoria, pero vacia
de contenido real y dominada por el elemento formal. Mediante la susti-
tucién de la realidad por la forma deducen y concluyen el «ser» del «con~
cepto». La filosofia que se detiene y apasiona por lo formal se vuelve ciega
para lo real.

Seria interesante poder analizar detenidamente qué entiende Feuer-
bach con exactitud cuando habla de método «genético-critico». Esto supe-

26. Aphorismen, X. 327.

27. Wesen des Christentums. I Vorrede, Ed. Reclam, pag. 5.
28. Briefe, XIII. 55.

29. Wesen des Christentums. II Vorrede, VII. 281.



96 ) SALVADOR CABEDO MANUEL

raria, sin embargo, los limites propuestos para el presente trabajo. Proba-
blemente semejante intento no resultaria ficil; incluso hay quien opina que
saldria fallido. Tras una lectura detenida de los escritos de Feuerbach se saca
la conclusion de que €l no quiere ofrecer definiciones precisas y formula-
ciones exactas que reciban confirmacién légica en sus diversos escritos.
Quien consiga reunir sus afirmaciones acerca del método usado para la
critica de la religién y de la especulacién se dard muy pronto cuenta, al
analizarlas y trabajarlas, que apenas se puede llegar a conclusiones claras
por faltarles la coherencia necesaria para una reconstruccién sistematica.
Para explicar mejor lo que quiero decir, indico un par de ejemplos. En la
autorrecension de su escrito «Das Wesen des Christentums» afirma Feuer-
bach que en su andlisis de la religiéon procede limpiamente segiin la obje-
tividad empirica sin querer prejuzgar a priori;* un afio antes, sin embargo,
habia escrito en el prélogo a la primera edicidn del citado escrito que «en
esta obra se prueba a priori que el secreto de la teologia es la antropologia».3
Mucho més desconcertante es Feuerbach, cuando insiste en que sélo es real
y verdadero lo individual, atribuyendo al mismo tiempo implicitamente a
las esencias y a los géneros la propiedad de ser las tinicas entidades propia-
mente reales. Feuerbach no se considera obligado a supeditarse a una ter-
minologia clara y precisa; no quiere hacer uso en su reflexién filosofica de
un lenguaje y nomenclatura especificamente filoséficos. «La nueva, la buena
filosofia es la negacidén de toda filosofia escolar,... es 1la negacion de toda
cualidad abstracta, particular, esto es, escolastica; no tiene lenguaje espe-
cial, ni nombre especial, ni principio especial».3 Feuerbach se sirve cierta-
mente de términos que se han acreditado en el lenguaje filoséfico anterior,
pero él los interpreta en sentidos diversos y no pocas veces altera su signi-
ficado establecido. El término mismo «religion», tan fundamental en la
reflexién critica de Feuerbach, resulta confuso y a veces contradictortio;
mientras en ocasiones designa un sentido positivo sinénimo de antropo-
logia, que debe ser respetado y valorado,® es interpretado en otras negati-
vamente como equivalente a ilusién y supersticion.® Esta ambigiiedad y
multiplicidad de sentidos dificultan la interpretacién de los escritos feuer-
bachianos.

Por encima de todas estas imprecisiones Feuerbach deja bien sentado
que la filosofia especulativa y la teologia se caracterizan por la falta de sen-
tido critico, por la ausencia de todo rigor cientifico. Precisamente en esta
ausencia de sentido critico y cientifico descubre Feuerbach el origen y la

30. Zur Beurteilung, VII. 267.

31. Wesen des Christentums. I Vorrede, Ed. Reclam, pdgs. 9-10.
32. Thesen, II. 240.

33. Cf. Bayle, V. 153,

34, Cf. Uber Philosophie, VII. 104,
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causa principal de que el hombre se enajene en un mas alla irreal y quimé-
rico, en lugar de descubrirse a si mismo y comprometerse de lleno en su
tarea intramundana.

El anélisis critico de la esencia de la religién y de la especulacién filo-
sofica no sélo es una tarea muy positiva, sino condicién indispensable para
que el hombre recobre su identidad.® Unicamente si se tiene el valor de
descubrir las contradicciones existentes tanto en la teologia como en la
filosofia hegeliana, se rompe el velo que esconde el camino hacia el «nuevo
nacimiento» de la humanidad. La supresién de estas contradicciones resulta
lenta v dura pero necesaria. Hay que soltarse y aprender a pensar por si
mismo sin necesidad de apoyo en lo trascendente ni supeditarse a los pre-
juicios establecidos.

Es claro que Feuerbach con su critica ilustrativa y con su exigencia
de nueva conciencia en el hombre no aspira sélo a un cambio en el orden
tedrico; en su intencion nltima esta la consecucidon de una humanidad duefia
de si misma, no sumisa a fantasmas lejanos sino metida de Ileno en el com-
promiso personal y social. «La finalidad de mis escritos consiste en convertir
a los hombres de tedlogos en antropdlogos, de amigos de Dios en amigos
de los hombres, de candidatos del mas alld en estudiosos del mas aca, de
religiosos y politicos camarlengos de la celestial y terrena monarquia y aris-
tocracia en libres y conscientes ciudadanos de la tierra».® La superacion
de los prejuicios religiosos allana el camino hacia la libertad politica que
debe ser la aspiracién de todos los hombres.

Feuerbach se ha dado cuenta de que el hombre de su tiempo estd inte-
riormente dividido, ya que su modo de pensar y escribir no guarda relacién
con sus necesidades vitales. Mientras en su planteamiento teérico abundan
las alusiones al més alld y domina la terminologia teoldgica, en la inme-
diatez vital de lo presente el hombre prescinde de vinculacién alguna con
lo trascendente y se preocupa por la solucién de «las contradicciones exis-
tentes enfre la vida y el pensamiento»,®” «entre la teoria y la practica».®®
Hay que cambiar el planteamiento teologizante por otro que esté més acorde
con los intereses practicos del hombre. Dios, la fe, la Biblia, la religion, el
cielo..., deben ceder el sitio al hombre, a la incredulidad, a la razén, a la
politica, a la tierra... Se trata de liberar al hombre de la red de los fan-
tasmas miticos y ayudarle a tomar conciencia de su condicién humano-
terrenal. Rescatindoles de la niebla de lo teoldgico-especulativo mediante
una seria critica se les presta un gran servicio y se les apoya en su deber de
alcanzar la plena identidad.

35. Vorlesungen, VIII. 104,
36. Ibid., VII. 28-29.

37. Notwendigkeit, II. 218.
38. Ibid., 1. 221,
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Aportaciones de cara a una teologia para nuestro tiempo

A pesar de que Feuerbach ataca con dureza el planteamiento de los
tedlogos de su tiempo, sus aportaciones filoséficas han influido decisiva-
mente en la problematica teoldgica contemporanea. H. Arvon afirma que
«los puntos de convergencia entre el pensamiento de Feuerbach y el de los
teGlogos del siglo xx son tantos, que parece dificil negar a Feuerbach la
gloria de haber anunciado con un siglo de anticipacién los movimientos
teolégicos de nuestra época».®® Su critica de la religion supuso ciertamente
una «provocacién» y un «desafio» para la teologia, no sélo por haber
elegido como tema principal de su reflexién el fenémeno religioso, sino sobre
todo, porque con su interpretacién psicolégico-humanista de los conte-
nidos religiosos incité a los tedlogos a prestar mas atencion a la base antro-
polégica en la reflexién sobre el mensaje divino.

Especialmente desde hace unos afios ha aumentado el ndmero de los
tedlogos que confiesan abiertamente la tesis, segin la cual la comprensién
del hombre y el reconocimiento de su libertad son condiciones indispen-~
sables para la reflexién teolégica. Si no existiese el hombre, con su natura-
leza y cualidades determinadas, que fuese capaz de captar y de entender
el mensaje de Dios, no se daria revelacion, no se daria comunicacién y dia-
logo entre Dios y el hombre.® La teologia no debe ser sustituida por la
antropologia, pero si debe poseer una relacién estrecha con ella. Sélo la con-
sideracién teolégica que dialogue con la antropologia y la integre en su
reflexién puede tener como destinatario al hombre y transmitirle el men-
saje -divino.

Esta dimensién humana de la teologia va imponiéndose por fortuna
cada vez méas en los estudiosos de la revelacién divina. Una de las razones
de esta evolucién positiva hay que buscarla precisamente en la critica de la
religién realizada tanto por pensadores creyentes como no creyentes. Feuer-
bach mismo afirma que ya en la Edad Media el Maestro Eckhart, con su
critica, indicé el condicionamiento humano de la teologia.4! Pero fue sobre
todo en la época moderna cuando se llegé al convencimiento de que el
camino hacia Dios debe pasar por el hombre. Feuerbach asume plenamente
el principio humanista del pensamiento moderno, especialmente elaborado
en el Idealismo alemén, y radicaliza de tal forma la critica religiosa que la
teologia queda plenamente reemplazada por la antropologia. Con esta suplan-
tacién se constituye una posicién contraria que se manifiesta como reto y
desafio. '

39. Citado por CABADA, pag. 143.

40. Dentro del campo catolico se ha distinguido el tedlogo aleméin Karl Rahner,
quien ha insistido en la exigencia antropol6gica como base indispensable para la teologia.
Dentro del campo protestante existen también excelentes teblogos que han sabido incor-
porar la exigencia humanista de Feuerbach: Bonhoeffer, Bultmann, Robinson,...

41. Antihegel, II. 79-80.
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Si la teologia no quiere verse marginada, debe afrontar abiertamente
este desafio de Feuerbach y del ateismo en general, de suerte que esté dis-
puesta a dialogar y a aceptar cuanto de positivo encuentre en ellos. La tesis,
segiin la cual la creencia en Dios enajena al hombre y pone en peligro su
libertad, debe ser tomada en serio, sélo asi se conseguird una purificacion
constante del pensamiento teoldgico y se lograra una formulacién mas acorde
con la condicién humana.

La exposicién del pensamiento teoldgico debe tener en cuenta la realidad
del hombre y partir de las posibilidades concretas que ofrece la condicién
humana. El filésofo creyente debe servirse de la razdn para interpretar el
contenido revelado®? y explicar qué es lo que sucede en el hombre que acepta
un planteamiento de fe. La existencia de Dios no debe ser defendida o man-
tenida acriticamente. Una aceptacion indeliberada de la existencia divina
pone en grave peligro la dignidad y la libertad del hombre. Es légico que
un Dios, que no ha sido reflexionado a la luz de la razén humana, se pre-
sente como un fuerte rival de la autonomia del hombre.

En la actualidad resulta casi trivial detenerse en la exposicion de argu-
mentos a favor o en contra de la existencia de Dios. Al hombre de hoy no
le preocupa excesivamente la pregunta si Dios existe o deja de existir.
A quienes tienen preocupacion religiosa interesa més bien cdmo poder hablar
de Dios sin que la fe cristiana se oponga a la razén, sino que la potencie
garantizando la libertad y el sentido del hombre en la historia. La critica
feuerbachiana ha contribuido ciertamente al planteamiento actual de la
teologia que busca el sentido de la mediacidn racional de la fe y, al mismo
tiempo, la mediacién de la fe en la razén.

42, H. KriNGS en su articulo «Freiheit. Ein Versuch Gott zu denken» en: Philoso-
phisches Jahrbuch, Freiburg-Miinchen, 77 (1970) 225-237, ofrece un intento nuevo de
reflexién acerca de Dios. El concepto «Dios» no es presentado como una extrapolacion
de los conceptos ontoldgicos o como un ser «quo maius nihil cogitari potest», El intento
estd mas bien enfocado dentro del marco de lo humano. Se trata de una analitica tras-
cendental del concepto «libertad» que conduce a poder entender el concepto «Dios»
como el concepto de la libertad plena e incondicionada.





