APROXIMACIO FILOSOFICA A LA IDENTITAT DE LES
PERSONES DE CULTURA GITANA!

Sergi Rodriguez i Lopez-Ros

La realitat gitana ha estat abordada des de diferents disciplines
academiques al llarg de la historia. El primer autor en fer-ho va ser
I’historiador musulma EL-MISRI, en el segle XIV. Pero no és fins el segle
XVIII que aquesta reflexié va assolir un caracter cientific, de la ma de la
filologia. Aquesta tendéncia va continuar al llarg del segle XIX, amb la
consolidacié de la lingiifstica com a ciencia 1 l'aparici6 de l'etnografia i
I'antropometria. Ja en el segle XX s’hi van afegir altres disciplines, com ara la

recerca biomedica, la historiografia, 'etnologia, la sociologia i la pedagogia.

Aquestes recerques, d’una forma més o menys explicitada, han volgut
abordar la realitat gitana en la seva totalitat. Pero en la majoria dels casos, a
causa d’'una metodologia excessivament estructuralista, han ajudat només a
comprendre’n fragments. Es aquesta la raé per la qual, després de més de dos
segles de reflexi6 cientifica, cap d’elles ha aconseguit singularitzar una identitat
gitana més enlla dels grups estudiats. Aixo ha comportat un auténtic

problema cientific: «si els gitanos sén una mateixa cultura», ens podriem

" Aquest article és una sintesi de la tesi doctoral titulada “Romipén [gitanitat]: aproximacié a la identitat
de les persones de cultura gitana”, llegida el 3 de juliol de 2009 a la Facultat de Filosofia de I’Universitat
Ramon Llull.

Lletres de Filosofia i Humanitats, II (2010) p 6



preguntar: «per que hi ha diferéncies tan destacades entre ells, fins i tot

contraposades?».

Es per aixd que vaig endegar una recerca que tenia, com objecte
d’estudi, definir guins sén els elements que intervenen dins la construcci6 de
la identitat gitana, per donar aixi resposta a la pregunta fonamental sobre
aquesta cultura: «Qué significa ser gitanor». Volia verificar en quina mesura
eren certes les dues intuicions que havia anat madurant durant 15 anys de
convivencia amb els gitanos de tot Europa i la lectura de gairebé tot el que
s’havia escrit sobre tematica gitana: que els gitanos constitueixen un poble
perque, tot 1 el seu caracter heterogeni, comparteixen una mateixa cultura; 1
que aquesta cultura, sovint negada, té un origen oriental que rau sota la

majoria de les seves expressions.

Els materials que vaig fer servir van estar constituits per tres tipus de
tonts: Observacions (13), fetes majoritariament en contextos informals, sense
llibreta en la ma; Fonts orals (38), a partir d’entrevistes a un grup delimitat i
heterogeni de gitanos i no gitanos; i Fonts escrites, format per 497 libres 1 articles
relacionats de forma multidisciplinaria amb la realitat gitana, dels quals se’n va
fer un buidat de 167. Les observacions es van contrastar amb les fonts orals, i
aquestes dues amb els materials escrits, per garantir que el treball de camp
corresponia a fenomens ja observats per altres autors, podent aixi extrapolar-
lo a diversos segments de la poblaci6 gitana per inferir o no una tendencia
concreta que confirmés o no les nostres intuicions. Paral lelament, es van
incorporar tots aquells manuals 1 autors de referéncia sobre especialitats i
metodes filosofics, aixi com alguns dels principals titols sobre pensament

oriental.

Encara més important que el métode de recollida de la informacié va
ser I'emprat per analitzar-la. Descartat ’hermencutic (per tractar-se d’una

realitat no només escrita) i el semiologic (perque es limita als simbols, obviant
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aixi la dimensié significativa de I'existéncia), la tria va donar com a resultat el
tenomenologic, de positiva aplicacié en el moén de la cultura o la religio.
Aquest meétode té com objectiu interpretar els fets humans a través
d’explicacié, comprensié i empatia. Planteja Dlactitud d’anar a Darrel del
fenomen mateix, suspenent tot judici i interpretant el que apareix davant la
consciencia. Pretén descobrir, doncs, els elements comuns als fenomens 1 les
relacions entre ells, per formular una estructura hipotetica del fenomen que

tracta d’interpretar. Ho aconsegueix en 3 etapes:

. La primera és la reduccid fenomenologica. Consisteix en una
suspensi6 del judici (Uepokhé), per assolir una actitud natural davant la
realitat. En prescindir de tot el que no és fenomen, s’obté el fenomen
en si mateix o ndema, del qual es pren consciéncia a través dun procés

de ndesis.

. La segona és la reduccid eidetica. Consisteix en una supressio
de tot allo que és accidental o particular, per anar aixi a la realitat
L : : , L : s e
invariable 1 persistent que s’anomena esséncia o eidos. Sobté aixi

I'universal, que s’aprehén a través d’un procés d’intuicio.

. La tercera és la reduccid transcendental. Consisteix en una
relaci6 entre les diferents esseéncies, per singularitzar un tipus ideal o

subjecte transcendental.

I’émfasi no es troba en les relacions funcionals dins el sistema social,
com sosté I'etnologia, siné en la interpretacio dels significats del mén. Aquest
metode qualitatiu s’esqueia perfectament amb el nostre objecte d’estudi, per

quatre raons:

. la suspensi6 del judici és la millor forma d’evitar el
prejudici, quelcom molt important en una cultura tan estigmatitzada

com és la gitana;
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" la manca de carrega ideologica és una garantia per superar

la que retréiem a 'antropologia social;
J

. el pragmatisme de I’analisi i I'Gs de la intuici6 resulten molt

utils per interpretar una cultura igualment pragmatica 1 intuitiva;

" 1 només suspenent lespai 1 el temps hem abstret la
«gitanitaty o romzpén del context sociocultural, superant aixi les

particularitats.

En la nostra interpretaci6 de la cultura gitana no varem tenir en compte
només la materialitat dels fenomens constatats sind la seva intencionalitat. No
es va interpretar un sentit universal a partir dun de particular, com si aquest
darrer fos un simbol, sindé que es va atribuir aquesta capacitat a la suma de
signes particulars que superaven la seva contraposicié entre ells. Les
manifestacions gitanes van aparcixer aixi com expressions d’aquesta cultura
encarnada. Els resultats obtinguts els varem classificar 1 analitzar dins el
desplegament categorial de la filosofia, que es va anomenar perspectives

analitiques.

Avui dia resulta indiscutible que els gitanos procedeixen de PIndia.
Alguns autors arriben a concretar la ciutat de Kannauj, a ’actual estat d’Uttar-
Pradesh, com a possible lloc d’origen. Van haver d’abandonar el seu territori
cap el segle 10, a causa de la invasié6 musulmana del pafs 'any 998. Les seves
caravanes es van assentar primer a Jorassa (Pérsia, I'actual Iran), on van
formar un grup homogeni: els Doz o Rom. La fam 1 les invasions seleucides,
Pany 1035, els van empényer a continuar el seu desplacament fins la
Capadocia, a través d’Armenia 1 el Kurdistan. En aquella zona d’influéncia

hel 1énica, actualment Turquia, s’hi van establir durant gairebé dos segles.

En la segona meitat del segle 14 accedeixen a FEuropa, on es

dispersaran. Al comeng¢ament, la seva relacié amb els pobles i persones es basa
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en Pintercanvi profitos i la fascinacié per la novetat. Pero entre els segles 15 1
18 es veuran afectats per un procés repressiu destinat a afavorir el seu
assentament i la seva assimilacié en el context espanyol. Aixo generara una
discriminacié que no concloura fins el segle 20, gracies a I’accié de 'Església i

les Administracions.

Dels gairebé 15 milions de gitanos que hi ha a tot el mén, uns 12 viuen
a Buropa; la resta cal trobar-los a la diaspora d’America. En el seu si existeixen
difereéncies notables, derivades del caracter progressiu de la seva arribada a
Europa, els diferents nivells d’adaptaci6 a la cultura de referéncia 1 la manca de
comunicacié entre els diferents grups durant 6 segles, cosa que va afeblir la

seva consciencia col lectiva 1 va modificar alguns elements de la seva identitat.

De tot aixo cal extraure dues idees fonamentals: que la identitat gitana
s’ha desenvolupat en contraposici6 a tot allo que no és gitano, 1 que
I'existeéncia gitana s’ha desenvolupat primerament en 'ambit del nomadisme i,
en segon lloc, en I'ambit comunitari. Aixo ha tingut una clara conseqii¢ncia
epistemologica, que ha quedat configurada de forma realista, perque té origen
en 'experiencia de la propia realitat; 1 pragmatica, perque té sobretot una funcio6

practica.

En viure entre la natura i les persones, amb vistes a garantir la
supervivencia col lectiva, la cultura gitana ha fomentat I"as dels sentits externs,
especialment la vista i Poida, perque sén els que permeten copsar amb
rapidesa i autenticitat 'amplia densitat semantica de la realitat. Aquesta facilitat

per al pensament visual és 'origen del seu caracter tradicionalment oral.

Tanmateix, la persona no pot abastar, per si mateixa, totes les
dimensions de la realitat. Existeix, doncs, un coneixement sensible referencial,
facilitat per altres persones, pero no qualsevol persona. Allo que expliquen els

altres gitanos, sobretot els més grans, és percebut com a veritat. Es el que la
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tilosofia ha anomenat tradicionalment coneixement per confianca o coneixement

testimonial,

Pel que fa als sentits interns, els gitanos afegeixen al sentit comud un
component afectiu. Les coses sén més o menys proximes, en el temps o en
’espai, segons la intensitat afectiva del moment viscut (vinculada alhora a la de
I'estimul percebut). Aquesta nocié de temps subjectiu, perque es fa servir la
propia experiencia per mesurar-lo, la constata ARGULLOL en el pensament

oriental.

La seva sensibilitat funciona en bona mesura a partit de larxiu
d’aquelles experiencies viscudes intensament en primera persona o en
companyia d’altres gitanos. Es per aixo que les sensacions que es viuen en el
present son sempre susceptibles de ser completades o substituides per altres ja
viscudes, bé imaginant o bé recordant. En canvi, els gitanos gairebé no fan
servir Pestimacid: dificilment allo que no es viu, o no s’ha viscut, pot projectar-

se cap al futur.

La cognicid gitana continua amb el coneixement intel lectual. En ell
substitueixen Uabstraccid 11a generalitzacid per Vassimilacid 1 1a comparacid a través de
la intuici6. Es tracta d’una operacié relacional, en la qual s’infereixen
immediatament les relacions entre els particulars, extrapolant la tendéncia
observada en alguns casos a fofs els casos. El seu resultat no seria ja un
concepte siné una conclusid, vivéncia o nocid, que esdevindria una mena de
concepte practic, destinat a permetre un coneixement operatiu (no
especulatiu). Aquest sistema d’aprehensié de la realitat podria definir-se com a
coneixement per addicid (una cosa pot ser en la mesura que s’assembla a altres
coses ja conegudes), de clares reminiscencies orientals, que es contraposa al
coneixement per sostraccid (una cosa no pot ser ella mateixa 1 el seu contrari),

netament occidental.
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Pero també pot haver-hi situacions inedites. En aquests casos, el
subjecte posa en marxa un sistema secundari d’intuicid, en el qual la
comparacié ja no es produeix entre particulars siné entre un particular i una
forma convencional, entesa com a conclusi6 transmesa mitjangant
I'aprenentatge. Serien els simbols convencionals, consells o preceptes. Conéixer seria,
aixi, reconcixer la forma de la cosa a través d’un cataleg de formes culturals.
Quan tampoc aixo no és possible, es posaria en marxa un tercer mecanisme,
també tipicament oriental, com ¢és Uafirmacid negativa (o constatacié6 d’una
negacio), donant a entendre que un particular no s’assembla a un altre ni

tampoc a cap conclusié personal o simbol convencional.

Aquest tipus de pensament nocional (diferent del conceptual) comporta
sobretot un coneixement operatiu (diferent de I'especulatiu). Permet als
gitanos guanyar en rapidesa, practicitat i consens, tot i perdre en precisio. Seria
una mena d’aproximacié cientifica a la realitat, que necessita de I'experi¢ncia
per a la seva actualitzacié. Un clar desavantatge és la seva incapacitat per
anticipar el futur. D’aqui la importancia del present en Iexisténcia gitana. En
part es deu a l'obligacié de sobreviure. Pero en el fons, com en el moén
oriental, la capacitat anticipatoria no importa tant perque la realitat és
permanent: hi una tnica substancia que, tot i presentar-se de formes diverses,

resta sempre igual en el seu caracter essencial.

Continuant amb el procés cognitiu, també hem analitzar els judicis,
segon moment del coneixement intel lectual. En el cas dels gitanos, estan
principalment relacionats amb I'interés comunitari. Aixi, la veritat, la bondat o
la bellesa ho s6n en la mesura que ho son per al conjunt dels gitanos. El criteri
del consens social sobre la veritat compta amb una certa tradicié dins la
tilosofia moderna. Ideat per DURKHEIM en el segle 19, la tesi ha estat

desenvolupada més endavant per HABERMAS, PIRENNE, POPPER i SCHLICK.

Lletres de Filosofia i Humanitats, IT (2010) p 12



La certesa (subjectiva) es converteix aixi en veritat (objectiva). Aixo es deriva,

en darrer terme, de la noci6 oriental que tothom té una part de la veritat.

Finalment, com a darrera etapa del procés cognitiu huma, la recerca va
verificar que els raonaments tenen, en el cas dels gitanos, un caracter practic.
Sén sempre immediats o evidents, més que discursius o successius. El que
importa és el resultat, no el procediment. Aixo és habitual en el pensament
oriental. Els gitanos també segueixen el principi de no contradiccié en les
seves proposicions, tot i que es tracta d’evitar una contradiccié entre la
proposicié 1 I'experiencia. D’igual forma mostren una /gica dnal o binaria,
perque inclou en les seves proposicions dos conceptes contraposats (encara
que un d’ells no s’expliciti). Aixo és també tipicament oriental, perque el moén
quotidia es presenta sota la marca de la dualitat. En el seu aspecte fenomenic

la realitat no és comprensible sin6é experimentable.

Pero la capacitat de pensar quedaria esbiaixada si la limitéssim a la de
comprendre, perque la persona no es configura només cap a dintre sind cap a
fora, a través del llenguatge. I’arrel india i els préstecs constituirien la
comuna matriu de la llengua gitana. Sobre aquest substrat han incorporat
vocabulari i gramatica, fruit de la convivencia amb altres llengties o la
necessitat d’incorporar noves paraules. Molts experts han intentat demostrar
que no existeix una llengua comuna, pero la divisié dialectal consisteix només
en diferéncies morfologiques o fonologiques que no impossibiliten la

comunicacié entre els gitanos de tot el mon, llevat del sud i 'oest d’Europa.

El primer gran tret del llenguatge gitano és el seu caracter presentatiu.
Els gitanos en fan un us concret i practic, destinat a reproduir les experi¢ncies
viscudes més que no a plasmar un moén conceptual. Allo important és
presentar la realitat, més que no representar-la, conscients que cap concepte
no pot substituir-la. D’aqui la seva capacitat per significar allo que és

particular, pero dificultat per fer el mateix amb allo que és universal.
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Per superar aquesta concrecié, els gitanos fan servir la perifrasi,
mitjancant la juxtaposici6 d’oracions simples, traslladant vivencies que
reprodueixen la riquesa i varietat de la realitat mateixa. Pero aquesta férmula
sovint no basta, perque al mode perifrastic li és dificil de transmetre emocions.
Es per aixo que incorporen recursos com la metafora (associant-les experiencies
segons la seva similitud) i 1a hspérbole (estirant al maxim el significat de cada
paraula mitjancant la somoritat 1 Vexpressivital). Aixo es complementa amb la

incorporacié d’un ventall de recursos no verbals, basicament el gest i la veu.

El segon gran tret del llenguatge gitano és el seu caracter connotatin: les
paraules no només transmeten un contingut explicit, siné que remeten a un
context determinat. Aixo contrasta amb el pensament occidental, on el signe
lingiifstic remet a la imatge de la cosa, no a la cosa en si mateixa. El problema
que aixo comporta és la subjectivitat extrema del relat, en no distingir el subjecte
que compren de P'objecte compres. Aquest seria Porigen del topic que els
gitanos menteixen: no intenten confondre qui els escolta, sind variar el punt
de vista sobre el fet segons el perceben. Aixo també és comu entre els

orientals.

El tercer gran tret del llenguatge gitano ¢és el seu caracter pragmatic,
perque assumeix una importancia que va més enlla dels continguts que
transmet. D’aqui les seves dues funcions concretes dins la cultura gitana. Una
socialitzadora, que deixa entreveure el predomini del grup per sobre de la
persona; 1 una altra cobesionadora, destinada a enfortir els lligams entre els
parlants. Aixo genera un doble nivell discursiu: un per a les persones de
confianga (basicament els gitanos) 1 un altre per als qui no la tenen. La
diferéncia rauria en la densitat semantica, alta en el primer cas i baixa en el
segon. Aquesta diferenciacié seria també coherent amb els dos nivells que els

lingiiistes han constatat en el vocabulari gitano. Conscients de la importancia
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de les seves arrels, han reservat les paraules d’origen sanscrit per als ambits

fonamentals de ’existéncia.

Aquest doble nivell discursiu tindria alhora una plasmacié sintactica en
la propia llengua, derivada de I'abséncia original de la tercera persona,
introduida només tardanament i de forma exogena. Seria la logica
quantificacional de FREGE, que tendeix a simplificar les divisions: tots o cap.
Pero també incideix en els criteris que conformen la validesa de les
oracions, percebudes com a veritables si aquell que la profereix és de confianca
(basicament gitano), allo que es profereix és experimentable (no tant com
comprensible) o allo que es profereix té un znferes comunitari. En darrer terme,

remet a un principi de falsacid més que no a un de verificabilitat.

Conclosa la fonamentacié epistemologica, la recerca va analitzar la
realitat gitana des d’una vessant antropologica. Hi havia una primera
constatacio: la paraula persona, en llengua gitana, es diu 7o, que literalment
vol dir gizano. Aixo posa de manifest que ser persona 1 ser gitano és el mateix.
Es aixi facilment comprensible que un gitano no negui mai la seva condicio,

perque fer-ho seria negar la seva humanitat.

La vida constitueix una pulsié basica dins la cultura gitana. De fet, en
associar la condici6 de persona a la de gitano, la defensa de la vida esdevé
fonamental, perque sense vida no hi ha «gitanitaty possible. Pero la concepcio
gitana de la vida va més enlla de la purament humana. Els gitanos se senten
part d’una natura de la qual depén la seva supervivencia. Aquesta concepciod

organica, en la qual tot depen de tot, és coherent amb I’epistemologia gitana.

Associat al concepte de vida, apareix el de dignitat. Fixem-nos en la
cura que les families gitanes posen en facilitar als seus membres allo

fonamental per a la seva existéncia: aliments, sostre, afecte, valors 1 diversio.
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Pero també lacompanyament en la malaltia o la solidaritat en els moments
dificils.

Ser gitano apateix aixi com una crida a viure en la romipén, un procés
d’autoconeixement que es desenvolupa en el context comunitari. Certament,

el punt de partenga sol ser biologic. Pero la «gitanitaty esdevé sempre una

condici6 en potencia, que cal actualitzar mitjangant Paprenentatge cultural.

Passem ara a la concepci6 de la llibertat. Els gitanos trien lliurement en
allo concret 1 quotidia, pero linterés comunitari prima en allo generic i
important. Aquesta afirmaci6é suposa trencar amb el topic segons el qual els
gitanos son dliures com el vent. Ho sén respecte al mén no gitano, pero no
ho sén respecte a la seva propia cultura. Es allo que alguns autors anomenen
alliberament comunitari, perque no vinculen la llibertat a Teleccié sin6 al

compromis.

Juntament amb la vida i la llibertat hi ha el treball. Cal recorrer de nou
a la llengua gitana. La paraula freballar és substituida per una expressié
perifrastica: fer coses. Entenen el treball en la seva forma genuina de
transformar puntualment (no sistematicament) la natura, en benefici de la
comunitat (no de la persona). Apareix alhora associat al compromis, com succeia
amb la /Jibertat. Es treballa només per garantir les necessitats de subsisténcia

tamiliar. Pero també sols quan la familia ho permet.

Es facil i rapida la critica a aquesta economia de subsisténcia, en la qual
el treball s’abandona un cop s’ha satisfet la necessitat. Pero a diferéncia del
que semblaria, adhuc del topic, 'economia gitana és veritablement previsora,

perque fa un us tan puntual dels recursos que permet la seva regeneracio.

Derivat d’aixo hi ha una concepci6 col lectiva de la propietat. E1 moén
gitano és tan extremadament fratern que tots els recursos son d’us col lectiu.

Es logic: no es concep la possessié de quelcom que diferencii I'individu de la
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resta de la comunitat, perque aixo li faria la vida més dificil en el si del propi
grup.

Pero la nostra analisi quedava incomplerta si la redufem als impossibles
limits de la condici6é personal, que necessita del temps 1 Pespai per desplegar-
se. De forma coherent amb la seva epistemologia, la cultura gitana ha
desenvolupat una noci6 afectiva de I'espai, proper quan hi ha un gitano i
llunya quan no hi és. D’aqui que tots els gitanos del mon se sentin germans.
Cal fer una critica aquest model: el risc de menysprear els qui no pertanyen a

la propia comunitat.

Pel que fa al temps, no podiem perdre de vista el valor del present dins
Iexisténcia gitana. En termes heideggerians, és el predomini de la historia
vivent per sobre de la historia passada, perque el passat és només important
en la mesura que configura el present. Com interactua el caracter presentista
amb la consciéncia historica en la cultura gitana? De forma inconscient, pero
guiada per criteris d’eficacia, ha sabut mantenir una matriu fixa (en allo basic) i
assumir en canvi una serie limitada de préstecs (en allo accessible), tot i que

adaptant-los també a la propia cultura.

Abordarem a continuaci6 allo que hem anomenat «ctica gitana», que
constitueix el tercer dels pilars de la identitat gitana. Partirem de dues
constatacions. La primera és una constant entre els gitanos: els costums
b ~ . . . N
s’estan perdent. La segona fa referéncia a les queixes dels no gitanos perque
els gitanos no respecten les normes basiques de convivencia. Sembla, doncs,
com si estiguessin subjectes a una doble pressié: comportar-se com a gitanos i

comportar-se com a ciutadans.

Els gitanos la resolen, de nou, mitjancant un sistema dual: es

comporten sense llibertat perd amb responsabilitat dins I'ambit de la seva
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comunitat i azb llibertat pero sense responsabilitat fora d’ella. En actuar com a
gitanos, estan subjectes a una cosmovisioé en la qual la llibertat es concep no
tant individualment com grupalment. I, en actuar com a ciutadans, els gitanos
no perceben com a propi 'ordre moral de la societat majoritaria, perque el

respecte a aquestes normes és entes com una perdua de la propia identitat.

La voluntat i la llibertat prevalen aix{ sobre la rad, perque una tria o un
acord poden ser lliures pero no raonables. Aixi, la pregunta «Aixo em convé?»
es respondra sempre a partir del condicionant «depen de si convé als meusy.
La concepci6é gitana de la moral se situa en les pautes de les etiques
discursives, segons les quals les persones han de poder acordar lliurement i

igualitariament allo que consideren bo o dolent.

Ser gitano és aixi comportar-se d’acord amb un sistema de valors.

Analitzem-los breument:

—  Respecte. Es el valor principal. Un respecte cap a les
tradicions, els qui les guarden (grans), els qui les guardaran (infants), els
qui les fan vives (gitanos) i1 allo que permet que tots ells visquin

(natura).

—  Fraternitat. Es tracta de donar-se radicalment als altres,
compartir amb ells alegries i tristors, quelcom que va més enlla de la

simple solidaritat.

—  Coberéncia. El respecte, aplicat a un mateix, comporta
puresa de cor, la honestedat en les relacions 1 fidelitat a la comunitat. Es
també respecte al caracter permanent de les accions fetes amb recta

intencio (la paraula donada, 'amistat, etc.).

—  Lilibertat. Apareix com el marc necessari per viure amb
respecte 1 coherencia. Pero aquesta llibertat no és tant personal com

col lectiva.
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—  Eficacia. Es el que ha permes als gitanos sobreviure al llarg
de la seva historia. Es la jagara sthana india. Només si s’és flexible pot
haver adaptacié al context; només si s’és prudent es poden evitar els

riscos innecessaris; i només si hi ha atencié es pot copsar el present.

Aquests valors, relacionats i jerarquitzats, soén coherents amb la
cosmovisio gitana. Aixi, la importancia de la vida es fa palesa en el respecte 1 la
fraternitat, el paper de la comunitat es fa present en la coheréncia i la llibertat
i, finalment, leficacia apareix com element harmonitzador. Curiosament,
«respecte» ve de respicere (veure dos cops) de forma coherent amb la

importancia del factor visual en epistemologia gitana.

Pero, com que no totes les conductes son codificables, el que fan els
sistemes morals és establir uns principis als quals atenir-se. En el cas gitano,
per superar la seva concreci6 epistemologica, les normes abstractes son
assumides mitjancant un conjunt de comportaments col lectius anomenats
romipén, que agrupa els universals en parells: bé i maldat, gitanos i no gitanos,
infants 1 adults, pur i impur. Aquesta forma de raonar, discursiva i
comparativa, mitjancant el contrast de categories oposades, és també
tipicament oriental. La pérdua de matisos, tot i que simplifica el judici moral,
fa guanyar en eficacia. La llibertat seria la capacitat de cadascu de donar
resposta a aquestes normes mitjancant la propia conducta en la vida

quotidiana.

Aixo ens remet a la qiiestié de la capacitat prescriptiva de la norma.
Com ¢és que els gitanos en fan cas? Les normes es diferencien de les lleis,
precisament, perque no obliguen. Com la resta de sistemes morals, la cultura
gitana fa servir diversos elements que atorguen eficacia a les seves normes, la
majoria de forma inconscient. El primer és la nocié de responsabilitat, que

apareix sempre sobredimensionada, com si de cada acci6 depengués el futur
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de tota la comunitat. El segon element seria la vinculaci6 entre persona i
gitano, per la qual cosa I'incompliment de la norma fa gravitar la possibilitat de
deixar de ser gitano. LLa moral gitana és aixi heteronoma, en la qual el marge
de llibertat per a la lliure determinacié és molt estret, sense gaires posicions
intermedies, a causa del dualisme ja interpretat. Que succeira quan una
persona vulneri les normes i no en vulgui assumir la responsabilitat? La
resposta ve donada per un sistema d’arbitratge collectiu anomenat «lei
gitana» o rroméni kris, que amenaga, en darrer terme, amb el pitjor dels castigs:
I'expulsié de la propia comunitat. El seu origen cal buscar-lo en el panchayat
indi.

Per adequar la propia conducta a la moral comunitaria, els gitanos han
de passar per un procés d’educacié moral en el qual interiorizen la idea que
ser gitano ¢és comportar-se segons un determinat sistema de valors.
Coherentment amb I'antropologia gitana, passa necessariament per la familia,
com a horitzé cognitiu i afectiu on es desenvolupa bona part de I'existéncia.
Hem de recordar allo del coneixcement per confianca, que s’assumeix implicit en les
accions dels pares. Pero també mitjancant la narracié de contes, aixi com els
moments de caire artistic, en el si de la comunitat. Vet aqui que els pares no

portin els seus fills a escola quan la perceben com un instrument d’aculturacio.

La nostra recerca també va fer de l'estetica un dels pilars de la seva
argumentacio. De fet, un dels prejudicis més estesos sobre els gitanos és la
seva suposada predisposici6é per a I'art. Es tracta de quelcom fals, derivat de la
necessitat de sobreviure. Tanmateix, ninga pot deixar de banda la importancia
que lart té dins la cultura gitana, perque l'actitud estetica impregna la seva

existéncia.
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Cal fer, pero, una curiosa matisacié. Qualsevol que hagi assistit a una
manifestacio artistica gitana s’haura adonat de la diferéncia que hi ha entre una
de publica i una de comunitaria. La vistositat del gest haura donat pas a la
contencid, lartista es veura interpel 1at pels espectadors, I'espectacle s’haura
tornat gratuit i expressivitat haura augmentat. Aixo és fruit, un cop més, del
dualisme gitano. A causa de la necessitat de sobreviure, la cultura gitana ha
hagut de cedir una part del seu hermetisme per mostrar temporalment alguns

dels seus elements més preuats.

El primer dels elements sensorials que caracteritza les obres
artistiques gitanes és Iespontaneitat. s un art concebut com a mitja d’expressié
en el context comunitari, sense més normes que aquelles que dicti la
sensibilitat del creador. Aixo és coherent amb la importancia de la sinceritat
com a valor moral. El segon dels elements sensorials és el moviment. El ritme
seria una metafora per mostrar el pas del temps; el braceig, una altra pels
canvis en l'espai; i les al literacions serien un mecanisme per reflectir la
intensitat o immensitat d’allo descrit, en repetir notes sense sentit, amb

variants 1 matisos.

Pel que fa als elements formals, el llenguatge artistic gitano es
caracteritza en primer lloc per la seva naturalitat. Els elements es relacionen per
traslladar, a qui contempla I'obra, el mateix que sent el seu creador. L artista
no actua siné que es presenta tal com és, una tendéncia oriental sostinguda a
Occident per BAUMGARTEN en el segle XVIII. El segon dels elements formals
és la seva vistositat. Una de les técniques narratives és el contrast, que aporta
vitalitat a la musica, el ball o la pintura, de forma coherent amb la cosmovisio
gitana. El que es tracta és d’augmentar la znfensitat de la percepcid 1 'emocio
estetica, en la linia de BERGSON. De nou hem de constatar el rerefons oriental

d’aquesta tecnica.
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En relacié als elements tematics de les obres artistiques, els més
habituals serien la natura, els costums 1 la comunitat, abordats des de I'amor, la
nostalgia o la tragedia, segons el propi pathos. De forma coherent amb la
dificultat dels gitanos pels abstractes, no es refereixen a idees sin6 situacions,
expressades mitjancant les dues actituds basiques de la persona: I'alegria i la
tristesa. Pero no tot el contingut s’esgota amb aquells significats explicits i
denotats, perque el llenguatge gitano també fa servir recursos implicits i
connotats que I'ajuden a garantir I'eficacia semantica de la narraci6. Serien els
simbols universals de JUNG. La creativitat gitana estaria en fer-ne una tria i
construir un corpus de simbols que passarien a ser incorporats a Uinconscient

col ‘Jectin d’aquesta cultura.

De tot aixo se’n deriva un clar criteri estétic, basat en la predileccié pels
materials o suports naturals, per les formes 1 els colors que proporcionen
estimuls persistents, per les composicions naturalment vistoses, 1 pels
continguts que reflecteixen aspectes d’una existéncia viscuda amb autenticitat i
coherencia. Allo que prima en el judici estétic és el respecte a determinades

formes d’interés cultural que impregnen el seu inconscient col fectin.

Aplicat a les diferents manifestacions artistiques gitanes, la musica es
diferencia sempre de la no gitana per la senzillesa total dins la complexitat
harmonica, en la qual les frases sonores es contraposen sobtadament i
rapidament. La pintura tendeix a la profusié de colors naturals, intensificats
tonalment de forma estrident i bruscament contrastats entre ells, i de formes
expressives i vistoses, a partir de linies circulars o trencades; el toreig potencia
les combinacions de passis senzills executats amb naturalitat, com poesia
visual; 1 la literatura aporta un llenguatge senzill pero fortament simbolic. La
cuina tendeix a fer servir elements naturals, pero intensament condimentats:
amb fonoll a Espanya i amb paprika fora. Pel que fa a la decoraci6 de les llars i

la indumentaria aquest criteri implicaria una profusié6 de colors naturals,
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augmentats tonalment 1 bruscament contrastats, amb detalls sovint excéntrics.
En el pla del llenguatge no verbal del propi cos, aquest es caracteritzara per la
profusié de gestos. Fins i tot el criteri de bellesa personal anira vinculat als

rostres angulosos pel contrast de faccions que constitueixen el seus angles.

La nostra analisi conclou amb una breu interpretacio filosofica sobre la
reflexi6 que la cultura gitana ha fet dels interrogants fonamentals de
I'existencia. Una pregunta que té sempre una resposta transcendent. Ja deiem
abans que, per als gitanos, la realitat és inaprehensible completament a través
de la ra6, que només serveix per copsar el seu caracter practic. El seu sentit

ultim sols és pot assolir a través de la fe.

Dins la seva cosmovisio, la dimensi6 religiosa té un paper fonamental,
perque de fet és religiosa 'explicacié de l'origen i el final de l'existéncia,
basicament a través no tant de mites com de contes. Val a dir que no existeix
una religié gitana, perque els gitanos han adoptat historicament la religié del
seu entorn. El que si existeix, pero, son unes actituds comunes davant el fet

religiés, independentment del fet que es tracti de jueus, cristians o musulmans.

Allo que fa veritables les creences entre els gitanos és el caracter
experimentable de la fe a través d’un sistema d’experi¢ncies religioses basades
en la retrobada amb la natura (espai sagrat per excelléncia) o amb la
comunitat (que serveix per regir el pas del temps). Totes dues funcionen com

elements purificadors.

Gracies a aquesta interpretaci6 de la cultura gitana des de

Pepistemologia, 'antropologia, I’ética 1 estética, varem poder analitzar en
p g > p g > )

quina mesura s’havien verificat cadascuna de les tres hipotesis de treball

inicials.
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La primera deia que ser gitano depen de veure la realitat d'una forma concreta,

perqueé es tracta de quelcom que va miés enlla dels lligams purament biologics.

Varem constatar I'existéncia de notables diferéncies de tipus biologic i
social entre els gitanos, adhuc de grups lingtistics; en alguns casos, fins 1 tot,
afecten a la forma d’entendre determinats costums. També hem demostrar
Iexistencia dun sistema epistemologic comu. Simultaniament varem
demostrar que, independentment del grup lingtistic o adhuc del coneixement
de la propia llengua, els gitanos fan un us concret del llenguatge. Allo que la
cultura gitana transmet no és un conjunt de coneixements siné d’actituds de
conerxernent, mitjancant postulats facilment experimentables. Aquestes
experiéncies son després contrastades amb la propia comunitat, per memoritzar
o imaginar aquelles que es percebin utils socialment. En el cas del coneixement
indirecte, només seran autentiques les referides per testimonis de confianga o
que hagin estat fruit del consens col lectiu. Vet aqui la importancia de disposar
d’un doble nivell discursiu. I’operacié logica per excel léncia és la zntuicid, que
permet comparar les vivencies entre si, o aquestes amb les apreses, fins

obtenir unes nocions que passaran a formar part de la cultura gitana.

La segona tesi sostenia que /a visid gitana de la realitat esta constituida per
una forma propia de aprebendre-la i situar-s’hi, de comportar-se, d’excpressar-ho i de sitnar-

se davant l'absolut.

També vam demostrar que la cultura gitana situa la vida com element
de referéncia, sobretot en 'ambit comunitari. A ella se subordinara la llibertat i
el treball i, en funci6 de la comunitat, es percebra el temps i 'espai. Per
transmetre aquesta Weltanschanung, fa servir un sistema normatiu basat en el
criteri de l'interés comunitari i en un sistema de valors. La seva transmissio es
produeix referencialment i culturalment, mitjancant les persones grans. Els
gitanos disposen alhora dun sistema propi per regular la convivencia: la /Je:

gitana. Aquesta mateixa cosmovisié impregna també la seva produccio
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simbolica, perque Pestetica té clarament una funcié humanitzadora. En el fons

rau sempre la dimensioé transcendent de Iexistencia gitana.

I la tercera tesi afirmava que /la visid gitana de la realitat esta molt més
influenciada per les seves arrels indies del que els cientifics i els propis gitanos consideren, fins
esdevenir, tot i la logica adaptacid al context espai-temps, una porcid de I'Orient al bell mig

de I'Occident.

Varem demostrar alhora que la matriu de la cultura gitana és netament
oriental. Aixi, en el pla antropologic, varem constatar la mateixa concepcié no
jerarquica de la realitat, la subordinaci6 de Iinterés individual al comunitari, la
relacié harmonica de la persona amb la natura 1 la percepcié experiencial del
temps 1 'espai; en el pla ¢étic, la preponderancia del respecte, la fraternitat o la
coheréncia en el sistema de valors, aixi com Iexistencia d’institucions
reguladores dels problemes de convivencia; en el pla estetic, el caracter
presentativament expressiu del llenguatge, I'is del contrast com a recurs
compositiu, la preséncia d’elements naturals en les obres 1 la concepcio
purificadora 1 relligadora, adhuc paraliturgica, de I'art i la literatura; i, en el pla
relzgids, Pexplicacié mitologica de T'origen i la finalitat de la realitat, el caracter
sagrat del retrobament amb la natura, el lliurament als altres com a via de
salvacio6 1 el sentit providencialista de la relacié6 amb la divinitat. Pero és en el
pla epistemologic on varem constatar més paral lelismes, com ara 'obertura
sistematica a la realitat, la valoraci6 del silenci, la preponderancia dels estimuls
persistents, la fixacio en els particulars, la percepcié subjectiva de la realitat, la
logica de caire inductiu, Pordenacié6 en categories oposades, la
conceptualitzacié6 additiva, la wvaloraci6 del coneixement interpretatiu,
I'atirmaci6 negativa, la importancia del llenguatge no verbal i la tendéncia a la

metafora i la hiperbole.
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No significa aixo que els gitanos i els indis tinguin la mateixa identitat,
siné que comparteixen certs elements culturals. Igualment, pel nombre 1
importancia d’aquests trets, es podria pensar que son iguals, la qual cosa
tampoc no és certa: significa que els gitanos s’assemblen als indis, pero que
aquests no s’assemblen als gitanos (que han seguit una evoluci6 diferent); de
fet, els indis tenen molts altres trets que els gitanos desconeixen. Finalment,
hom podria pensar que aquests elements basics sén comuns a les cultures
primigenies, la qual cosa tampoc no és certa, perque la importancia que els
gitanos els atorguen, aixi com la forma com els combinen, és allo que els

singularitza com a grup cultural.

En la nostra recerca varem constatar alhora que la identitat gitana
comportava avantatges 1 desavantatges. El caracter reduccionista i pragmatic
de la seva epistemologia els consagra a viure el temps present. Igualment, la
subordinaci6 del criteri individual a Pinterés comunitari limita ’autonomia de
les persones. Pero si ens preguntem per la seva felicitat, la resposta és positiva:
tot 1 el necessari ajustament d’alguns dels seus trets, estan satisfets de ser com
son. De nou ens hem de remetre a la necessitat d’analitzar-los de forma

endogena.

Gracies a tot el que hem exposat varem estar en condicions de formular

una definicié d’identitat gitana:

«Ser gitano ¢és configurar la propia existéncia, conscientment i
criticament, d’acord amb un sistema de comprensié afectiva, una
concepcid unitaria de la realitat, un codi de conducta hol listic i una
forma d’expressié emotiva, de forma que la propia persona sent que es
lliura a altres persones amb les quals comparteix un mateix referent
historic i una mateixa voluntat de perviurey.

El primer avantatge que comporta aquesta definicié és el seu caracter

obert. Si ser gitano és ser persona a la manera gitana, tothom qui vulgui i pugui
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esta en disposicié de convertir-se en gitano. Es el que molts gitanos defineixen
com «saber estar». S6c conscient que aquesta afirmacié commocionara els
sectors puristes de la cultura gitana, mentre que els aperturistes es veuran
reconfortats. Aixo permet superar els paradigmes genetistes, segons els quals

ser gitano comporta néixer d’un pare o d’'una mare gitanos.

La nostra definicié també comporta un segon avantatge, encara més
important, com ara el seu caracter dinamic. Com hem demostrat, els costums
serien el reflex d’'una forma de ser, no a I'inrevés, per la qual cosa la identitat
no es veu afectada quan un d’aquests canvia. Aixo permet superar alhora tant
els paradigmes etnologics com les tendéncies materialistes. Dir el contrari,

com sosté I'etnologia, suposaria condemnar-los a un model estatic d’identitat.

Volem destacar finalment que aquesta recerca obre diverses linies de
futur, perque permet optimitzar el treball de mediaci6 1 d’intervencié amb les
comunitats gitanes i perque inaugura la tendéncia d’aproximar-se a la realitat

gitana des de paradigmes explicatius.
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