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ABSTRACT

Lucian of Samosata is one of the best Greek writers of the Roman Empire; his
main field is, then, literature; however, it has been often noticed that his
watchful, lucid and mocking gaze over the surrounding world might have
something to do with philosophy.

My aim in this article is to explore Lucian’s relationship with what at his time
—and at any time— is called philosophy and with those of his contemporar-
ies who were known as philosophers, emphazising how both notions —phi-
losophy and contemporary philosopher— are remote from each other. To
undertake this analysis, I will address the issue from three angles: first of all,
the presence of Greek philosophical tradition in Lucian’s works; secondly,
lucianic satire applied to philosophy and philosophers; and finally T will try
to point out which kind of philosophy —if there is one— conveys Lucian’s
thought.

Keyworbs: Lucian of Samosata, philosophy, philosopher, satire, way of life

Introduction

Lucien de Samosate, écrivain remarquable du Ile. siecle ap. JC, est sans doute
un homme de littérature, un des plus importants créateurs, si jose dire, en
langue grecque, de 'Empire Romain. A la maitrise rhétorique, aux références
littéraires, a la pureté de la langue, il associe un regard attentif, lucide et sou-
vent railleur sur ses contemporains.

Vincenzo Longo, dans la préface de la traduction de I’'Hermotimus qu’il a
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publiée il y a longtemps!, en parlant du Lucien philosophe, affirme: ...”non
certo nell’ambito teoretico, ma in un ambito piu vasto, quello della medita-
zione di tutti gli uomini che, pur vivendo la loro vita lontano della filosofia,
sono capaci di osservare e di meditare”,; et il ajoute: “non un uomo di pen-
siero, ma un uomo che pensava”.

On a, cependant, a le lire, 'impression que personne ne représente comme
lui 'ancienne querelle entre littérature et philosophie, trés importante, il faut
le dire, pendant 'Empire. En effet, la philosophie est omniprésente chez Lu-
cien: il est question, explicitement, de philosophes et de philosophies dans
un tres grand nombre de ses ouvrages —il y a méme deux dialogues ou Phi-
losophie est un des personnages?. Il est question, aussi, dans les ouvrages de
Lucien, de discussions a sujet, pour ainsi dire, philosophique: le savoir, le
vrai ou la vérité, le bonheur, la mort, les dieux, les hommes...

Dans le cadre, donc, du sujet de ces rencontres (“Entre philosophie et littéra-
ture: allers-retours a 'époque hellénistique et romaine”), il ne m’a pas sem-
blé inopportun d’aborder quelques aspects de 'oeuvre de I'écrivain de Sa-
mosate; et je dis bien quelques aspects puisque le sujet est certainement tres
vaste, et a été largement étudié, bien que le débat ait surtout porté sur deux
questions qui ne sont point, pour le présent travail, les plus importantes; pre-
miere question: peut-on rattacher Lucien a une des écoles philosophiques de
son époque, et si oui, laquelle? Deuxieéme question: jusqu’a quel point
l'oeuvre de Lucien, qui fait apparaitre les cyniques les plus célebres (Dio-
gene, Ménippe), peut-elle nous apprendre tout ce que nous ignorons a pro-
pos du cynisme??

Or, mon but est beaucoup plus modeste, et ne vise qu’a souligner les allers
et retours qui vont de la littérature a la philosophie et vice-versa dans 'oeuvre
de Lucien. Pour ce faire, j’ai choisi trois perspectives: tout d’abord, jessaierai
d’exposer comment Lucien s’attache a la tradition philosophique grecque;
deuxiemement je parlerai de la facon dont sont présentés les philosophes et
les philosophies de son temps; et finalement je me demanderai s’il y a une
philosophie de Lucien. Les trois perspectives seront exposées en proposant
quelques passages de Lucien a 'appui, et nullement avec I'intention d’aller
jusqu’au bout du sujet, ni de toutes les possibilités que chacun des ouvrages
évoqués offre. Je me propose, donc, une lecture transversale de Lucien qui
révele ses liens avec le monde philosophique: la tradition philosophique
grecque, le champ lexical de la philosophie, les activités et le caractere de
ceux qui sont nommés philosophes.

1. Lonco 1964, p. 41.

2. Ce sont Luc. Pisc. (Le pécheur ou les ressuscités) —ou, en outre Platon et Socrate en per-
sonne prennent la parole— et Luc. Fug. (Les esclaves fugitifs).

3. Quelques ouvrages qui s'occupent de ces questions, entre autres, Hetm 1906; Caster 1937;
GouLer-Cazi 1993; CourouBariTsis 1998.
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1. Lucien et la tradition philosophique classique grecque

Dans un des passages les plus connus de notre auteur, un personnage nom-
mé “le Syrien”, qui a été normalement associ¢ a I'auteur lui-méme, affirme
étre las de la rhétorique et, puisqu’il a déja quarante ans, il désire

se rendre a PAcadémie ou au Lycée et se promener avec cet excellent
Dialogue en conversant tranquillement (Bis. Acc. 32)*

..€lg ¢ TV Akadnuelav 1) €ic 10 Avkelov EABOVTa T PeAtioTw
TOUTE AXAGY@ CLUTIEQLTTATELY NOEUA DIAAEYOLEVOLC. ..

Lallusion est évidente: il s’agit, dit-on d’habitude, d'une espece de conver-
sion a la philosophie ou, en tout cas, d’'une facon d’opposer nettement la
rhétorique a la philosophie. Et, alors, le dialogue représenterait la métony-
mie de l'activité philosophique. En effet, Lucien, ajoutent les spécialistes,
adopte le genre littéraire du dialogue et, d’'une certaine maniere, il le trans-
forme — un bon nombre d’études expliquent en quoi consiste cette transfor-
mation, a partir des mots que le Syrien dit un peu plus loin:

..lui [le dialogue] que jai recueilli quand de l'avis général il était triste
et squelettique a cause de ses perpétuelles questions. Aussi paraissait-il
respectable, mais nullement plaisant ni bienvenu aupres du public. Je
I'ai habitué a marcher sur terre, a la maniere des hommes, puis je I'ai
débarrassé d’'une crasse épaisse en le lavant. Je I'ai forcé a sourire et je
I'ai rendu plus agréable a voir. Surtout je lui ai adjoint la comédie et de
cette facon je lui ménageais la faveur des auditeurs qui auparavant
craignaient ses épines et se gardaient de toucher de leurs mains cette
sorte de hérisson (Bis. Acc. 34)

OV magaAafwv £yw okLOEWTOV €Tl TOLG TTOAAOLS doKOVVTA Kol
VIO TV OLVEXWV EQWTNOEWYV KATEOKANKOTA, KAl TVTN) AldéTtpov
pHev elvat dokovvta, oL mAavTny d& NOLV ovdE tolg MANOeat
KEXAQLOUEVOV, TTQWTOV HEV aLTOV €Tl YNG Baivery elfoa elg Tov
AvOQWTLVOV TOVTOV TEOTOV, HETA O& TOV AVXHOV TOV TTOALV
ATMOTAVVAG Kal eV Katavaykdoag 10lw Tolg 0Qwot
MAQEOKEVAOQ, €T TACL O& TNV KWHU@OlaV avt@ mapélevia, Kal
KATA TOVTO TMOAANV Ol HNXAVWOHEVOS TNV DVOLAV TIAQX TV
AKOLOVTWY, OL TEWS TAS AKAVOAS TAG €V AVTQ DEDOTEC WOTEQ TOV
EXIVOV €lC TaG Xe10as AaBelv avTov EPLAATTOVTO.

4. Pour les traductions de Lucien jai emprunté celles de J. Bompaire (Les Belles Lettres);
néanmoins, étant donné que la série n’est pas encore compléte, pour certains ouvrages il
m’a fallu emprunter d’autres traductions pour lesquelles j'indiquerai le nom du traducteur.
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Voici un des sujets les plus étudiés du Lucien innovateur littéraire: la fusion
du dialogue et la comédie”’.

Le contexte, cependant, invite aussi a une réflexion qui aurait la philosophie
comme objet. Sans doute, le dialogue a été, en Grece, et reste encore pen-
dant 'Empire, le moyen d’expression philosophique le plus emblématique,
notamment associé au banquet et, bien sir, 2 Platon. A 'époque impériale
le dialogue jouit d'une excellente santé (Dion Chrysostome, Plutarque) et il
est rare que les ouvrages qui adoptent cette forme n’aient pas, d'une facon
ou d’une autre, une intention philosophique; la seule exception seraient,
justement, quelques dialogues de Lucien (Dialogues de morts, Dialogues des
courtisanes, Dialogues des dieux, Dialogues marins), mais certainement pas
la totalité, puisque les autres, ceux qui sont plus longs et ne font pas partie
d’'un ensemble, ont un rapport avec la philosophie, comme chez Plutarque,
méme si, dans le cas de Lucien, il prend une forme satirique®. L'utilisation
du dialogue pour faire la satire de ses contemporains montre déja, a mon
avis, une adhésion a la tradition philosophique des anciens et, surtout, a
Platon’.

Or chez Lucien, l'influence —ou méme la présence— de Platon va encore
un peu plus loin que la simple utilisation du dialogue. Si, en général, les
évocations des philosophes anciens ne sont que la répétition banale des
lieux communs les plus superficiels (Démocrite qui rit toujours, Héraclite
qui pleure sans arrét, Pythagore qui ne mange pas des feves) —Les vies des
philosophes a I'encan en est 'exemple par excellence—, on peut affirmer,
par contre, que Lucien connait bien les Dialogues de Platon; ce qui n’est pas
la méme chose que dire qu’il est un platonicien convaincu, au contraire; en
effet, tandis que la satire qu’il adresse au Platon philosophe est trés dure,
Lucien a l'air d’étre trés a I'aise dans le Platon littéraire, et se sert trés souvent
de l'oecuvre platonicienne pour y installer sa parodie. Le Banquet, par
exemple, au lieu des paisibles entretiens entre Socrate et les autres, met en
scene, chez Lucien, une vraie guerre, au sens littéral du terme, entre philo-
sophes, qui se termine méme par I'évacuation des blessés sur des civieres, et
I'aveu de Lycinos:

Du moins ai-je retenu désormais cette lecon, qu’il est imprudent pour
un homme sans histoire de partager le banquet de tels philosophes
(Symp. 48)

EKeVO ye HeHAONKa NO1), WG OUK ACPAAESC ATIQAKTOV OVTQ
ovveotixoOat tolovTolg PrtAocddoLs.

Cf. surtout Brantam 1989 et Mestre & Gomez 2001; voir aussi MEsTRE 1997,

Konic 2008, p. 88 n.7.

Pour les rapports entre Platon et Lucien, voir 'excellent article de Ni MuearLaica 2005, qui
remarque, a propos de Philops. et de Symp.: “these works reveal Lucian’s sensitivity to
many of the subtleties of Plato’s literary technique” (p. 96).

o
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Egalement, c’est une parodie platonicienne ce qu’on trouve dans le Philop-
seudes®, ou Tychiade raconte 2 son ami Philocle ce qui s’est passé au cours
du banquet chez un certain Eucrate: la réunion comptait avec un groupe de
philosophes des différentes écoles qui s’entretenaient pour convaincre Ty-
chiade de la vérité des expériences magiques —avec des fantdmes et autres
étres fabuleux®— que chacun d’eux avait subies; cette fois c’est Tychiade, le
seul qui nappartient pas au groupe des philosophes, qui s’exclame:

on m’a rebattu les oreilles avec des fariboles. J'ai été tellement excédé
par cet €talage de prodiges et d’histoires farfelues que je me suis enfui,
comme si les Erinyes étaient 2 mes trousses (...) Sois tranquille, mon
bon ami, nous détenons un antidote de choix pour nous guérir de ce
mal: la vérité et la raison. Continuons d’en faire bon usage et nous ne
serons jamais contaminés par la bétise (Philops. 5 et 40)'°

. TOAAX Tt &ToTa Kal puOwdn akovoag: pHaAAov de petald
AeYOUEVOV ATILWV @XOUNV 0V PEQWYV TOV TIRAYHATOG TNV
UTeEPOANY, AAAGL e oTtep at Eouvieg éEnNAacav mMOAAX tepdoTia
Kal dAAOKOTa dLeElovtec. (...) AAAa Oagowpev, @ PLAOTNG, Héya
TV TOLOVTWV &AeELPpdopakov E€xovteg TV aAOeiav kal Tov i
maot Adyov 0000V, @ XQWHEVOLS UAC UNdEV UT) TAQAEN TV
KEVQOV Kal Hatalwv touTtwv PevoHATwyV.

Les Histoires Vraies, de méme, sont une parodie de récits allégoriques des
anciens philosophes; le voyage imaginaire, maritime, aérien, chez des
peuples monstrueux, dans le ventre d'une baleine ou 2 I'ile des Bienheu-
reux, se présente en allégorie de la recherche de la vérité philosophique.
L’épisode du séjour sur la Lune en est un bel exemple, comme Georgiadou
et Larmour l'ont trés bien montré!. En effet, cet épisode contient un bon
nombre d’éléments associés aux philosophes depuis 'époque classique; la
parodie ne porte pas seulement sur certains poetes ou certains historiens
(Homere, Hérodote), mais aussi sur la philosophie et les philosophes. D’ail-
leurs, l'auteur lui-méme le dit:

. chaque détail du récit est une allusion —non sans intention co-
mique— a certains poetes, historiens et philosophes d’antan, dont les
ouvrages contiennent beaucoup de prodiges et de fables (HV 1.2)

8. Cf. Nesserratr 2001, et OGpEN 2008.

9. Cf. Guiborizzi 1995, p. 604 qui définit le Philops. de la facon suivante: “...un’antologia di
fenomeni paranormali, visti secondo la prospettiva di uno scettico razionalista”, voir aussi
Morertt 1993, 45-47.

10. Traduction de Ph. Renault sur BCS (http://bcs.fltr.ucl.ac.be/).

11. GrorGiapou & Larmour 1998; voir aussi LARD 2003.
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.. TWV LOTOQOVEVWV EKAOTOV OUK AKWUWINTWS TJVIKTAL TTEOG
TIVAG TV TTHAXLWV TIOTWV TE Kal ovyyeadpéwv kat PtAocdPpwv
TIOAAG TeQAOTIA KAl LO@IN ovYYeyoaPOTWV.

Souvent dans les Dialogues de Platon, les clés de la fiction doivent étre expli-
quées pour la rendre utile du point du vue de son application a la vie des
hommes. Lucien parodie cela aussi, et c’est dans le langage de la philosophie
et non de la littérature qu’il exprime a plusieurs reprises les difficultés pour
dire le vrai a travers de la fiction. En voici quelques exemples, empruntés
aux Histoires vraies:

...On annongait encore larrivée, venant des étoiles qui sont au-dessus
de la Cappadoce, de soixante-dix mille Strouthobalanes et cinq mille
Hippogéranes. Eux, je ne les ai point vus, car ils ne vinrent pas. Des
lors, je ne me suis pas non plus risqué a décrire leur aspect; on disait
en effet a leur sujet des choses prodigieuses et incroyables (HV 1.13)

EAéyovto d¢ kat amo twv vTep TV Kanmadokilav dotéowv ety
LtoovOoBaAavor pév émtakiopvolor, Inmoyéoavor d¢
TEVTAKLOXIALOL TOUTOVS €y oLk €0exoaunv: oV Yo adikovTo.
dLOTEQ 0VdE YodPal TG GUOELS AVTWV ETOAUNOA" TEQAOTIA YXQ
KL ATUOTA TEQL AVTWV EAEYETO.

...Les observateurs annoncaient 'approche des Néphélocentaures, eux
qui auraient dd rejoindre Phaéthon avant la bataille. De fait, on voyait
avancer —spectacle extraordinaire— ces étres composés de chevaux
ailés et d’hommes: leur taille d’homme égalait celle du colosse de
Rhodes pour sa moitié supérieure, celle du cheval celle d'un grand
navire marchand. Leur nombre, je ne le rapporte pas de peur qu’on ne
le juge incroyable tant il était grand! (HV 1.18)

.. NYYéAAovto VMO twv okomwv ol NepeAokévrtavoot
TEOOEAXUVOVTEC, OUG €DeL IO TNG pAXNG EADeLY T PaéBovTL. kal
o1 €édatvovto mpooovteg, Oéapa magadolotatov, €& (Mmwv
MTEQWTWV Kal avOownwVv ovykeipgevolr puéyebog d¢ TV HEV
avOpwmwv 6oov toL Podiwv koAoooov €€ Nuioelag € 1o dvw, TV
d¢ Inmwv 600V Vewg HeyAANS GpoeTidog. To pévtol TAN00g avTwv
oUK avéyoaa, Un Tw Kol AToToV d0OEN — TOOOVTOV NV.

Quant a la nature de leurs yeux [sc. des Sélénites], {’hésite a en parler:
je crains qu’on ne me croie menteur, tant le propos est incroyable (HV
1.25)

... TEQL HEVTOL TV OPOAAU@YV, OloVG €XOVOLV, OKV® UEV ELTTELY, U1
Tic pe vopion PevdecOat dx TO ATLOTOV TOL AGYOUL.
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Il est encore une merveille que j’ai vue dans le palais royal. C’est un
tres grand miroir placé au-dessus d’'un puits peu profond. Or si 'on
descend dans le puits, on entend tout ce qui se dit chez nous sur la
terre; et si 'on regarde dans le miroir, on voit toutes les cités et toutes
les nations, comme si I'on était tout pres de chacune d’elles. Précisé-
ment j'ai vu alors les membres de ma famille et tout mon pays natal.
Mais me voyaient-ils aussi? Sur ce point je ne peux plus rien dire avec
certitude. Et si 'on ne croit pas qu’il en est ainsi, on saura, si par aven-
ture on parvient soi-méme la-bas, que je dis vrai (HV 1.26)

KAl v kot AAA0 Bavpa év toig BaoiAelolg é0eacd Ny KATOTTEOV
HEYLOTOV KelTaL UTTEQ PEEATOS OV TTAVL Babéoc. &v pev oLV eig TO
doéap xKatafn TG, AKOVEL MAVIWV TV T’ MUV €V T1) Y1)
Aeyopévav, €av O¢ eiG TO KATOTTEOV ATOPAEYT), TATAC eV TIOAELS,
navta 0¢ £€0vn 0pa WOTEQ €PeTTWS EKATTOLS TOTE KAl TOVG
olkelovg éyw €0eaoduny Kal maoav TV matolda, el 0& KAKeIVOL
EUE EQWYV, OVKETL EXW TO AOPaAEg elmelv. 6OTIC O& TAVTA UN
TUOTEVEL OVTWG EXELV, AV TIOTE KAl AVTOG €Keloe adiknTal, eloetal
WS AANON Aéyw.

Inutile de dire jusqu’a quel point cette derniere citation est ironique: ou c’est
une plaisanterie un peu absurde ou, si 'on se place dans le contexte de I'al-
légorie de la philosophie, elle devient remplie de sens: tout le monde peut
éprouver la méme expérience que ce narrateur et tout le monde découvrira
les mémes choses.

En effet, les Histoires vraies sont une parodie des aspects littéraires de la phi-
losophie ancienne, de Platon surtout. En revanche, la philosophie ancienne
elle-méme, le firmament philosophique grec, n’est pas du tout l'affaire de
Lucien; elle sert peut-étre a donner un certain prestige, mais elle n’apporte
pas de bénéfices directs dans le jour le jour: il n’y a qu’a faire une recherche
des grands noms de la philosophie ancienne, dans les mondes idéaux que
Lucien construit, et on trouvera qu’ils sont 13, surtout Socrate, soit dans I'ile
des Bienheureux, ou au bord de I’Achéron, a s’entretenir avec d’autres noms
illustres du passé, héros, héroines et rois Iégendaires ou historiques, soit que
son nom soit évoqué comme exemple de sagesse ou d’amour pédérastique'?.
Or, la philosophie ancienne, comme philosophie, n’a pas un grand intérét
pour Lucien; mais elle est la, c’est un des chapitres de la paideia les plus pré-
sents et les plus utilisés. Et, d’aprés Bompaire, “dans la mesure ou cette
oeuvre littéraire est une imitation de la réalité, des passions notamment, sa
mimique est bien un cas particulier de la mimésis au sens philosophique”*3.

12. Socrate est un des personnage dans quatre dialogues: Pisc., Vit.Auct., Halc., DMort. 6; il
est évoqué par sa sagesse: Dem., Par., par son attirance pour les jeunes garcons: Eun.,
HV, Symp., Am.; par sa mort injuste: Fug., Cal.; bref: tous les topoi de la tradition du per-
sonnage mais aucune analyse de sa pensée.

13. Bowmpalre 1958, p. 22.
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2. Lucien satirist'*

La satire lucianesque, par contre, en ce qui concerne la philosophie, est plu-
tot portée sur les philosophes de son temps, ses contemporains'®. Ménippe,
au début du dialogue Ménippe ou le voyage aux enfers, manifeste son aporia:

Perplexe, je voulus rencontrer ces gens qu’on nomme philosophes,
prét 2 me laisser modeler par eux, pourvu qu’ils m’indiquassent le
chemin qui éclairerait ma vie. Résolu, je vins me joindre a eux. Hélas,
je ne savais pas que, pour éviter la fumée, j'allais me jeter dans la four-
naise. Je dois avouer que, plus je les fréquentai, plus leur sottise éclata
au grand jour, surtout quand ils me firent comprendre qu’une vie d’or
n’était qu'une anerie pure et simple. L'un d’eux me conseilla de me
vautrer dans la débauche, et d'y consacrer I'essentiel de mon temps:
pour lui, c’était le bien supréme! En revanche, un autre m’invita a tra-
vailler avec ardeur, a supporter les fatigues, a mortifier mon corps, a
le souiller, a insulter mon prochain, bref a cracher mon venin en
toutes circonstances (...) L'un m’assurait que je devais me moquer des
richesses et jeter aux orties I'idée de posséder quoi que ce soit. L'autre,
par contre, était persuadé que les richesses étaient un gage de vertu.
Sur leur vision de I'univers, je restais dubitatif: dés qu'un m’entretenait
des notions de vide, d’atomes, d’incorporels et autres inepties du
méme tonneau, je me trouvais mal. Mais leur sottise atteignit son apo-
gée quand ils se mirent a disserter sur des objets que tout oppose,
chacun d’eux déclarant posséder la vérité: car comment départager
celui qui prétend qu’'une chose est froide, et I'autre qu’elle est bouil-
lante, puisqu’il est logique qu’elle ne peut étre les deux en méme
temps? Face a leurs €lucubrations, j'avais acquis le réflexe typique de
ceux qui s’assoupissent: ma téte fléchissait soit devant, soit derrieére
(Nec. 41

Emel 0&€ dunmogovy, £do&é pot EABOVTA TR TOLG KAAOVHEVOUS
TOUTOLG PLAOCOPOVS EyXelploal Te EHavToV Kal dendnvat avTwv
xonoOat pot 6 Tt BovAovto kal Tiva 600V ATANV Katl BéBatov
vmodetéat tov Piov. Tavta pev 01 Goovwv MEOoN ey avTOLG,
éAeAn)Bev O’ Euavtov elg avtd, Gaoi, TO MLE €K TOL KATIVOL

14. La bibliographie sur la satire sociale —qui ne coincide pas toujours avec ce qu’on appelle
satire ménipéenne et qui vise surtout les aspects littéraires de la satire— chez Lucien est
abondante, voir, par exemple, Babwin 1961, Hat 1981, Camerorto 1998 (surtout pp. 199-
200).

15. Nombreux en sont les exemples au long et large de I'oeuvre de Lucien, il faut remarquer,
cependant, que Vit.Auct., Pisc. et Philops. font de cette satire son sujet principal; cf. Jones
1986, p. 51: “much of the Lover of Lies ... may be seen as a satire on contemporary philo-
sophers”.

16. Traduction de Ph. Renault sur BCS (http://bes.fltr.ucl.ac.be/).
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Pralépevog. mapa Yo 1) ToUTOLS HAALOTA €DQLOKOV ETUOKOTIWV
TV &yvolav Kat TV &roplay Aglova, WOTeE HOL TAXLOTA XQUOOLV
ATEdELE AV ODTOL TOV TV DWTWV TOVTOV Blov. ApEAELO HEV ATV
TP VEL TO tav decOat kal HOVOV TOUTO €K TAVTOG HETLEVAL
TOUTO YAQ €lvat TO eDdALHOV. O O€ TIC EUTIAALY, TTOVELV TX TAVTA
Kal HOXOELV Kal TO OWHA KATAVAYKALELY QUTTOVTA Kol AUX VT
Kal maot dvoageoTovvTa kat Aowdogovpevov (...). dAAog
KATAPQOVELV XONUATWV TaekeAeVveTO KAl adldpooov oleacbat
TV KTNOW aOT@V: 0 0€ TIC EumaAy &yabov etval kal tov mTAovTtov
amedalveto. TEQL HEV YO TOV KOOHOUL Tl XON Kat Aéyewv; 6¢g ye
Wéag Kal AoWHATA KAl ATOHOVS KL KEVAX KL TOLOVTOV Tva OXAOV
OVOUATWV OOT|HEQAL TTAY” AVTWYV AKOVWYV EVAVTIWV. KL TO TIAVTWV
ATOTIATATOV, OTL TTEQL TV EVAVTIWTATWV EKAXOTOG AVTWV AEYWV
oPOdoA ViKWVTAS Kal mOavoLg Adyoug €moQILeTo, WOTE HITE TQ
OeQuUOV TO abTO MEAYHa AéyovTL pte T PLXEOV AVTIAEYELY
Exew, kat tavt’ eldota oaPws we ovk av Tote OeQUOV el TL Kal
PUXEOV €V TAVTE XQOVQW. ATEXVWS OVV EMATYOV TOLS VLOTALOVOL
TOUTOLS OHOLOV, XQTL HEV ETUVEVWYV, AQTLOE AvaveLWV EUTAALY.

En effet, les philosophes ne disent que des bétises et leurs €lucubrations sont
mortellement ennuyeuses. Nous voyons, quand méme, que ce passage, outre
les €léments caricaturaux, décrit tout simplement la situation et le probleme
qu’elle pose: d’'une part, les hommes cherchent dans la philosophie un signe,
un renseignement, ils attendent, donc, du philosophe cette indication,
quelque chose qui éclaire leurs vies, ils le font en s’en remettant a la maitrise
du philosophe, a son savoir, de la méme facon qu’'on s’en remet au médecin
lorsqu’on est malade. Et les philosophes, eux, leur promettent une vie de
réve. Or, que trouvent exactement les hommes chez les philosophes?
D’abord, des conseils tout a fait contradictoires sur la manieére d’orienter leur
vie: les uns parlent du plaisir, les autres de I'effort et du travail, d’autres en-
core affirment qu’il faut amasser des richesses; ensuite, les philosophes
parlent de l'univers et la ou, sans doute, les hommes attendraient qu'on leur
explique d’otu nous venons, ou nous allons apres la mort, autrement dit, ce
qu’est la naissance, ce qu’est la mort, et pourquoi, les philosophes s’em-
brouillent dans des notions de vide et d’atomes; et finalement, la réponse des
philosophes se montre par des discussions intarissables entre eux pour des
questions completement sans intérét, avec le seul but d’avoir raison, et les
hommes ont le droit de penser a quoi bon, lorsqu’on cherche la meilleure
facon de vivre, se disputer pour un oui ou pour un non?

Exactement dans le méme sens, Philosophie, qui est un personnage dans Les
esclaves fugitifs, montre son désarroi devant son pere Zeus:

Les hommes au contraire, la grande foule du moins, me louaient,
m’honoraient; ils poussaient presque le respect et ladmiration jusqu’a
m’adorer, encore qu'ils ne comprissent pas fort bien ce que je disais.
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Mais il y a certaines gens, comment les appeler? qui, prétendant étre
mes familiers et mes amis, se sont cachés sous mon nom : ce sont
ceux-la qui m’ont fait subir les plus cruels outrages (Fug. 3)"7

EKEVOL HEV, O TTOADG A£G, ETVOLV KAl DX TIUTS 1) YOV, aldovuevol
Kol OavpdlovTég e Kal HOVOVOULXL TROOKLVOUVTEG, €L KAl U
ohodoa Evvieoav wv Aéyolut ol dé —mwe av elmoluy; — ot EvvnOelg
Kot Gpldol pdorovteg elval kal Tovvopa ToUHOV DTTOdLVOUEVOL,
€Ketvol pe T devotata elQYATAVTO.

Voila la clé de la satire de Lucien: la Philosophie, avec la majuscule, est di-
vine, elle est désormais altérée, avilie par ses porte-parole, les philosophes.

Revenons maintenant aux Histoires Vraies et a la facon dont le narrateur fait
son allégorie des discours des philosophes. Le voyage lui-méme, nous
l’avons vu, représente I'engagement vers la philosophie, et 2 un moment
donné, I'élévation vers la lune symbolise I'ascension vers le savoir:

Des l'aurore nous gagnames le large par une brise légere. Vers midi,
Ille avait disparu et soudain survint un ouragan qui fit tournoyer le
bateau et le projeta dans les airs jusqu’a environ trois cents stades, sans
le laisser redescendre sur la mer. 1l restait suspendu en l'air et un vent
tombant sur la voilure et gonflant la toile Pemportait. Sept jours durant
et autant de nuits, nous fimes notre course aérienne (HV 1.9)

ITeot peonupBoiav d¢ ovkéTL TG VIoOL Gatvouévne APvw TuPwV
ETIYEVOUEVOG KAL TTEQIILVIOAGS TNV VALV KAl peTtewploag 0oov €Tl
0TadloOVG TELAKOTIOVG OVKETL KAOMKEV €l TO MEAAYOS, AAA” &dvw
HeTéwQOV €ENOTNUEVNV AVEUOC EUuTeCWV TOLG LoTlolg édegev
KOATI@WOoAg v 000vnv. énmta ¢ NUéoag Kal Tag loag vOKTag
& E€QOOQOUT|OAVTEG.

Une fois le sommet atteint, tout est grand et extraordinaire:

Ces Hippogypes sont des hommes montés sur de grands vautours qui
utilisent ces oiseaux comme chevaux. Ces vautours sont donc grands
et ont en général trois tétes; on peut connaitre leur taille par le datail
suivant: ils ont des pennes, chacune plus longue et plus grosse qu'un
mat de grand navire marchand (HV 1.11)

ot 0¢ TnmodyvmoLovTol eloty AVOQES ETLYLTIWV HEYAAWY OXOVHEVOL
Kal kaOATeQ (MTOLS TOIS OQVEOLS XQWMEVOL HLEYAAOL YXQ Ol YUTIEG
Kal wg énimav towéPpaiot. pabol d” av tig to péyedog avtwv

17. Traduction d’E. Chambry.
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EvTev0eV Vews Yo HeyAANGS PoQTIdOG LOTOL EKACTOV TV TITEQWV
HAKQOTEQOV Kol XU TeQoV PEQOLOL.

Il ne manque pas, non plus, la perpective du bonheur que le roi de la lune
promet a ses hotes s'il arrive a vaincre ses ennemis:

Et si je gagne, dit-il, la guerre que je conduis contre les habitants du
soleil, vous passerez chez moi la vie la plus heureuse du monde (HV
1.12)

"Hv d¢ xat katopbwow, €dn, Tov mOAepov OV EKPEQw VOV OGS
TOUG TOV JALOV KATOLKODVTAG, ATAVTWVY eLdXLUOVETTATA TIotQ’
euot katafBlwoeoe.

Or, pour arriver a cette expérience, I’équipage a dii passer par I'ivresse,
comme il sied aux philosophes puisque, certainement, boire du vin semble
étre condition nécessaire pour I'ascension au savoir; c’est a cause de cela
que, juste avant le voyage a la lune, le narrateur et ses compagnons sont
tombés dans une espece d’enivrement involontaire:

Je décidai de rechercher l'origine du fleuve et je remontais le long du
courant sans lui trouver de source, sinon des pieds de vigne nombreux
et grands, chargés de grappes: aupres de chaque racine s’écoulait
goutte a goutte un vin limpide et le fleuve en naissait. On pouvait y
voir aussi nombre de poissons, qui avaient une coloration et un gott
tout a fait semblables a ceux du vin. En tout cas, apres en avoir péché
et mangé nous fimes ivres; de fait, en les ouvrant, nous les trouvions
pleins de lie (HV 1.7)

d6Eav dé pot kal 00ev dgxetTatl 6 MOTAMOG KATApaOEeLY, avrjety
TIAQX TO QEVHA, KAL T YTV HEV 0VOEUIY EDQOV AVTOV, TIOAAAXGS &
Kal peyaAag auméAovg, mANELS BoTobwy, mapa d¢ TV Oillav
EKAOTNV ATIEQQEL OTAYWYV OLVOVL dlavyovg, ad’ wv &yiveto O
TOTAMOG. TV D¢ Kal ixOUG év avT@ mMoAAoUG 1deLy, olvw HAALoTa kKal
TIV XQOOV KAl TV YEDOLV TTQOO EOLKOTAG" T)UELS YOUV AYQEVLOAVTEG
avTOV TIVAS Kal épdpayovrteg eue@voOnuev: dpédet kat
AVATEUOVTEG AVTOVS €VRIOKOUEV TQLYOG HLECTOVG.

Malheureusement, le roi de la lune I'avait déja annoncé, pour atteindre le
bonheur, méme quand on est en haut, c’est a dire, 1a ou se trouvent les phi-
losophes, il faut se battre, puisque la philosophie, apparemment, entraine tou-
jours, non pas la discussion constructive, mais les disputes les plus féroces.
Dans les Histoires Vraies la guerre entre la Lune et le Soleil est une allégorie
magnifiée des disputes entre philosophes, c’est une sorte de bataille cos-
mique entre des créatures grotesques et hybrides qui représentent les philo-
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sophes et les fantaisies qui sont leurs doctrines. Bien évidemment, 'armée
qui subit la défaite tombe dans 'obscurité totale.

Drautre part, il ne faut pas oublier que tous ces monstres ne sont que des
déguisements, de la méme facon que le philosophe utilise toujours I'appa-
rence, et se sert de certains costumes figurés pour tromper et faire valoir son
pouvoir d’attraction. C’est encore Ménippe qui I'exprime nettement:

Une chose me génait chez ces individus : ¢’était le contraste effarant
entre leur maniere de vivre et les idéaux qu’ils préchaient. Ceux qui
m’inculquaient le mépris de la richesse étaient étrangement attirés par
elle, au point de ne plus pouvoir s’en passer, de se jeter dans I'usure,
d’enseigner la vertu contre un salaire mirobolant, de gagner de 'argent
par tous les moyens imaginables. Les philosophes qui affichaient un
mépris absolu de la gloire, n’agissaient, ne discutaient, ne respiraient
que pour étre riches et célebres. Enfin, tous ces barbons qui s’offus-
quaient des plaisirs charnels étaient souvent ceux qui s’y livraient le
plus activement, quoique dans le plus grand secret (Nec. 5)'*

IToAA® d¢ TOVTWV €KEIVO AAOYWDTEQOV" TOVS YAQ AVTOVSG TOVTOVG
eVQLOKOV ETUTINOWV EVAVTLOTATA TOLE aLTWV AO0YOLg
ETUTNOEVOVTAG. TOUG YOUV KATAPQOVELV TIAQALVOUVTAG XONHATWY
EWOWV ATOLE EXOUEVOLS AVTV KAL TEQL TOKWV dlaxpeQOUEVOUS
Kal €t oo madevovtag Kat mavia éveka TovTwv DTTOUEVOVTAG,
TOUG Te TV dOEAV ATIOPAAAOUEVOLS AVTNG TAVTNG XAQOLV T TIAVTA
Kal mEATTOVTAS Kat Aéyovtag, 1100Vi¢ e ab oxedov ATMAvVTIAg
KQTIYOQOUVTAG, Ol d¢ povT) TavT!) OO QTIEVOUG.

L’activité des philosophes est, par conséquent, compleétement opposée aux
biens les plus désirables, propres, sans doute, a la Philosophie: la parrbesia
et la vérité.

Nous apprenons chez Lucien que les philosophes de son temps sont men-
teurs, hypocrites, trompeurs, égoistes. Leur apparente élévation pour arriver
au savoir n’est quune fagon de mépriser les autres, de s’enrichir particuliere-
ment, et de confondre tout le monde avec leurs disputes.

Du point de vue de l'intérét matériel que montrent les philosophes du temps
de Lucien, la satire est vraiment dure: un autre dialogue, I’ Hermotimos n’est
un exemple évident®. Dans ce dialogue Lycinos —encore un possible alias
de Lucien— fait ouvrir les yeux a Hermotimos, un pauvre aspirant a philo-
sophe qui, apres de longues années de fréquentation de son maitre, un stoi-
cien largement rémunéré, est encore loin de I'ascension au savoir et, par
conséquent, loin de mener une vie heureuse. Les arguments de Lycinos sont

18. Traduction de Ph. Renault sur BCS (http://bcs.fltr.ucl.ac.be/).
19. Cf. Epwarps 1993.
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implacables. D’abord du point de vue économique: il accuse tous les philo-
sophes de vivre dans la richesse grice au plus vil commerce de leurs for-
mules, autrement dit de placer leurs intéréts économiques au premier rang,
tandis que la sagesse, le savoir, ’humanité, et tout ce qui contibue a leur re-
nommée, n’a pas sa place si les affaires économiques ne sont pas réglées:

Comme il [un disciple] a manqué de payer, a I'échéance du terme, le
prix convenu avec ton maitre, celui-ci I'a trainé devant I'archonte, en
I’étranglant presque avec la courroie qu’il lui avait passée autour du
cou. Il criait, il s’indignait, et, si quelques amis du jeune homme, qui se
trouvaient sur la place, ne I'eussent arraché des mains du vieillard, tu
peux étre sir que ton philosophe lui aurait emporté le nez, qu’il lui
mordait, tant il était furieux (...) Que ferait-il donc alors, s’ils ne le
payaient pas, mon cher ami? Est-ce la la conduite d'un homme purifié
par la philosophie, et qui n’a plus besoin de ce qu’il a laissé au pied du
mont Oeta? (Herm. 9-10)*

‘Exetvov avtdv, émet tov pioOov olpat Ut dmedidov KAt KatQov,
AT YAYE TTAQAX TOV AQXOVTA EvayX0G TteQLOels ye avte Boludtiov
TeQL TOV TOAXNAOV Kal €0 kal weYileto, Kal el pur) twv ovviBwv
TIVEG €V HEOW YEVOUEVOL APEIAOVTO TOV VEAVIOKOV €K TV XELQWV
avToV, €V (001 MEOOTPUE &V ATTETEAYEV AVTOL TV Qv O YEQWY,
oUTws Nyavaxtel. (...) TLOE, &v pr) Amoddwoty, @ pakaQLe, PEAeL TL
avT@ kOO EvTL 1dN VIO PprAocodiag kat pnréte twv ev ) Ot
KATAAEAELUEVWV DEOUEVW;

La comparaison avec les marchands de vin est vraiment explicite:

...les philosophes débitent leurs enseignements comme les cabaretiers,
en frelatant, en trompant et en faisant mauvaise mesure (Herm. 59)

ol pLtAdoodot amodidovtal T padnpata WomeQ ot KATNAOL —
KEQAOAEVOL YE OL TTOAAOL KAl DOAWOAVTES KAL KAKOUETQOVVTEC.

Pourtant, 'aspect pécuniaire de la relation entre les philosophes et leurs pos-
sibles victimes n’est pas, bien que tres présent, le plus important en ce qui
concerne l'inutilité de ces personnages; le grand mensonge est celui qui
consiste a proclamer qu’ils sont en situation d’enseigner quelque chose aux
étres humains déconcertés et qui désirent remplir leur vie de sens, de sa-
gesse. Le fait est que d’abord, la multiplicité d’écoles oblige a faire un choix,
et une fois que le choix est fait, il est impossible de changer, on est comme
en prison, puisque les arguments de chaque secte, bien qu’arbitraires, n’ont
un sens que pour les adhérents, et c’est [a le piege qui fait croire qu'on est

20. La traduction de I’Hermotimos est I’E. Talbot.
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sur le chemin de la sagesse et du bonheur; le probleme est que ce chemin est
infini, on n’arrive jamais au bout, et la quéte, en elle-méme, n’est pas du tout
satisfaisante, ce n’est qu'un effort gratuit, qu'un malheur perpétuel, sans au-
cun bénéfice.

Le portrait que Lucien dresse des philosophes est lamentable: ils ne sont que
des créateurs de mots, de logoi, et ces logoi, puisqu’ils sont d'une opacité
délibérée, ne font qu’engendrer d’autres /ogoi, et ainsi sans arrét, dans une
spirale infinie qui se nourrit elle-méme?*'.

Il est tres difficile de trouver dans les oecuvres de Lucien une appréciation
positive pour un philosophe de son époque. Or, ce qui est surprenant, chez
notre auteur, c’est que les seuls philosophes qui méritent son approbation,
Démonax surtout, et peut-étre Nigrinos aussi®?, développent des discours
treés simples, treés superficiels, aboutissant nécessairement, non pas a de nou-
veaux discours, mais au silence; il faut que les mots du philosophe occupent
I'espace juste pour une interprétation, mais n’étant pas obscurs, comme ceux
des mauvais philosophes, ils n’entrainent pas d’autres discours, mais un dé-
tachement réflexif, silencieux.

Le probléme esquissé par Lucien, en comparant les pratiques habituelles de
la grande majorité des philosophes, mauvais philosophes, avec celles des
quelques-une qu’il considere comme vraiment sages et, donc, utiles, est la
difficulté du langage pour exprimer la vraie philosophie: il est tres facile de
perdre le contrdle des mots, et comme le disait Platon aussi?, 'impact des
logoi, textes et €léments extra-textuels, reste la plupart du temps incontrolé.
Nous apprenons dans le Démonax et le Nigrinos que les seules facons de
neutraliser ce probleme sont, d'un coté, viser le silence et le détachement, et
de lautre I'exemplarité, du philosophe, son bios et son ethos. Le grand mérite
de ces deux philosophes est que leurs discours, normalement brefs, souvent
rien que des dictons, révelent leur caractere.

La meilleure vie, donc, consiste a étre simple, a ne pas chercher au-dela, a
s’en tenir au présent et aux affaires de tout le monde?:. Voici le dernier
conseil de Lycinos a Hermotimos:

Il y a, selon moi, un conseil trés sensé dans certaine fable d’Esope. Un
homme, dit-il, assis sur le bord de la mer agitée, s’occupait a compter
les flots. 1l se trompe, et le voila tout faiché et tout triste. Un renard se
présente et lui dit: Pourquoi t'affliger, mon ami, d’avoir laissé passer
ces vagues? Recommence ton calcul, en comptant de celle-ci, et ne
songe plus aux autres. » De la méme maniere, tu feras beaucoup mieux,

21. Sur les logoi des philosophes, cf. Scrrapacu 2010.

22. Cf. Sacns 1880.

23. A maintes reprises, dans les Dialogues de Platon, Socrate ou ses interlocuteurs affirment
étre les victimes d'une espece de sortilege —qui pour Gorgias constituait le pouvoir de la
rhétorique—, cf., par exemple, Phaedr. 234d1-6, et Symp. 194a4, 198a-c, 203e8; voir aussi
Cray 2000.

24. Cf. ici Cray 1992.
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si cela te plait, de t'arranger pour vivre comme tout le monde et dans la
société commune, que de poursuivre tes folles espérances et tes fu-
mées ambitieuses. Ne rougis point, si tu es sensé, de changer d’opi-
nion dans ta vieillesse, et de passer du coté qui te parait meilleur
(Herm. 84)

TO YAQ TOL pHvOov €xelvo mMAvv ovvetov, oipal, 0v Alowmnog
dunyettor €Pn ya avOowmdv tiva €Tl ) 1)iove kaOelopevov €t
TV KUUATWYT)V &OLOELY T kKOpaTa, oPaAévta d¢ kat axOeobat
Kat aviaoBat, dxot o1 TV keEdw magaotacav eirtetv avtw, Ti, @
Yevvale, avia tov maQeABovtwv éveka, d0éov ta évtevOev
ap&apevov aolpetv dpeAnoavia éketvav; Kat ov totvuv, emeinep
oUtw 0oL dOKEL, €6 TO AOLTIOV &V AUELVOV TTOOALS BLOV TE KOLVOV
Amaot POV AELWV KAl OVUTTOALTEVOT) TOIG TTOAAOLG 0VdEV
AAAOKOTOV Kal TETVPWIEVOV EATULWV, KAl OUK aloXLVT), T)VTieQ €0
boovng, el Yépwv avOwMOg peTapadnor) Kl HETAXWETOELS TTOOG
T0 BéATIOV.

Ou bien, encore, la révélation de Tirésias a Ménippe lorsque celui-ci, décu,
quitte 'Hades:

Ensuite, je vins aupres de Tirésias qui était le but de ma visite ; je lui
racontai mes aventures, puis le suppliai de me dire quelle était, a son
avis, la meilleure facon de vivre. (...) Il me susurra a l'oreille les conseils
suivants: «La vie la plus douce, celle du sage, consiste a tout ignorer.
Refuse désormais de disserter sur les astres, sur 'origine et la finalité
des choses et sur les syllogismes fumeux de vos philosophes: dis-toi
que ce n’est que du vent. Ta quéte spirituelle doit se résumer a gotter
I'instant présent. Ris un bon coup devant tout le reste et ne t'attache a
rienb (Nec. 21)%

Eyw 0¢, oTeQ Apiyunv éveka, 1@ Telpeola mpooeABwv ikétevov
aUTOV T TTAVTA DUNYNOAUEVOG ELTIELV TIQOG UE TIOLOV TLVAL 1YELTAL
TOV AQLoToV Biov. (...) TeookLPag TEOS T0 0VG Pnoty, “O TV BLwTWV
&QLoTOg PBlog, Kal owdEOVETTEQOS TIAVTAIEVOS TOV HETEWQOAOYELV
KAl TEAT KOl AQXAG €TUOKOTELY KAL KATATITOOAS TWV COPWYV TOUTWYV
OULAAOYIOH@V KAL T TOLVTA AT)QOV 1)YNOAUEVOS TOUTO HOVOV €€
ATavTog Onedom, OwWs TO MAQEOV €V OEEVOS TTARADQAUNG YEAWV
T TTOAAX Kl TteQt pndev éomovdakwg.”

25. Traduction de Ph. Renault sur BCS (http://bes.fltr.ucl.ac.be/).
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3. Une philosophie de Lucien?

Je me suis occupée, jusqu’ici, de ce qui est le plus évident lorsqu’on lit les
oeuvres de Lucien: c’est un homme issu de la paideia, d’'une part, et de
l'autre, il méprise absolument ceux qui, dans son monde, s’appellent philo-
sophes et prétendent étre en possession d’'une vérité quelconque, et par
conséquent, profiter de cet avantage.

Pour finir, j’en viens maintenant a une derniere question: y a-t-il une philoso-
phie de Lucien? C’est a dire, offre-t-il une alternative a tout ce qu’il critique?
Le patriarche Photios, dans sa Bibliotheque, donne des conseils de lecture et
il consacre les mots que voici a I'écrivain de Samosate:

Lu de Lucien, Phalaris et différents Dialogues de morits et de courti-
sanes et d’autres écrits sur divers sujets. Presque dans tous, il ridiculise
les idées des paiens, leur erreur et leur folie dans leur facon d’imaginer
les dieux, leur irrésistible penchant vers I'impudicité et leur licence, les
opinions et fictions étranges de leurs poetes, les errements politiques
qui en découlent, ainsi que le cours irrégulier de leur vie et ses vicissi-
tudes, l'attitude vaniteuse de leurs philosophes, qui n’est faite que
d’hypocrisie et de vaines opinions; en un mot, comme nous l'avons dit,
son but est d’écrire une comédie en prose sur la vie des paiens.
Lui-méme semble étre de ceux pour qui rien n’est sérieux, car, tout en
ridiculisant et en moquant les opinions d’autrui, il n’expose pas celle
qu’il pratique lui-méme, 2 moins qu’'on ne dise que son opinion c’est
de n’en point avoir.
(..) Qu’il fat lui-méme de ceux qui ne croient a rien, 'entéte du ma-
nuscrit donne a le supposer; il est, en effet, concu comme suit:
Moi, Lucien, jai écrit ceci que je savais vieilleries et sottises, car il
n’y a que sottise pour les humains, méme dans ce qui parait sage, et
il n’y a chez les hommes aucune pensée supérieure, mais tout ce
que tu admires n’est que ridicule pour autrui.?

Aveyvwo0n <Aovkiavov> OmteQ PaAdpdog kal vekolkol Katl
&tapucot dkAoyot dadoool, katl étepotl dtadPpoowv VToBEéoewV
Adyol, €v oig oxedov dmaot tax Twv EAA VoV kwpwdel, v Te g
OeomAaotiag avTWV MAAVNV Kal Hwelav kal TV el doéAyelav
XOXETOV OQUNV KAl aKQaolav, Kal TV TOMTOV aVTOV TAG
TeQATWIELS DOEAC Kal AVATIARTELS, KAl TOV €vtevOeV MAGVOV TG
TOALTELAG, Kol TOU AAAOL BlOv TNV AVOUAAOV TTEQLPOQAV KAl TAG
TEEQLTITWOELS, KAl TV PLAOCOPwV avT@V TO PrAdkoumov nbog kai
UNdEV AAAO ATV UTTOKQIOEWS KAl KEVQOV DOERTUATWV HEOTOV" Kal
amA@G, we EPnuev, kwprwdia Twv EAANVoV éotiv avt 1) oTtoudr)
&v Adyw meCw. "Eouce 0¢ avTog TV undev OAwg moeaPfevdviwyv

20. . Phot. Bibl. 128.96a24-96b10 (traduction de R. Henry).
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elvar tag yao dAAWV KwHwdwVv kal diamailwv dd6Eag, avtog v
Oetalet oV TONOL ANV €l TIC AUTOL dOEAV €QEL TO UNdEV doEALELV.
(-..)Ot1de avTog TV PUNdEV 1V 0AWS doEalovTwy, kal To TS B{PAov
emtyoappa didwaotv vmoAapBavery. "Exet yoo wde
Aovklavog tad” Eypaa, maAatd te Hwea Te WS
MO YaQ avOowmoLs Kat o dokovvta coPd,
KOVOEV €V AvOQWTOLOL dDAKQLOOV €0TL VO U
AAA” 6 oL Bavpalets, Tovd” ETéQoLoL YEAWG.

Bien entendu, les moqueries sur les dieux, et méme sur la philosophie, ont
été tres utilisées, sans doute tendancieusement, par le christianisme, ce qui
explique qu’'un auteur aussi agnostique et satirique ait mérité quelque atten-
tion au Moyen Age. A part cela, néanmoins, Photios manifeste une grande
vérité sur Lucien: on ne sait jamais ou il est lui-méme, il s’exprime toujours
derriere des masques que nous pouvons identifier soit avec lui soit avec les
destinataires de ses satires, mais on n’en est jamais completement sir. Voila
pourquoi il est tellement difficile de lui attribuer une pensée d’école, ou de le
rapprocher d’une tendance concréete.

Les études consacrés a la pensée de Lucien, peu nombreuses®, constatent sa
grande aversion pour les stoiciens, et remarquent souvent sa proximité avec
le cynisme, I'épicurisme et, surtout, le scepticisme. Il faut signaler aussi que
tres souvent ses sujets sont liés a une certaine éthique humaniste, puisqu’il est
question, dans ses ouvrages, du vrai ou du faux savoir, de la vérité, de la
condition humaine en général, et treés remarquablement de la mort?®.

Ce que, sans doute, on peut affirmer c’est qu’il était un pepaideumenos, et qu’il
connaissait trés bien les auteurs de la tradition, mais qu’il utilisait ce bagage, la
plupart du temps, pour parler de ce qui I'entourait, de son monde®. Par
exemple, les critiques adressées au stoicisme visent surtout les stoiciens contem-
porains, qui montrent un amour scandaleux pour les richesses, opposés aux
cyniques qui pronent une vie humble et éloignée de tout bien matériel. Cela ne
suffit pas, je crois, a en faire un adepte du cynisme*®, et un critique sérieux du
stoicisme. De la méme facon que quelques phrases appelant a jouir du présent
et a ne s'inquiéter de I'avenir ne font pas de lui, 2 mon avis, un épicurien.

Or, s’il y a un discours philosophique qui, d’'une facon un peu moins anec-
dotique et supertficielle, soit tenu dans 'oeuvre de Lucien c’est celui du scep-

27. En général, il faut chercher dans les études sur un opuscule ou un petit groupe d’opus-
cules plutdt que dans une étude d’ensemble de la pensée de notre auteur, ce qui est tout
a fait logique puisque un des traits qui le définissent c’est justement son adresse pour se
cacher derriere quelques-uns de ses personnages; Rearpon 1971 'exprime nettement: “Le
grave débat sur la ‘philosophie’ de Lucien, qui occupa si longtemps l'attention, est, non
certes, définitivement terminé, mais en train de s’apaiser du moins; Lucien n’a pas de phi-
losophie et voila tout” (p. 39); pour une perspective plus récente cf. Bernozzo 2011; Konig
& Whitmarsh 2007, pp. 13-14.

28. Cf. Hatuwerr 2008: 429-470, pour une perspective de la raillerie de la mort chez Lucien.

29. Pour une vue d’ensemble de la philosophie a I'époque impériale, cf. Trapp 2007.

30. Cf. NesseLrath 1998; Gourer-Caze 1990.
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ticisme; cependant, comme Bonazzi*! a trés bien noté, montrer une connais-
sance assez profonde des sceptiques n’entraine pas nécessairement qu’on
adhére a leurs doctrines. Caster® affirmait que, par le scepticisme, Lucien
s’engage contre les dogmatismes de toute sorte; c’est possible, mais utiliser
un discours pour soutenir ses propres convictions, n'implique pas forcément
adhérer a une école, d’autant plus que 'on a aussi 'impression que chez Lu-
cien n’'importe quelle adhésion est digne de pitié, et considérée comme une
erreur. A partir du moment ot on fait partie d’'une école, semble nous dire
Lucien, le cercle vicieux est inévitable. La seule option est de s’éloigner de
toutes les philosophies, ne pas tomber dans le piege des discours des philo-
sophes qui disent nous emmener dans une vie différente, exclusive; au
contraire, la vie commune, celle de tout le monde, loin d’étre un inconvé-
nient est la seule possible. 1l reste, donc, ambigu, bien qu’avec un style cer-
tainement sceptique. Malgré toutes les précautions qu’il faut prendre avec cet
auteur aux mille masques, je crois qu’il n’est pas faux d’affirmer qu’il ne pré-
tend point avoir la verité ni transmettre aucun message; au contraire, bien
installé dans la paideia, son unique certitude, ne fait aucune promesse a son
lecteur, simplement il le provoque.

Lucien connait la tradition philosophique grecque; la mimésis du dialogue
socratique et des discussions de banquet sont une partie fondamentale de sa
“création rhétorique”®?; l'allégorie platonicienne est a la base de ses récits
fantastiques; Socrate est un des noms le plus souvent evoqués; cependant,
rien de tout cela ne va au-dela de la stricte observation des éléments fonda-
mentaux de la paideia. D’autre part, pour ce qui est de la réflexion sur le
monde qui entoure, nul mieux que lui ne fait une division si nette entre
philosophie et philosophes, ce qui le meéne a proner un genre de vie simple,
particulier (1dwtnc), c’est a dire, anti-philosophique ou, mieux, opposé a
celui des philosophes. Pour Lucien, createur rhétorique et littéraire excep-
tionnel dans son temps, découvrir que la philosophie de son temps n’est que
rhétorique est une amere déception, et, sur cette déception, son sarcasme
s’acharne, implacable.

Il faudrait cependant convenir avec Pascal que “se moquer de la philoso-
phie, c’est vraiment philosopher” (Pensées 4).

BIBLIOGRAPHIE

B. Batpwin 1961, Lucian as Social Satirist, CQ n.s. 11.2, pp. 199-208.
F. Bernozzo 2011, Gotter, Mythen, Philosophen: Lukian und die paganen Gét-
tervorstellungen seiner Zeit, Berlin & Boston.

31. Bonazzi 2008 et 2010; cf. aussi NesseLraTH 1992.
32. CasTER 1937: 63.
33. Jemprunte 'expression a Rearbon 1971, p. 155.



Lucien, les philosophes et les philosophies 81

J. Bomraire 1993, Lucien. Oeuvres I. Introduction générale, Paris.

J. Bompalre 1958, Lucien écrivain. Imitation et création, Paris.

M. Bonazzi 2010, Luciano e lo scetticismo del suo tempo», in F. Mestre & P.
Gomez (ed.), Lucian of Samosata, Greek Writer and Roman Citizen,
Barcelona, pp. 37-48.

M. Bonazzi 2008, «Lucianus and Scepticismp, in M. Cevik (ed.), International
Symposium on Lucianus of Samosata, Adiyaman, pp. 125-136.

R. B. Branuam 1989, Unruly Elogquence. Lucian and the Comed)y of Traditions.
Cambridge, MA.

A. CamerotTo 1998, La metamorfosi della parola, Pisa-Roma.

M. Castir 1937, Lucien et la pensée religieuse de son temps, Paris.

D. Cray 2000, Platonic Questions: Dialogues with the Silent Philosopher, Uni-
versity Park, PA.

D. Cray 1992, {Lucian of Samosata: Four Philosophical Lives», ANRW 11.30.5,
pp. 3406-3450.

L. CourouBarrtsis 1998, Histoire de la philosophie ancienne et médiévale: Figu-
res illustres, Paris.

M. J. Epwarps, M. J. 1993, «Lucian and the Rhetoric of Philosophy: the Hermo-
timus», L'Antiquité Classique 62, pp. 195-202.

A. Georciapou, & D. H. J. Larmour 1998, (Lucian’s Verae Historiae as Philo-
sophical Parody», Hermes 126, pp. 310-325.

M. O. Gourer-Cazg 1993, e cynisme a 'époque impérialer, ANRW, 11, 36.4,
pp. 2720-2833.

G. Gumorizzt 1995, d.a letteratura dell’irrazionale», in G. Cambiano, L. Canfo-
ra & D. Lanza (ed.), Lo spazio letterario della Grecia antica, 11, Roma,
pp. 591-627.

J. Haw 1981, Lucian’s Satire, New York.

S. Hawuwerr 2008, Greek Laughter. A study of cultural psychology from Homer
to early Christianity, Cambridge, MA & New York, pp. 429-470.

R. Hewv 19006, Lucian und Menipp, Leipzig — Berlin.

C. P. Jongs 1986, Culture and Society in Lucian, Cambridge, MA 1980.

J. Konig 2008, «Sympotic dialogue in the first to fifth centuries CE», in S. Gold-
hill (ed.), The End of Dialogue in Antiquity, Cambridge, pp. 85-113.

J. Konig & WrtmarsH, 2007, Ordering Knowledge in the Roman Empire, Cam-
bridge & New York.

A. Larp 2003, Fiction as a discourse of philosophy in Lucian’s Verae Histo-
riae», in: S. PANAYOTAKTS, M. ZIMMERMAN & W. KreuLeN (ed.), The ancient
Novel and beyond, Leiden, pp. 115-127.

V. LonGo 1964, Luciano e ’Ermotimo, Genova.

F. Mestre 1997, Retorica y didlogo contra el sirio», Synthesis 4, pp. 21-31.

F. Mestre, & P. Gomez 2001, Retdrica, comedia, didlogo. La fusion de géneros
en la literatura griega del s. I1 dC.», Myrtia 16, pp. 111-122.

G. MorerTi 1993, «Racconti antichi di streghe e di fantasmi: alle soglie di un
sottogenere», Aufidus 21, pp. 39-47.

H. G. Nesserrath 2001, «Lukian und die antike Philosophie», in M. EBner, H.



82 Francesca Mestre

Gzrua, H. G. NessetratH & E. RiseaT (ed.), Lukian. Philopseudeis e apis-
ton. Die Liigenfreunde oder Der Ungléubige, Darmstadt, pp. 135-162.

H. G. Nesserrath 1998, «Lucien et le cynisme», L'Antiquité Classique 67, pp.
121-135.

H. G. NesseLraTH 1992, Kaiserzeitlicher Skeptizismus in platonischen Gewand:
Lukians Hermotimus», ANRW 11 36.5, p. 3476.

K. Ni-MueatLaic 2005, Plato alone was not there...: Platonic presences in
Lucian», Hermathena 179, pp. 89-103.

E. OcpEn 2008, Lucianus, Plato and philosophy: the case of the Philopseu-
des», in M. Cevik (ed.), International Symposium on Lucianus of Samo-
sata, Adiyaman, pp. 137-143.

B. P. Rearpon 1971, Courants littéraires grecs des Ile et Ille siecles apres J.-C.,
Paris.

J. Sacnus 1880, «Observations on Lucian», Transactions of the American Philo-
logical Association, 11, pp. 66-71.

K. Scurareacu 2010, <The logoi of Philosophers in Lucian of Samosata», Classi-
cal Antiquity 29.2, pp. 250-277.

M. Trarp 2007, Philosophy in the Roman Empire. Ethics, politics and society,
Aldershot.



