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Las IMAGENES QUE LOS EUROPEOS HAN IDO CONSTRUYENDO sobre el mundo 4ra-
be-musulmin y el Magreb desde el siglo xVviil han recibido una atencién relevante
desde la publicacién del trabajo de Edward Said,! que generd un debate sobre las
formas de representacion de los pueblos colonizados durante la expansion europea.
Sin embargo, el reverso de estos procesos, esto es, la visién que, en este caso, los ma-
grebies tenian del fenémeno colonial, no ha sido motivo ni de un anilisis empirico
ni de una reflexién tedrica profundos.

Entre los trabajos que iniciaron la inversién de la mirada de los europeos sobre
“Oriente” hay que destacar ¢l libro de Bernard Lewis The Muslim Discovery of Fu-
rope (1982) y los relatos de Amin Maalouf sobre la experiencia de los expulsados de
Granada, asi como la vision de las cruzadas por parte de los cronistas drabes.? In-
vestigaciones posteriores han destacado la diversidad de percepciones dentro de las
diferentes zonas pertenecientes al supuesto bloque de “orientales”? y los estereoti-
pos construidos entre comunidades de distinto idioma o religién. Esta diversidad de
itndgenes fue corroborada por Benjelloun en el caso del Protectorado, a partir de
una encuesta realizada en ¢l norre de Marruecos sobre el recuerdo de la coloniza-
cidn, que mostrod la existencia de imagenes polisémicas del espadol *

Esta recomposicién de las imdgenes desde el presente plantea una serie de inte-
rrogantes: ;Existia una imagen compartida del espafiol, que incluyera a toda la so-
ciedad, desde el artesano urbano al fagfh de una zona de montana? Esta visién o
visiones, jse articulaban en tornoe a criterias religiosos (el espafiol cristiano e impu-

LE w. SAID, Urientalisme. Identital, negacic § violéncia.

A MaaLouy, Ledn ef Africano. Estos cronistas no utilizaban el término “cruzada”, sino que se referfan a una in-
vasibn. Véase A, MAALOUF, Las cruzadas vistas por los drabes, p.9.

3 Véase el articulo de U, W. Haarmani, “Ideningy and Histnry, Tdentity and Altericy...”, sobre el zstereotipo de
los turcos en Oriente Medic y Egipto; o la investigacion de 1. MORGAN, “Persian Perceptions of Mongols and Eu-
ropeans”, sobre la imagen de los mongoeles y lus europeos en un trarado histdrico persa.

1A BENIELLOUN, Le patriotisme marocain face av Protectoras Espagnof, p.7-35.
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ro) o incluian otras dimensiones, comao la politica y la econémica? ;Se puede hablar
de la existencia de un espejo de la visidn espaniala en varios aspectos, como la inter-
pretacién del pasado andalusi? ;Qué papel jugaron las imigencs del espafial a la
hora de definir las estrategias politicas frente a la colonizacidn?

Estas cuestiones merecen una atencion especial, no sélo por la escasez de traba-
jos al respecto, s1n6 porque los enfoques desarrollados hasta la fecha no han plante-
ado la citada diversidad de percepecioncs ni su conexién con el mundo de las
pricticas socio-politicas. Por un lado, existia un fondo coman de imagenes y per-
cepeiones acerca de los espaficles, basado en los sistemas de clasificacién musulma-
nes y en criterios de pureza/impureza (el espafiol como nasrdni |eristianc’]). Por
arro, por debajo de estos discursos, complejos factores sociales y econémicos condi-
cionaron la construccién de nuevas percepciones en nuevos espacios de interaccién:
el enemigo (resistencia), el aliado (colaboracian), el nuevo patrono {(acomodacién o
pasividad ante la presencia espafiola). Todo ello implica, desde mi punto de vista,
que el estudio de las imagenes no se puede relegar al mundo de “lo eultural” o lo
simbdlico, puesto que las diversas percepciones marroquies de los esparioles depen-
diun cn gran parte de las relaciones socio-politicas, y éstas se fueron transformando
a lo largo del Protectorada.

En cuanto a la conexidn entre imégenes y pricticas hay que destacar que deter-
minadas imagenes negativas del espaiiol s¢ atemperaban o s¢ ponian entre parénte-
sis en funcién de estrategias econémucas y peliticas, como en ¢l caso de los
catnpesinos que se alistaron cn el ejército colonial o en el de los notables que esta -
blecieron relactones clientelares con los interventores, La imagen del espafiol como
enemigo de la religién, y la proclamacién del jidd durante el periodo 1909-1927,
no es extrapolable a toda la sociedad marroqui ni a todas sus facciones. De hecho,
ello no permitiria explicar que determinados grupos sc pusieran al scrvicio de los
colenizadores, a pesar de percibirlos como inficles, dado que los implicadas ante-
ponian sus intereses politicos y econdmicos; tampoco se podria entender que una
gran parte de los lideres del nacionalismo marroqui participara en las estructuras
del poder colonial, a pesar de defender un discurso favorable a la independencia.
Estos datos nos advierten de la dificultad de generalizar uaa tmagen o de justifi-
carla Gnicamente a partir de los referentes islamicos. Por ¢jemple, Muhammad b,
‘Abd al-Krim fue el lider de la resistencia antiespafola, pero, en un principio, no
estaba en contra de la presencia extranjera, sino que sc oponia a un modelo de co-
lonizacion que primaba los intcreses del colonizador por encima de los marro-
qufes.S Otros lideres religiosos, como el sharif Bin Saddiq, shaykh de la cofradia

5 *Abd 21-Krim habia desempefiado labores administrativas bajo el mando de los espaiioles como gddi en Mclilla,
¥y publico varios articulos en Ei Telegrama del Rif, en los que defendia los beneficios de la civilizacién y auguraba
un future prospeso para el Rif gracias a la colonizacién. Sin embargo, pronwo se die cuenta de que el proyecto de
desarrollo del Rif estaba supeditado a los militares y que éstos relegaban a un segunde plane la acruacidn de los ci-
viles. La relacidn de ‘Abd al-Krim con Ins espafioles fue, por tanto, muy conrrovertida, tal y como Jo demuestra el
huer trato que dispensé a los restos mortales de Gabriel de Morales (antiguo compafern cn Melilla) duranre la re-
vuelta de Anual,
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Darqawa de Tdnger, difundian ante sus seguidores una visién mucho mds hosti]
hacia los “cristianos”, pero al mismo tempo estaban negociandeo con ellos o recibi-
an sus cuantosas didivas.

Este analisis de la imagen merece también una revision de los enfoques cultura-
listas y de los llamados “estudios postcoloniales”, que han introducido en el lengua-
je cotidiano el uso del concepto de “el otro” y le han otorgado una connotacién
funcional como factor necesario de “identidad”™. Una cosa es que los grupos huma-
nos elaboren simplificaciones sobre otros grupos humanos y les atorguen unas ca-
racteristicas comuncs (“cl moro”, “el indio”, “el cristiano”, “los montafeses”, etc), y
otra bien distinta es que €l ohservador conceda a este supuesto “otro” un grado de
coherencia o efectividad que las practicas sociales no siempre albergan. Fs preciso
insistir en que el concepto de “cl otro” no debe esconder las divisiones internas en el
seno de los grupos humanos, ya que el productor de la imagen no es uno, y las ima-
genes producidas tampoco son univocas. En este sentido, los estudios sobre la visién
de los colonizados en el drca de influencia drabe-musulmana han tendido a homeo-
geneizar a sus sujetos bajo términos como “los drabes” o “los musulmanes”, ocul-
tando una gran variedad de pueblos y creencias. Ademds, una gran parte de este
reduccionismo ha tratado la perspectiva local a partir de los “intelectnales”, una ca-
regoria ciertamente confusa, o los “pensadores”, arrinconando orras visiones en ¢l
cajén de “lo popular”, o presentando a los primeros como portavoces de todos los
musulmanes, sin distincién.”? Asi, muchos estudios sobre la sociedad marroqui han
reducido la vision local a la respucsta de los “intelectuales” y las elites (el hass), co-
mo si ¢l pensamicnto y el conocimiento fuesen el monopolio exclusivo de las elites
formadas. A mi entender, el hecho de que abunden mas estudios sobre 12 visién de
los “intclectuales” se debe principalimcente a dos factores: 1) el prestigio de lo escrito
en el mundo drabe-musulman, como fuente de conocimiento mas reconocida que
la oral;® y 2} la aparicién de una abundante literatura referente al proceso de¢ reno-
vacién que se generd en Oricnte Medio a causa del acoso europeo, y que luego se di-
fundis en ¢l Magreb en el siglo XX Diversos trabajos antropologicos han
contribuido a quebrar este ejercicio de ventriloguia intelectual, recogiendo la cos-
movisién de los diferentes actores sociales por medio de los géneros orales. Una de
las primeras referencias sobre este tipo de literatura aral durante la épaca colonial
cs el trabajo de René Basset, quicn anoté los poemas compuestos durante la insu-

8 Ciertamenie, ¢l debale se sitda en un marco mucho mas amplio y complejo, que concierne a las formas de cons-
truccién de la diferencia entre gropos humanos. La pregunta es cémo definir cslos procesos y que argumentos jus-
ufican la idea de que la construccidn de una alteridad negativa sea universal.

7. €, SpIvak, en "Can the Subaltern Speak?”, p.24-28, civa el caso hindd, en ¢l cual 1a elite local desempeiié el
papel de informante de intelectuales “del primer mundo” interesados en conacer la “voz del oo™, de #ste madn,
los supuestos portavoces venfan a ocultar la existenria de dominados en sus propias sociedades, dentro del grupo
dec dominados/colonizados, en ¢l caso de las mujeres.

8 M. Ku.ani, Ta construction de ln mémoire...

% Sobre la imagen de Europa en los pensadores del siglo XiX, véase A. HourAN, Arebic Thoughe in the Libersl Age,
1798.1939; N. Arrara, “Occidente en el pensamicnto drabe mederno”; y W, RAOUF, L'Egrope vue par Plslam. Une
perception ambivalente.
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rrecaidn de la Kabilia en Argelia (1871).10 En Marruecos tuvo lugar un proceso si-
milar, y la reststencia tribal, en forma de jikdd, también entré a formar parte de la
historia oral.ll En la zona cspafiola del Protectorado esta crénica social se expresa
por medio de muy diversos géneros, 1anto en las regioncs berberdfonas como ara-
bafonas. En el Rif, el género mds popular eran las canciones conocidas como izrdn,
interpretadas por chicas solteras o por los masicos imdydzan, v el ritmo del ya ral-lz
buyd 2 Por medio de estos géneros, los cabilefins ensalzaban a sus héroes, lanzaban
satiras o ridiculizaban “a los aromis conquistadores v a las tribus sometidas”.!* En
Jebila existian diversos tipos de canciones: la ‘wita, la gumia (‘cancion’), el al-lal,
‘ayfia’ (cantada por chicas), las canciones de la escarda y el espigueo (@fa)* y can-
ciones religiosas, de amor o de cardcter politicn.!s Tantwo en el Rif como en Jebila,
las mujeres eran ¢l principal autar del género oral, circunstancia que confirma la
participacién activa de las mujeres en la constitucion de Jo calectivo, en tanto que
narradoras de los acontecimientos sociales. Fl género oral no cra Gnicamente una
representacién de la resistencia y de las relactones coloniales, sine que también ejer-
cia un papel impottante tomo medio de propaganda y de movilizacién social. Du-
rante la Guerra del Rif, “Abd al-Krim era consciente de este papel de los géneros
orales y utilizé los poemas épicos rimados (ragsiyyat) como medio de propaganda y
atraccién para la recluta.tt

El pape! épico de la resistencia (mugduwmwama) cn este tipo de péneros ha contri-
buido a ocultar 0 a censurar actitudes como la “colaboracién”, la acomodacién o las
visianes més benévolas respecia de los espafioles, pese a que éstas no fueron ni mu-
cho menos marginales. Esta dificuttad de reconocimiento se podria explicar por la
cercanfa temporal del perfodo, dado que una gran parte de la poblacién ha tenido
algn familiar insertado en la Admintstracién colonial, y por el prestigio social atri-
buido al resistente, reconocido por el Estado a través de un certificado.

Las opiniones sobre los espafioles también estaban mediatizadas por la frontera
colonial, por la divisidn de Marruecos en dus protectorados, puesto que los marro-
quies componian su visidn de los espafioles cn comparacion con los franceses. La
mavyoria de los marroquies entrevistadost? coincidian en aceptar la colonizacion es-

10 Reng BASSET, Linsarrection wlgerienne de 1971, “Yaou ljchad en Negara”, texto I, verso 24, p.8. Véase tambign
“Poésies populaires kabyles”, del general HANOTEAL.

i A Roux, “Quelques chanis berheres...”; M, PEyrow, “Tradition arale et résistance armée...”; T. B. JOSEPH,
“Poetry as a Strategy of Power...”; y, del misma autar, The Rose and the Thorn.,,

12 Para una descripeién de estas canciones y el ritval que las rodea, véuse D M. HART, The Aith Waryaghar of the
Moroccan Rif..., p.169-174, y los articulos de Fanilio BLaneo 12404 sobie “T.as danzas rifefias” en la revista Aﬁ‘z'm
(1946, p.315-316, 414 419, 559-560 y 47-351).

13 A. Domexect LAFUENTE, “La literatuca osal del pueblo berberi”, p.13.

14 5. Brarnay, Noter dethnographiz et iinguistigue nord africaines, p.10% 110,

13 E. MicHAUX-BELLAIRY, “Quelques tibus de montagnes de la region du Habr®, p.152-157; 5. Biarnay, Nores
d'ethnographe. ., p-144-151; y Valentin BruerTez Canteno, “Algunas Canciones de Beni Aarés”, p6 (caja MK-T,
exp. atim. 9, ITHD 57, ATR, Archive General de la Administracion, Alcald de Henares (en adelante, AGA]

6 M. CHTATOU, “Bin "Abd al-Karim al-Khatabi in the Rifi Oral ‘Fradition of Geznneya”, p.207.

17 Entrevistas realizadas entre 1998 y 2000 en Ascila, ‘Teragn y Melilla,
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paiiola como un mal menor en términos politicos, y en atribuir a los espafioles un
mayor grado de accesibilidad que los franceses cn cuanto al trato cotidiano. Esta
percepcion encajaba con la propaganda espafiola de la cercania hispano-marroqui,
del respeto hacia lo islamico y de la supuesta capacidad del espariol de tratar con los
pucblos 4rabes. En este terreno, varios de los entrevistados también apelaban a la
idea del pasado comiin, y al argumento de que “la sangre de drabes y espafoles se
mezclé”. Al igual que la imagen espafola del “moro”,!® ¢l ¢je central de la visién
marroqui giraba en torno a una contradiccion: la imagen predominante de los es-
pafioles como cristianos € impuros, como invasores y colonizadores, que s combr-
naba con la imagen de los espafioles como “pobres”, que inferiorizaba la figura de
“civilizador” al tiempo que introducia un elemento de igualdad y de cercania.

EL PESO DE LAS IMAGENES PRECOLONIALES: EL ESPANOL COMO
NASRANI (CRISTIANO)

Las dificultades de periodizacién de la visién marroqui previa al Protectorado son
notables, puesto que existen escasas obras de referencia, y es sumamente dificil es-
tablecer conclusiones sin caer en el error de generalizar los datos o de pensar que la
imagen precolonial era fija y inica. El cristiano como figura del imaginario magre-
bi ha experimentado numerosos cambios a partir de largos procesos histéricos de
interaccion. Las imagenes predominantes se gestaron durante el desmantelamiento
de las instituciones sociales y politicas que unfan a parte de la Peninsula con el Ma-
greh, y con la inversion de los flujos de poder, desde ¢l momento en que los cristia-
nos empezaron a establecer puestos costeros de tipo comercial y militar desde el
siglo Xv. A partir de aquel periodo, y tras la expulsién de los musulmanes y los ju-
dios de la Peninsula, las imdgenes mutuas quedaron marcadas por los efectos de la
interaccién entre los Iistados, de las relaciones comerciales y de los contactos infor-
males de frontera, hasta la eclosién de la segunda mitad del siglo X1, cuando los
africanistas empezaron a proyectar en Marruccos un posible punto de expansion y
penetracién y Espaiia lanzé su primera ofensiva en territerio marroqui con la gue-
rra de 1859.

Cuando los europeos iniciaron su presién sobre el sultanato marrogqui durante
la segunda mitad del siglo xIx, la visién predominanre que en Marruecos se tenia
del espafiol era la de “cristiano™. Sin embargo, Espaiia no era un pais exdtico stno
familiar, a causa de su pasado musulman. Mencion aparte mercce €l caso de los
fronterizos de Ceuta y Melilla, cuya wnagen de los espafioles requeriria una in-
vestigacién en profundidad.”? En las embajadas de los sultanes a 1a Penfnsula o en
los relatos de viajeros drabes de finales del siglo XIX, los cronistas diterenciaban
claramente entre Isbéniyé o ahl as-sulib (‘gente de la cruz’), esto cs, cl pais de los

18 Vease T 1. MATEO DIESTE, EI “maure” enire los promitivos. ..

[s . . . . . .

1% La novela de Benali (2000 describe algunos de estos aspectos de la imagen mas reciente de Melitla desde el atra
ladla de la frontera.
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cristianos, moralmente desviado, y Al-Andalus, el espacio musviman mitico del
pasado. 2

El primer gran conflicto que marcé las percepciones de este nuevo periodo fue la
guerra de 1859-1860. Segan la version de los historiadores marroquies, los espafio-
les violaron el acuerdo sobre las edificaciones de la frontera con Ceuta, y tras su vic-
toria irrumpieron en Tetudn de manera violenta. Los wlamd’ v fagih-s de esta
ciudad escribieron poesias de lamento sobre la ocupacian de su ciudad por Jos espa-
fioles. El fagih Muhammad al-Qaisi y el fagih Muhammad as-Salasi describian el pi-
llaje de los espafioles y lamentaban profundamente la ocupacién de espacios
musulmanes por los cristianos:

iCh, peria de las ciudades!, pard en ¢ la plaga
y te convertiste en abrevadero y morada de infieles.

j Cudntos cerdos y cudntas campanas
y cudnto vino, hermano, y cudnta voluptuosidad!?!

Uno de los relatos mds reveladores de la visién marroquf del conflicto es un texto
andmmo traducido por Ruiz Orsatti (1934), fechado el 5 de octubre de 1861, cuyo
autor fue tesugo de los acontecimientos, a diferencia del libro del historiador An-
Nasir? {Kizdb al-Istigsa). Hay que destacar que el tetuani se referia a los espafioles
como “la gente de Al-Andalus” y los definia a partir de una serie de caracteristicas
negativas. Obsérvese la coincidencia de muchos de los estereatipos con la concep-
cién espafiola del marroqui. En este sentido, el texto era una especie de espejo de la
tmagen espafola, en la que se definia al otro como traidor, indecoroso, falto de “ma-
neras” y sujeto de una violencia intrinseca: “No tienen palabra”, “nos prometieron
que no entrarian cn nuestras mezquitas, pero no les bastd entrar en elias, sino que
las convirticron en almacencs para sus viveres y hasta llegaron a apoderarse de una
para celebrar en ella actos de culto piablica”; en ellas bebieron vino y realizaron “to-
da suertc de usos tan abominables y depravados quc no cabe peor”.22 Tl autor infe-
riorizaba al espafiol en virtud de la depravacién moral de sus costumbres: faltos de
educacién, de pudor, de compasién y piedad (no entregaban limosna a los pobres,
como los musulmanes); ignorantes de las normas de cducacién, puesto qu¢ comian
con los perros en la mesa, aseaban mis a sus caballos que a ellos mismos, no se la-
vaban de cintura para abajo, les repugnaba el perfume, sus mujeres bailaban con los
hombres ¢ iban al mercado con la cara descubierra.”® El tetuani ridicutizaba el gus-
to de los espafioles por los juegos de azar como la loterfa, y para demostrar su sal-

20N, PARADFLA, EY otv0 baberinto espariol. .. Para uma aproximacion ada imagen de Kspaia en la literatura 4rabe
de viajes, véase tatbicn el libro de Henri PExEs, L'Espagne vuee par les voyageurs musnlmans de 1610 3 1930,

2! Fagih Myuhammad as-Salast, en A. Dyisir o, Miradas desde la owra ovitla.. ., p.71, a partic de un articulo de Ab-
bas al-Yerari.

2R, By OrsaTTr, “La Guerra de Africa de 1859.1860...7, p.62-64.

23 fhid , pRL.
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vajismo ponia como ejemplo su aficién a los toros. Al igual que sucederd entre los
marroquics que vivieron la época del Protectorado, el autor caracterizaba a Fspania
como una potencia menor que carecia de pader, circunstancia por la cual se dirigié
hacia un Marruecos debilitada por el cambio de sultin. El precedente de la imagen
colonial del espafinl pobre, el de los remiendos (bé-rgaa), aparcce en la siguiente
descripcion del uniforme de los soldados:

{...] son ya unos pures remiendos, por ¢l mucho wso y desgaste consiguiente, y que
los mismos soldados se ven obligades a zurcirlos ante el temor de las sanciones que
les aplican por cada uno de los rotus o agujeros que tengan en sus prendas de vestir?

Hay que sefialar igualmente que el crecimiento del numero de protegidos, a medi-
da que aumentaba la intervencibén europea, desencadend la reaccién airada de los
‘ulamd’, que calificaron a aquéllos de apéstatas.?® Las fatewd-s de los ‘ulamd’ contra
los protegidos y los naturalizados declaraban inadmisible para cl 1slam la sustrac-
cién de sus seguidores a otras leyes que no fuesen las dictadas por esta religion. Pe-
se a tratarse de la imagen de la ortodoxia, estos documentos ilustran hasta cierto
punto la imagen del eristiano como degencrado ¢ impuro que predominaba entre
una gran parte de los marroquies, pero al mismo tiempo también muestran que el
nuevo estilo de vida y los elementos introducidos por la presencia europea también
atrafan y fascinaban a una detcrminada parte de la poblacién.

IMAGENES DURANTE EL PROTECTORADO: CATEGORIAS DE
PURO/IMPURO
A principios del siglo XX, el sistema marroqui de clasificacién de los pueblos no-mu-
sulmanes scguia dominado por una cosmovisién religiosa que distinguia entre
“gente del libra” (ahl al-kizéb), incluyendo a cristianos vy judios, y politeistas-ateos
(keffiir), relegados al mundo de la barbaric (j@hiliyya o ‘ignorancia del islam’). Pese
a su situacién de protegidos del islam, los judios no gozaban de una buena imagen,
y cabe recordar los numerosos asaltos a sus barrios (mel-lah), segregados del resto de
la ciudad, o la posicién de inferioridad que wcupaban los judios en el campo, des-
empefando oficios de baja categorfa. Sobre todo desde la ocupacién espafiola de Te-
tudn en 1859, la imagen de los judios se asimilé a la de colaboraciomistas de la
invasién cristiana.?

En la época del Protectorado, uno de los términos mds empleados para designar
a los espafioles de manera despectiva, en situaciones de tensién o conflicto, era el
de kafir bil-léh ('ateo de Dios'’). Los propios marroquies también lo utilizaban en-
tre ellos como insulte, como categoria degradante para desprestigiar actitudes co-
bardes, o para delatar una posicién dudosa, de traicién o de colabaracién con los

M Ihid., p.85.
23 M. KEnBIB, Les proteigds, p224.
26, KENBIB,]ulﬁ et musulmans au Maroc. ..
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espafioles. El término gaswewds ('alcahuete’) también perrenecia a este campo de sig-
mifteados.

Asi pues, muchas de las categorias que marcaban la diferencia y la frontera con
los espafioles estaban relacionadas con nociones sobre lo puro y lo impuro, deriva-
das de la religidn, y se referian a la disciplina y 1a concepcién del cuerpo, el rezo o
el consumo de alimentos y bebidas prohibidas.?” El cristiano, al igual que el mal mu-
sulmin, estaba alejado del concepto ideal de rakdra, entendido como la pureza ri-
tual necesaria para llevar a cabo las oracianes. Varios cjemplos flustran la eficacia de
estos preceptos sobre las practicas o sobre los eriterios de distincién respecto a los no-
musulmanes. Michaux-Bellaire citaba 1a anécdota de unos montafieses que visita-
ron Tdnger y que, en el momento de rezar, sc alejaron de las casas habitadas por
judios y cristianoes, cligiendo Ia ribera de un rio por considerarla més pura y exenta
de la contaminacién de los no-musulmanes. Al finalizar la oracién se percataron de
que un perro se interferia entre ellos y la Meca, y no ccsaron de inquietarse hasta
que se cerctoraron de que aquel perro era baldi (‘del pais’):

St le chien avait été roumi, ils seratent allés refaire leurs ablutions er auraient re-
commencé leurs prieres [...]. La ville de Tanger elle-méme, comme habitée par des
Chréuens, est considérée par beaucoup de Djebala comme absolument souiilée; ils
soft convaincus que les prieres qui y sont dites ne sant pas agréées de Dien 28

En muchos aspectos esta précrica del “evitamiento” coincidia con las justificaciones
escrituristicas de los ‘lamd’, que identificaban Tanger con Sodoma y Gomorra y
percibian esta ciudad como un “lugar de vicio” en el que se practicaban unianes ile-
gales entre judios y musulmanes. Esta arribucién de impureza al cristiano también
ocultaba connotaciones sexuales, como muestra el calificativo de mingus (‘individuo
que no se lava después del acto sexual’) con el que un fugi de la cofradia "Alawiy-
ya definié a un interventor, quien con su presenciu en la mezquita podia echar a
perder el rezo? De este modo, os marroquies proyectaban las categorias de pu-
ro/impuro sobre el espanol, como no-musulman v, por lo tanto, no sometido a los
rituales de la purificacién, como las abluciones requeridas para la oracién {rddtt’). De
ahi también el uso de la palabra amyiaf (rif.) para referirse a los espafioles. Con esta
apelativo se califica a la persona que come jifa, es decir, la comida no sacrificada se-
gun el nte isldmico y, mds concreramente, la “carrofia del caddver putrefacto” i

7 M. . BENKHEIRA, Liamosur de I Loi...
% B, MICHAUK-BELLATRE, “Quelques tribus de monragnes...”, p.94.
2 Boletin adny, 122 de 1a intervencién Regional Oriental, Nadar, 24 de septiembre de 1940 (caja 2.765, IDD 13

AFR, AGA}.
30

>

Este término estd mas difundido en el Magreb que el rérmino juridico maym, referido a la ausencia de uno de
ios condiciunantes necesarias para el sacrificio ritual de la carne, Véase M. H. BENKHERA, “Chairs filicites en Is-
lam...”, p.30-31.
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BLC-ROAA: EL ESPANOL DFE 1.0OS REMIENDOS
Al tiempo que los marroguies mantenian percepeiones diversas de los espafioles,
también compartian un topos, un territorio coman: la inferiorizacién simbélica del

colonizador por medio de estereotipos y la conviccion de que el yugo de los espa-
fioles apretaba mucho menos que el de los franceses. Asi, el periodista Walter Ha-
rris reproducia una anécdota sobre el desprecio que ¢l Raystni mostraba hacia los
espafioles, y la escasa consideracién que tenfa por cllos. Después de recibir a un gru-
po de prisioneros espafiolcs, el Raystinf increpé a sus soldados de manera irénica, re-
¢crimindndoles que “os he ordenada capturar a unos cristianos y me habéis traido a
1nos espanoles” 3!

Otra palabra utilizada para denominar a los espafioles era, y es todavia, rémi. Las
versiones populares que he recogido asimilan este concepto con la idea de “gente de
Furopa”. Hasta bien entrado el siglo xx, gedgrafos e historiadores utilizaban el tér-
mino rédm (‘bizantinos’, ‘romanos’) para refcrirse a los paises del antiguo Imperio
romano o a la zona actual de Europa central v occidental 52 En tiempos del Pratec-
torado, los marroquies utilizaban cste término para denominar a los europeos en
general y a los espafioles en particular. En mi trabajo de campo he observado un uso
mayor de la palabra en la zona oriental de Marruecos con respecto a la occidental.
Sin cmbargo, rdmi y nasdrd se utlizaban como sinénimos.

Mencidn especial merece el uso de la palabra éd-rgaa (‘el de los remiendos’). Se-
gin algunas personas, el término aparecié primero en Casablanca, como apelativo
para designar a los inmigrantes espafioles de clase baja.3* De ahi sc habria extendi-
do a la zona norte, y segdn los informantes era una de las palabras mas utilizadas
por los marroquies a la hora de denominar a los cspafioles en general. He constata-
do su uso tanto en la zona arabéfona como en la berberéfona, tanto en el campo co-
mo en la ciudad. En Casablanca pervivieran otros términoes que ubicaban a los
espafioles en una categoria social similar. Bé-rga’a era un equivalente de ‘pobre’, al
igual que la frase shaliuni hazig (‘los espafioles son unos pobres’, literalmente, pedo-
rreros’).3* En el Rif, ¢l término &éd-rga @ se tradujo a su version rifefa, con el mismo
significado: béi-rznaggirsh. Un antiguo intérprete de Intervenciones identificaba es-
ta palabra con la época previa a la Guerra Civil,® esto es, cuando se produjo una
mayor afluencia de obreros y campesinos espaiioles al Protectorado en busca de tra-
bajo. La practica dcl zurcido llamaba especialmente la atencién. Un ex cabo de Re-

31 Citado por A. BENJELLOUN, Le patriorisme marorain..., p.15.

2B, LEXIS, The Mustim Discovery of Ewrape, p.140. Bajo el Imperio Otomane, la palahra también era utilizada pa-
ra referirse a los eristianos ortodoxos. Véase H. (GEORGELIN, “T.a hin de la sociéré ottomane mulncthnique dans les
réctis en grec”,

33 Elipe de palabras espanolas intreducidas en ol dialeeto marrocui de Casablanca son un reflejo de la posicién so-
<ial acupada por los espaficles inmugrados: fenbu (' paleto’, ‘de campo’), kimir {'barra de pan’), misirya (‘miseria’, *po-
breza’). Véase L. RENYAHIA ¥ | AGUADE, "Notas acerea de algunos hispanismos en ¢l drabe dialectal marroqui”,
34 Irebo estos datos al doctor Movrad Zarrouk.

3 “Bi-iga ' [...]. Habia espafinles pohres que venian a trabajar. Ma andhum sh wals |..]! (jno tienen nadal’y’; en-
trevista en Arcila, 27 8 2000,
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gulares de Arcila me asegurd gue en tiempos de! Protectorado gané un premio que
los espafioles ororgaban al marroqui que mejor remendara sus pantalones, Es de
destacar que, a pesar de esta difundida imagen, la mayor parte de la poblacién es-
pafiola ignoraba el uso de esta palabra, aunque existe alguna referencia aislada cn la
literatura %

En Guelaya he recogido otros términos de significado parecido, que despresti-
glahan la imagen de los espanoles. En este caso sc trataba de inferiorizar al cspa-
il asigndndole el numbre de oficios propios de los judios de las zonas rurales,
aunque en muchos casos se trataba de oficios desempediados realmente por los sec-
tores mas humildes de 1a poblacidn espafola, que comerciaban en los zocos: b1 -
tharda, 1a persona que vende la tharda, alforjas de los burros, para el transporte de
la paja, y que sc utiliza para indicar algo sin valor; b2-tshadyin, ‘el que repara las
suelas de los zapatos’.

Un término mds cxtendido en la misma zona de Guelaya, y del que no rengo
constancia en la zona occidental, era @rian (‘desnudo’), Ll estereotipo se refiere al
hecho de que muchos espaiioles se despojaban de la camiseta mientras trabajaban,
y» en este sentido, ¢l término apelaba a su falta de moralidad, en relacion con los cé-
digos locales sobre el cuerpo y la desnudez. En una de las entrevistas, un anciano ri-
fefio no se atrevia a pronunciar la palabra ante mi presencia, por vergiienza, aunque
se reda al ofrla?7 En la vida cotidiana del Protectorado era frecucnte referirse a los
espafioles con esta palabra (“Ha venido un ‘érian y me ha dicho tal cosa...”). Hay que
destacar que en Guelaya un insulto altamente despectivo era “hijo de mujer desnu-
da” (vif.: mis n-t'ariant), relacionado con la vergiienza y la deshonra de la desnudez.
Otras palabras menos extendidas identificaban a los espafioles desde categorias de
tipo religioso, como sucedia con ¢l término rakik (ir; pl: ruhbidn), ‘monje’

La interaccion cotidiana entre los espafioles y los murroquies alimenté atin més
unos estereotipos que desafiaban la figura del colonizador como dominador. Esa
imagen no se debfa Gnicamente a la presencia de espafioles campesinos, obreros o
comerciantes de origen modesto, 5ino a las condiciones misérrimas de gran parte de
la tropa, que dieron lugar a relaciones coloniales paruculares. Por ejemplo, en la
montafia del Gurugd, en los alrededores de Melilla, un campesine rifefio contrata-
ha a soldados espafioles, que trabajaban sus tierras al salir del cuartel. Estos salda
dos trabajaban incluse de noche para obtener un sobresueldo. Otro testigo
marrogui constataba que los soldados del aerddromo de Tauima, cercano a Nador,
trabajaban para campesinos musulmanes durante la cosecha de la cebada. Una de
las cosas que mas le Hlamaban 1a atencidn era el modesta uniforme de los espaiiales

36 P Momeno TORKEGROSA y M. KL GHERYB, Dosntr al raso, pA6-47, en un libro sohie relatos de inmigracién se-
fialaban ¢l caso de una espativla de Tetudn que explicaba que los moros les llamaban bourekd (los ‘remendados?, y
que, a pesar de la existencia de Lensiones, los marroguics y los espaficles se reunian y relacinnaban con frecuencia.
37 Entrevista con Muhammad M., de Ban? [nsir (nacido en Bani $idal, hacia 1913). Estuvo teabajando en las minas
de Wiksin como asistente de un capataz espafiol y particip en la Guerra Civil sspafola. Entrevisia del 26 9- 1997,
3 Tomada de un testign de Larache.
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y su calzado, que no era otra cosa que unas desgastadas bargata (‘alpargatas’) con las
suelas de esparto, que estaban obligados a llevar hasta que se rompian, y “las apro-
vechaban tanto que, para hacer ver que eran nuevas, las pintaban y las cubrian con
cal, para que se viesen blancas [...]”.3 No es de extrafiar que en el marco de estas
imagenes populares, Espatia fuera conocida como a7u'a, ‘el hambre’, especialmen-
te a raiz de la Guerra Civil y dc las hambrunas sufridas en ¢l Rif durante los anos

cuarenta.

EL PRESTIGIO DE LAS RESISTENCIAS: EL ESPANOL COMO
CRISTIANO INVASQR DEL ISLAM

(Fxistié una relacién entre las maltiples imdgenes del espanol y I estallido de las
revucltas armadas? Fsta pregunta cuestiona el excesivo peso otorgado al universo
simholico por parte de determinados enfoques postmodernos, por encima de los
condicionantes politicos y econémicos. Na se trata tanto de saber st el discurso era
causa o efecto de las actitudes politicas, sino de averiguar por qué unos grupos res-
pondieron a las llamadas del jiAhdd, mientras que otros adoptaron posiciones contra-
puestas. La respuesta estaria en que los movimientos de revuelta no son
exclusivamente “musulmanes” sino sociales y politicos; en ellos, sus participantes
movilizarfan el aspecto religioso junto con los fines politicos.

Durante el periode de la resistencia armada, desde 1909 hasta 1927, los lidercs de
las facciones politicas locales utilizaron el concepto de jihdd para legitimarse antc la
poblacién o para desacreditar a los colaboradores, Aparentemente, esta reaccién po-
litica y religiosa se fundamentaba en la defensa del dér al-isidm, reniendo en cuenta
que los europeos no habian traspasado la frontera de los nidcleas costeros hasta fi-
nales del siglo XIX. Pero detris de cstas retéricas existia todo un mundo de pricticas
diversas, condicionadas por razones basicamente politicas (faccionales) y econémi-
cas.#! En el caso de la zona espafiola de Protectorado, los movimientos anticolonia-
les hasta los afos treinta se correspondian con un perfil de revuelta que invocaba el
jihéd, como ¢l sharif Amzian en la zona oriental (1909-1912) o los resistentes de la
zona de Jebala a partir de 1913. Asi, en las cartas que ¢l Raysiini enviaba a las cabi-
las, ol sharif utilizaba toda la rerérica del lenguaje religioso sobre la figura del cris-
tiano invasor v la resurrecciébn de los guerreros en el paraiso. Es el caso de la
siguiente carta enviada a Bani Gurfat (5 de agosto de 1914):

No sentirse débiles delante de los inficles, no asustaros, ne discutir y ser hermanos,
y ante &} enemigo ayvudaros unos a ofros como manda la religién; guardad vuestros
lugares y estrechad al enemigo de Dios con la guerra [...]. No penséis en la pérdida
de gente que habéis tenido, sois lo mismo que los apastoles del profets; no os asus-
téis. Fsperad de Dios le que los infieles no esperan; si habéis caido en su desgracia,

3% Testimonio de Nader.
g BuRkE, "Islam and Secial Movements: Methodological Reflections”, p.1$.
41 ]. L. MaTEC IDMESTE, [.a "}:evmandad”fzi.spuno—mar‘i'oqw'..., p_]SR—?_?_D.
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cllos la wendrdn igual; la mayor pérdida es la de la religién, no se puede atrasar ni
adelantar la vida. Al que se le acaba es porgue sc le terrmna el plazo quc Dios le
dio, que estd siempre determinado. Los muertos en combate contra los inficles ¢s-
tdn vivos en cl otro mundo, y ne mueren jamads; sc encuencran en el més alto para-
iso y estdn mas cerca de lo que mis ansian 12

En cf Rif central, el movimiento de Muhammad b, “Abd al-Krim al-Jartibi tenia un
caracter més polisémico, ya que incluia proycetos reformistas, aungue para la ma-
yoria de la poblacion la Jucha se racionalizaba en términos de un jikdd contra los es-
pafioles, entendido en términos guerreros.® Las géneros poéticos fucron uno de los
ejes de la representacién de esta resistencia#® La exaltacién de las gestas de los mu-
jéhidin era el argumento de muchos de los poemas, junto con lua derrota de los es-
pahioles, como ejemplifica el “poema del Rif™ {del género ragsiyyar), uno de los més
difundidos. La versién de! poema en la tribu de Gazndya (frontesa con la zona es-
pafiola) alababa que “al mar empujamos a los invasores espafioles”, que “ganamos
la independencia y echamos a puntapiés al colontalismo”.# En muchos de los ver-
508, los colanizadores eran identificados con el olive, como simbole de la domina-
cion y del proyecto de “arvilizacién” ¥

Ademis de las formas de revuelta armada que enfocaban la imagen del espaiiol
desde ¢l lenguaje religioso, existian otras vias de resistencia que sc pueden definir
como “culturales”, y que consistian en actos concebidos por los marroquies como
ejercicios de autoafirmacién y rechazo de la presencia extranjera. Este tipo de resis-
tencias sc vehiculé a través de diversas esferas: desde la desobediencia politica (la
desconfianza hacia la antoridad cspafiola o el rechazo de la misma), la desconfian-
za hacia los discursos y los instrumentos de “civilizactén” (rechazo de semillas, de
la inseminacion ganadera) o formas sutiles de oposicién econémica, como las estra-
tegias destinadas a cludir el pago del tartib. Diclra cuestién aparece de manera may
clara en la renuncia de muchas personas a consumir productos quce se consideraban
de origen espafiol, y a los cuales contraponian los productos que denominaban bal-
di (‘del pais’; literalmente, ‘de mi tierra’).% Existen referencias de mujeres que se ne-
gaban a utlizar la “harina de los espafioles” para amasar pan, o que rechazaban la
leche que no procediese directamente de sus vacas, porque, de no ser asi, se corria

# Repraducida por ¢l periodiste LOPEZ RiEnDA, EI Razsunt, p.135-137.

43 M. TapTaH, en Enre pragmatisme, réformime ct moderniome. . ha demastrado esta necesidad de ‘Abd al-Krim
de inwvocat el jihéd para la atraccion popular en la lucha antiespaiala.

D, M. HaRT, The Aith Waryaghar of the Moroccan Rify M. CHami, “La Guerte dn Rif 1 ses traces orales™; v M.
CHTATOU, “Bin ‘Abd al-Karim al-Khattabi,,,”.

513, M. HaRT, The Aith Waryaghar of the Moroecan Hif.., p375.

40 Jbd | p.198-199,

#7 M. CHraTOU, “Bin ‘Abd al Karim al-Khaetabi. . p206.

8 Ge rarm de 1o que N. WaACHTEL, en Las vencidos. 1ot indios del Pevd frente g la congutista cspafinia (1530-1570),
p.132 y 239, denominaba ¢l mantenimiento de la rradicidn come rechazo a la aculturacién matetial v a la inrro-
duccién e impesicidn de productos por parts de los calonizadares.
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el riesgo de que fuera “leche de los cspafioles™* En esta renuncia a “lo espafiol” o
“cristiano”, muchas personas no aceptaban ni su comida ni su ropa, ¢ insistian en la
necesidad de confeccionar chilabas con su propia lana (en lugar de “la lana de los es-
panoles™)™ o de evitar que sus hijos asisticsen a las escuelas espafiolas mientras tu-
vieran sus propias escuclas cordnicas. El lenguaje dialecral ha consolidada este tipo
de distinciones entre los productos de la tierra (baldf) y los considerados de calidad
inferior, 0 menos puros, etiquetados como “ctistianos”. En Ia actualidad, los marro-
quies denominan a los pollos del campo come dydy baldi (‘pollo de la tierra’), en con-
traposicién a los pollos de granja, denominados dydy rami (‘pollo de las 7édim?, de los
europeos’),

Ll terreno de las imsgenes sexuales también jugd un papel destacado a la hora de
marcar las fronteras entre los grupos. Ademas de las nociones de pureza ya apun-
tadas, cabe sefialar que los marroguies mantenian unos estrictos codigos de honor y
unas practicas de parentesco que desaconsejaban el matrimonio de un musulmén
con una cristiana y prohibian el de una musulmana con un no-musulmin. Ello no
fue ébice para que existieran numerosas parejas mixtas.’' Mas alld de estas practi-
cas, los musulmanes, especialmente los nacionalistas urbanos, proyectaron en el 4i-
7éb un simbolo politico de resistencia,’? en el marco de un modelo de concepeién del
cuerpo que identificaba la moral de los cristianos y sus coscumbres con la fitna, un
término que recoge diversos sentidos de ‘amorahdad’, ‘desorden’ y ‘pecado’.

LSPANA EN LA NARRATIVA NACIONALISTA: LA MEMORIA DE
AL-ANDALUS COMO INVERSION DE LA COLONIZACION

En los afios treinta algunos escritores marroquies, principalmente de la zona fran-
cesa, empezaron a escribir una narrativa drabe centrada en las relaciones coloniales
y en el aislamiento de Marruecos respecto del resto del munda drabe. Estos autores
recurrian a los héroes de las antiguas luchas contra los cristianos en la zona norte,?
como reaccidn a un momento de decadencia y de sometimiento a un pais extranje-
ro. Por medio de esta via simbdlica, las victorias del pasado eran evocadas a modo

% Ignoro si, en ¢l caso dc la leche materna, la visién papular cstaba influenciada por algunas tradiciones del 1slam
rextual, segin las cuales la sustitucion de la madre por una nodriza podia suponer la intromision de una gencalo-
gia (rasab) cxtcrna, dade que la ideologia androcéntrica acribuia un origen masculing a la leche (defiméudola co-
1m0 una semilla ransformada en fluidn). Véase B CoNTE, “Mariages arabes. La part du féminin®, p302-303.

30 Fl doctor Yasin: EI Habti me coments I existencia de este tipn de practicas €n su Chaurn natal (a partir de las
enlrevistas realizadas para su eesis dactoral sobre 1a resistencia anticspanola cn aquella ciudad de Jebila).

5LE RobRIGUEZ MEBIAND, “Delegacién de Asuatos Indigenss, SIN2...% y | L MaTeo Diisve, “Pourquoi tu
ne m’teris plug?”. 7.

*2 Lo magrebies dotaban al velo de un nuevn significade, come mecanismo de resistencia cultural, como una ac-
titud ante la ocupacion extranyera. Véase Y. AIKELA, Mujeres en Marruecos..., p.263-267. En armbos casos, la dami-
fiacién masculina de los colonizadores v los colonizades depositaba en la roujer sus respectivos modelos de
sociedad. Vease L. AMVED, Women and Gender in Isiam..., p.144-168.

*$ Véase A, RAMOS CALVO, “La batalla del rin Majazin en la literatura marroquf contempordnea”, sobre la imagen
de la Batalla del Wid *l-Makhazin (1578) en la litcratura marroqui contempordnesa,
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de mensaje patridtico para el presentc. De este modo, las burguesias buscaban un
pasade glorioso ¢n el que basar la nueva ideclogia nacionalista, como alternariva al
modelo introducido por los colonizadores.s El recurso mis utilizado por estos au-
tores fue la reconstruccién de la imagen de Al Andalus coma paraiso perdido por
los musulmanes, un mito del pasado para un tempo en el que el mundo drabe-mu-
sulmdn estaba siendo dominado por lus europeos. Hay que destacar, por tantg, que
el recuerdo y la memoria de Al-Andalus condictonaron en gran medida las image-
nes tanto de los espaiioles como de los marroquics durante la época colonial. Para
los marroqufes, Espafia no era otra cosa que una lamentable decadencia del esplen-
dor andalusi. En cl relato (rihla) de los viajeros arabes que visitaron Espana desde
finales del siglo XiX, sus autores no ta describian como un pafs exérico sino como un
espacio famihar, a causa de su pasado musulmén.’ Pero Espaiia (Isédniyd) era defi-
nida como un pais decadente respecto a ese pasado glorieso.” En este senrido, la li-
teratura sobre Al-Andalus era una forma de inversion del orden colonial y de
negacién de la realidad politica contemporinca por medio de una idealizacién del
pasado.’® También el nacionalismo incipiente de la zona norte retomé el argumen-
to de invocar Al-Andalus como el parafso perdido, teniendo en cuenta, ademés, que
la burguesfa teutani y muchos de los micmbros del movimiento nacionalista se con-
sideraban descendientes de los andalusies expulsados 5 Del mismo modo que los es-
pafioles reinventaron Al-Andalus y la expulsién, argumentando que el islam
andalusi fuc més civilizado en tanto que “espafiol”, los marroquies generaron su vi-
si6n de los espafioles en torno a una reinterpretacién del pasado,

* La informacién sobre estos sutoces procede dol trabajo de B RAMOS LOPEZ, *Algnnas visiones de! pasado colo-
nial como cje central del surgimiento del telaea drube en Marruecos”. Los autores y obras més destacados fueron:
“Abd al-'Aziz b. 'Abd Alldh, A/l-faswsa al-muganna (“La espiz eomascarada”, 1948), que recrea la victoria musol-
mana contra Alfonso VI (1086), y Gadat Asia (“La doncella de Asila”, 1949}, que rememora la Batalla de los Tres
Reyes (Wad '[-Makhigin, 1578), en la que muere el rey de Portngal. Bs sigsuficativo ¢f papel de heroina que estos
autores grorgaron a la mujer, como defensora de la patria; par ejemplo, "Abd ar-Rahenin a)-Fast, Adra Sabr ("La
doncella de Ceura™), 1942,

35 “This passionate search for a national enlture which existed before the colonial era finds its legitimaie Teason in
the anxiery shared by native incellectuals to shrink away from that Western culture i which they all risk being
swamped”. F, Eanon, “Naional Culture”, p153-154,

3 Para una comparatitn de la reaccién de los drabes en ocros paises curopeos, véase T. MITCHrRU , Colomising
Egypt, y su capitulo sobre los viajeros Arabes que visitaron las expasiciones coloniales del siglo XIX. Son muy su-
gerentes los textos de estos testigos, puesto que ignoraban la exhibicidn de sus paises cn los pabellones coloniales
{que percibian como artificios de carrén-piedra sin sentido); para ellos, la “exposicién” se eneantraba fuera de la
misma: la ¢scenificacién de la ciudad burguesa del siglo KIX y su representacién del espacio piblicu, con sus par-
ques ¥ jardines.

57 N. PARADELA ALONSO, E 010 Inberinto espanol._ | p23-13.

58 Las pocsias de Muhammad Igbal (1873-1538), “La mezquita de Cordoba” y la elegia al pasade andalusi del po-
etu egipeio Ahmad Shawgi, se referian a un pasade idea! como furma de invertin la dominacién colonial europea.
Véanse P MARTINFZ MONTALVEZ, Al-Andalus, Esparia en la litcratuea drabe comtempordnea. .., p38-31; e Y, Noo-
RANI, “The Lost Garden of al Andalys...”.

%9 M. DE EPALZa, Los moriscos antes y después de la expulsion, p.196-198.
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“EL. ESPANOL APRIETA, EL. FRANCES AHOGA™:

LOS COLONIZADORES COMPARADOS

A su vez, la frontera colonial entre la zona francesa y la zona espafola contribuyé a
crear nuevas nociones de identidad colectiva y establecid diferencias socio-econé-
micas de efecto postcolonial. 1a divisién adminiscrativa y la {raccién lingiiistica cn
torno al francés y al castellano tuvo un impacto destacado sobre la sociedad marro-
qui, cspecialmente en la construccién de una nocién como “el norte”, a partir de la
zona del antiguo Protectorado espanol. Sc¢ puede afirmar que la relacién de amor y
odio que la ideologia aflricanista espafiola mantenia con Marruecos encontré su con-
trapartida en el lado marroqui. En este caso, la memoria del Protectorado estd nue-
vamente filtrada por los acontecimientos posteriores al proceso de independencia; 1a
percepcitn de la progresiva marginalizacién del norte por parte del Gobierno de
Rabat y la implantacién de funcionarios formados por el colonizador francés. Este
traspaso tuvo un impacto mucho mayor en el Rif, cuando la generacion de los an-
guos jefes rifcfios, castellanchablantes, fue relegada por funcionarios del partido del
Istiglal, drabes y francéfonos.

La frontera territorial creada por los patronos coloniales dio pie a la construccién
de calificativos informales significativos: los marroquies de la zona espafiola eran
los Awlid Isbaniyé ('los hijos de Espafia’), mientras quc los marroquies de la zona
francesa eran conocidos como los Awldd Fransa (‘los hijos de Francia’). Las distin-
ciones coloniales siguieron pesando cn ¢l terreno de lo cotidiano, tal y como ilustra
la siguiente anécdota, explicada por un joven marroqui residente en Espafia. A me-
diados de los afios ochenta, un partido de fiithol enfrentaba a un equipo rifefio con-
tra un equipo de Fez. Desde la grada, el ptblico de esta ciudad insultaba al equipo
visitante con canticos referidos a los Awldd Isbéniyd, los hijos de Espana’.

La distincién entre franceses y espafioles se subrayaha mucho en la zona norte del
Protectorado. Personajes comao el Raysiind diferenciaban claramente entre las po-
tencias europeas y asignaban a Espafia un papel menor con respecto a Francia, Gran
Bretafia o Alemania. Este conocimiento de la politica internacional era suficiente
para manipular la desunién entre los “infieles”. T.os europeos no siempre eran vis-
tos, pues, como un ente homogénen:

Dios ha hecho estallar la tormenta entre ellus ¢ incendid el fuego de la guerra, di-
vidiéndolas en dos partidos; Francia, con las naciones que estdn a su lado, contra
Alemania, [talia y otras [...]. Queda después este maldito espafiol, y Dios quierc aca-
bar con su mala intencién y con sus fuerzas. La que Espafia ha demostrado delan-
tc de vosotros es un sueiio; es como ¢l relampago que se extingue.®

Durante el Protectorado, la percepcidn que los marroquies proximos a la Admi-
nistracién colonial tenian de los espafioles se consrruyé, en parte, en relacién con la

0 Carta del Raystini a los Bani Gurfa {del 5 de agoste de 1914), reproducida por el periodista LOPEZ RIENDA, E
Rajzuni, p.135-137.
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imagen de los franceses. Este tipo de comparaciones abundaba tanto entre los sol-
dados y los mejaznis como entre las personas con cargos de mayor responsabilidad y
con una mayor formacién. Asi, la imagen predominante presentaba a los franceses
como rds severos y distantes respecto a los marroquies, a diferencia de los espaiio-
les, con quienes era posible cicrta relacién de compadreo en la vida cotidiana (rela-
ciones interpersonales, comensalidad, fiestas, etc.). En cierto senrido, muchos
marroquics compartfan esta imagen en tanto que los nacionalistas de 1a zoua espa-
fiola tenian mucha mayor libertad de accién y movimientos que en la zona france-
sa. Esta sensacion se acentud todavia mds durante la fase final del Protectorado,
después de que las autoridades espafiolas permitieran de manera oficiosa los actos
de protesta de los wataniyyin contra la deposicién de Muhammad V (20-8-1953) y
de que muchos activistas de la zona francesa se refugiaran en la zona cspafola.

Otra de las dimensiones centrales que definieron esra percepcién de los espafio-
les como respetuosos con el pueblo marroqui fue la dimensién religiosa, coinci-
diendo con la politica espafiola hacia ¢l islam y el papel que descmpeio la
propaganda del respeto, como forma de favorecer el acaramiento politico. Muchos
de los marroquies entrevistados que ocuparon puestos y cargos de muy diversa in-
dole en la Administracién del Protectorado adoptaron, desde los afios cuarenta, el
propio discurso franquista de la espiritualidad de la labor espaiiola de civilizacién.
Me comentaban algunas de estas personas que la presencia espafiola, ca compara-
<190 con la francesa, tuvo una aportacién “espiritual” mas importante, entendiendo
por “espiritual” el respeto de la religién y la actuacién cultural. Este tipo de obser-
vaciones confirmarian una relativa asimilacién de la propaganda del respeto reli-
gioso por parte de los marroguics préximos a la Administracion. Un antiguo cabo
de Regulares de Arcila me explicaba, aludiendo al respeto a la religién, que en su
pueblo las autoridades franquistas prohibieron a las propias espariolas que vistieran
faldas corias por la calle. La infractora era inmediatamente denunciada antc el ma-
gaddam del barrio, quien informaba al murdgrb, el interventor espafiol.

A pesar de esta imagen mids taxa del espafiol, también se conocia la actitud des-
pectiva de muchos funcionarios y militares llcgados de la Peninsula, quienes, a di-
fercncia de los “paisanos” o la poblacién cstablecida en Marruecos, mostraban una
actitud de superioridad o desprecio hacia los marrogufes. Los propios marroquies
distingufan entre estos dos tipos de espaioles. Sepin un antiguo chéfer de la Alta
Comisaria nacido en Tetudn, “al espafiol medic moro y medio cristiano, decian
ellos, nos llamaban nass nasrini, nass mustim {'mitad cristiano, mitad musulmin']” 8!
Este trato cercano y cordial con los paisanos contrastaba con la frialdad de los ofi-
ciales y los funcionarios de la Peninsula; estos Oltimos llegaban incluso a ser cansi-
derados como militares, especialmente en el trato personal y ¢l tipo de saludo.

5l 1hid,
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(.FL ESPANOL ADMIRADO? F1. FANTASMA DE LAS
“COLABORACIONES”

Las imigencs del colonizador cran mucho més ambivalentes entre el amplio es-
pectro de grupos que establecieron relaciones soviules directas con los espafioles,
desde los notables hasta los soldados, los intérpretes y los ordenanzas, Este aspecto
de las relaciones coloniales no se deja definir con facilidad. En los tltimos afos se
ha discutido el caracter hegeménico de la dominacién colonial y diversos estudios
han demostrado la exisrencia de resistencias y de contestacion a la dominacibn. Sin
embargo, el establecimiento de alianzas y la existencia de “aculturaciones™ gue si-
tuaron a muchas personas cn una situacién sociakmente fronteriza entre la pobla-
cion local y la Administracion colonial, parecen haber suscitado una menor
atencion. Fn esta sitnacién se puede incluir desde bos notables que rentabilizaron su
alianza con los interventores para alcanzar o mantener el poder, hasta los camnpesi-
nos o comerciantes que se alistaron en las tropas indigenas, por cuestioncs princi-
palmente econdmicas.

Cahe preguntarse si la imagen de los espafioles como “cristianos invasores” fue la
misma cntre cstos sectores que no participaron directamente en la resistencia anti-
colonial o que ocuparon pusiciones politicas bien distintas, préximas a la “colabora-
ci6n”. Fs decir, si la imagen del espafiol como invasor y moralmente impuro cra
compatible con las estrategias de alianza politica y acomodacién. El problema te6-
rico que sc deriva de esta reflexién es doble: 1) encontrar una caregorfa que permi-
ta deseribir la diversidad de situaciones y posiciones distintas respecto a la
resistencia abierta o encubierta; y 2) revisar las connotaciones politicas de la palabra
“colaboracién”, especialmente desde ¢l punto de vista de los propios implicados. Pa-
ra superar lo equivoco del término “colaboracién”, utilizaré el término “acomoda-
cién” o “adaptacién”, tomado de autores como N. Levtzion o R. Robinson.f

May que subrayar que la imagen positiva proyectada desde el presente por mu-
chos de estos marraquies se debia en gran parte a un agravio compararivo acerca del
régimen politico marroqui surgido de la independencia. Los espafioles eran conce-
bidos como un mal menor, de manera que el tiempo colonial es idealizado como
una vélvula de escape al presente. En muchos casos, no sc trata de una falsa abs-
traccién, sino que los marroquies recordaban la existencia de antiguos lazos de
amistad con espaiioles o el correcto comportamiento dispensado pese a la relacidan
colonial. En vista de estos matices, no sdlo resulta dificil definir exactamente una ti-
pologia de las estrategias, sino también de las razones que las originaron. En este
sentido, he diferenciado entre: 1) el mundo de los notables, marcado por el faccio-
nalismo, que acercd unas facciones a la negociacién con los espafioles y a la acepta-
cién de la presencia espafiola, como un medio para derribar a la faccién enemiga y
aprovechar su alianza con los espanoles para consolidarse en ¢l poder, dada la supe-

62 . LEVTZION, “Islam in West African Politics...”, 1345, R, Rosinsong “Non-Enropean Foundations of Furo-
pean Tiperialism...”; y del mismo autor, “Lurcpean Imperialism and [ndigenous Reactions in British West Afri-
ca, L820-1914".
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rioridad militar de los colonizadores; y 2) el mundo del personal administrativo
(traductores, escribientes), de los informantes, de los mejazris y de los ‘askar, que sc
insertaron en las instinuciones coloniales por una cuestion de supervivencia social y
constricciones econédmicas, especialmente en el caso de Jos campesinos.

Estos grupos “fronierizos” estuvieron expuestos a un proceso de aprendizaje del
castellano que dio pie a una habla particular en unos casos, y al perfecto dominio de
la misma en otros. Los efectos de esta socializacién introdujo multitud de préstamos
culturales, giros lingiiisticos y campos léxicos en la vida cotidiana marroqui que se
ban mantenide hasta la actualidad. Par ejemple, Hart recogié un izrén, o poema
cantado, en el que aparecia la compafia de autobuses “la Valenciana®, que cubria la
zona del Protectorado, u otras referencias en las que se usaban términos espafioles
como “follén”, En algunos casos, como ¢ de la elite compuesta por los hijos de los
notables o los militares, |a socializacién se prolongé en la obtencién de diplomas de
estudios, viajes a la Peninsula y, cspecialmente en Ceuta y Melilla, redundd en la ob-
tencién de la nacionalidad, ya desde tinales del siglo xix. Esta sttuacién dio pie a la
aparicion de posiciones polisémicas de frontera, similares a la de otros contextos
magrebies tratados por Liauzu$ También los géneros orales reflejaron la nueva
alianza clientelar con las autoridades coloniales, tal v como sugiere esta cancién
compuesta por las chicas de Bani ‘ArQs para mayor gloria del interventor:

L...]

Varilla de la espiga

Me hahbls el [nterventor

Y no sabfa qué hacer.

Es bella la henna en mis manos.
Por ti, oh, Interventor

Haré lo que pueda.

Interventor de la Oficina

Dios prolongue su vida

[Pues sus palabras gustan a él,
Lucecita de la mecha

Qué simpatico ¢s el Tnterventor
Bucne para con la cabila.

[...]

Miralo a caballo, en alto
Sujetas las riendas,

[

(Qué simpético... Digs lo conserve !5

63 * Ok, Valenciana, ok, mi almal / jPor favar, covia un barco de reproches a mi amadot™ (4 Valinsyuna aya ¥-
amar-ami { Suyudhas agharabu nissadh allif-inu). En: D. M. HART, The Auh Waryaghar of the Moroccun Rif..., pA79),
6 O LIAURw, Passenrs de 1 ives. Changements d'sdentité dans le Maghreh colonial,

55 Valentin BEnEITEZ Ca NTEROQ, “Algunas Canciones de Beni Aatos”, p.6 (caja MK-1, exp. noun. 9, 1DD 57, AFR,
ACA). Bl rexto también incluye la versian original en drabe marraqui.
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O es1a otra caneién, compuesta con motivo de la visita del alto comisario al santua-

rio de Milay ‘Abd as-Slam:

Aili, Aih

Oh, Dhos quendo

Cuando vino ¢l Alto Comisario
Soltamos para €l las palomas
Mientras los Tolba le saluwdaban
Y el Kadi preparaba el discurso
Dios, Sefior mio, y la oracién
Sobre el Profera (...].5

Fste tipo de representaciones no fueron percibidas de igual modo por toda la socie-
dad marroqui. En ¢l lenguaje cotidiano se desprestigiaba también a las personas que
sc habian puesto al servicio de los espafioles, en especial la figura del “chivaro”, pa-
labra que no se rcfiere Gnicamente a los confidentes, sine a cualquier persona que
trabajara para los colonizadores. En este caso se utilizaban los términos “chevatw”,
ashkkim (‘chivato’) o 1bi'yan (‘vendido’).

El trabajo de campo me trajo a colacién otro problema importante: ¢cémo y por
qué la mayoria de los entrevistados encontraba comparible su participacién en las
estructuras de dominacién colonial con la simultinea exaltacién de las resistencias
a esas estructuras de dominacién. Esta aparente contradiccién se explicaria, a mi en-
tender, por el prestigio que la sociedad marroqui otorga a la “resistencia”, tanto en
la fase de 1912-1926 como en la fase final de la independencia. Las mismas perso-
nas que alababan la mugdewswama (‘resistencia’) y exaltaban la lucha anticolonial
tarmbién habian tenido familiares en las tropas de Regulares o habian participado en
la Guerra Civil espafola. El ejemplo paradigmatico de esta doble imagen es el caso
de Franco, pese a que tanto la izquierda espafiola como los parridarios del gencral
identificaron al marroqui como un ferviente partidario del régimen fascista, Los
datos muestran que la realidad fue mucho méas compleja y cargada de matices que
la imagen ofrecida desde las fuentes espafiolas.

EL HAJJ FRANCO: LA GUERRA CIVIL ESPANOLA VISTA POR LOS
SOLDADOS MARROQUIES

La participacién de martoquies en la Guerra Civil espaiiola muestra la complejidad
de las relaciones colontales y la dificultad de hacer encajar las pricucas sociales en
¢l esquema dual de la resistencia y la colaboraci6n. En las siguientes paginas trans-
eribiré la voz de unos ancianos que recucrdan aquel pasado lejane.” Su memoria

86 fbid., p.7.

b7 [ s daeos que siguen estin basados cn una serie de charlas mantenidas con antiguns ‘askar gue participaron en
la Guerra Civil: tres del barrin de Cabrerizas Bajas (Melilla, antuiguos 'wskar de Regulares, nim. 5), uno de Kabdi-
na, uno de Banf Insir, uno de Tetudn, cuatro de Arcila y une de Alcazaiquivie.
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no ha merecido la atencidn de los investigadores, salvo en conladas excepciones,® y
en clerto sentide contradice los tdpicos que difundicron tanto la propaganda fran
quista como republicana. Ta primera ensalzé el supuesto alistamiento voluntario
por razones ideologicas, y 1a segunda explota la imagen del “moro” cruct y salvaje,
asociado univocamente con el fascismo,® a pesar de que un comité de los watany-
yin marroquics habia advertido a Largo Caballero de lu posibilidad de un golpe de
Tistada, y a pesar de la presencia de un nimero indeterminado de “drabes” en las
Brigudas Internacionales.”® La imagen positva de Franco fue largamente difundi-
da por la propaganda de 1a Alra Comisaria, que atribuia a la generosidad personal
del general todo tipo de actuaciones coma la concesidn de semillas, el regalo de bo-
rregos durante la fiesta del sacrificio o la cesion de un barco para la peregrinacion
a La Meca.

Pese a la importancia de la participacién marroqui, se desconoce exactamnente ¢l
nimero de reclutados para la guerra, aunque existen diferenres calculos. A. Benje-
lloun considera la cilta de 75.000, a partir dec fuentes de la Alta Comisaria;! la cifra
del coroncl J. M. Gérate gira en torno a los 62.000 soldados; Ibn Azzuz Hakum ha-
bla de 80.500 soldados, con un total de 28.000 bajas {de las cnales, 16.500 muertos).”
I.a masa de los soldados sc componia de campesinos o de pequeios artesanos
abreros, en su mayoria iletrados, algunos de los cuales ya pertenecian al cuerpo de
Regulares o a las tropas jalifianas. La recluta tue postble gracias a las alianzas poli-
ricas entre la Administracifin colonial y la mayaria de los caides, incluidos los pro-
pios nacionalisias marroquies.”* En contra de la tesis de gue la recluta se produjo a
base de “voluntarios”,” hay que resaltar que el alistamiento de los marraquies en las
tropas franquistas tuve lugar por motivos principalmente econdmicos, a causa de
una cruenta sequia que tuve lugar en 1936,7 Desde el punto de vista de los antiguos
soldados, el hambre fue la causa principal del alistamiento, de manera que, cn un
primer momentg, el alistamiento fue motivo de regncijo, anres de que sc conocie-
ran las penurias del frente.

Sabida es que los soldados marroquies fucron utilizados como tropas de asalto,
también cantra la poblacién civil. Preguntados sobre esta cucstién, los soldados eran

68 A, BENIELLOUM, “La partitipacién de los mercenarios marraquics on la Guerra Civil espafinla”, p.334-336; A.
LMRARET, “Los Gltimos’ on les souvenirs indésirahles”™; y H. BQUZALMATE, "Memeoria histonca del Rif..." Elyaa
bajo de M. 1Ex AZZUZ HAKIM, La actitued de los moros ante of alzamienta. .. | ofrece infermaciones interosantes sohre
la posicién de as nacianalistas ante la recliuta, annque no aporta datos desde el punto de vista de los soldados di-
rectamente implicados {su autor me confesd que descontia def uso de fa memoria oral como fuente histdrica).

B9 Las fuentes visuales son explicitas cn cste sentida. Véase B, Mawiis Cornalks, La imagen del magresf en Espa-
Aia, p 51177,

U 3u angen ¢s incierto, pero en su mayoria prevendrian de Argelia y Palestina. Véase A. BENSALEM, “Los volun-
tarios drabes en las Brigadas Tarernacionales (Espafia, 1936-1939)", p.554-556.

1A BENIELLOUY, “La participucidn de los mercenarios ., p.533

7 Sepin un informe de la TIAT, en M. Tun Azzua Hakin, La actitud de los mores..., p190-191.

73 Vegee también A, BENELLOW, “La pacticipacion e los mercenarios ", p 379-531,

7 Exalada par las poemas del “alzamienra”, recogidas en T Garcis FICUERAS, Mircelinen de sstavdion swrin sodve
Marruecas,

S A RENJELLOUN, en “La participacion de los mereenarina,..”, p.534, propene una explicacién similar.
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conscientes del terror que infundian entre la poblacién, aunque el silencio dominé
en la mayoria de sus respuestas. Este uso de las tropas coloniales guarda notables pa-
recidos con la recluta francesa de senegaleses y magrebies durante la Primera y la
Segunda Guerra Mundial.?s Uno de los veteranos entrevistados por Lmrabet le co-
mentd que, cuando irrumpian cn los pueblos, la gente les tenia miedo y griraba:
“;Que vienen los moros!”.”” La amenaza sexual era uno de los principales compo-
nentes de este miedo, aunque también fue utilizada por los espaiioles para coartar
las relaciones mixtas. Thwi, a su paso por Sevilla, mantuvo relaciones con una es-
pafiola, a pesar de que los oficiales espaiioles advertian a estas chicas del peligro de
la sexualidad deshordada del marroqui:

Cuando estamos, ha dermido en Sevilla, los espafioles diciendo a las mujeres: los
maroes tienen la picha como un burre. Las mujeres se asustaban. No quierén senrar
con un moro. Las espafinles a las mujeres. A lo mejor tiene la porra como un bu-
rra. Cuando venian las gitanas con un saco, entonces las mujeres venian a donde
estdbamos, jc, je [..]1.7

En el imaginario de los skar, los republicanos eran conocidos tal y como los de-
nominaba el bando franquista, pero a la manera marroqui: ar-raju. Los entrevista-
dos utilizaban este término, pero la visién de los antiguos soldados no era siempre
negativa, en contra de la propia propaganda franquista.

Fin lo que se refiere a la figura de Franco, los antiguos soldados le describen des-
de un doble sentimiento de admiracién y de resentimienta. Pasado y presente se en-
tremezclan en el repaso de aquel perfodo, v varios veteranos askar se lamentaban
del olvido y la miseria de las pagas que estan recibiendo:™

MNo hay nada [traduccién literal del dialectal: hea haja). Todo aquello para nada. Pa-
ra que ahora me den 15.000 ptas.[...]. Y a los cspafioles les dan 100.000 ptas.80

Esta decepcién por la realidad presente y el rencor hacia un traro desigual era per-
fectamente compatible con la visién idealizada de un Franco guerrero, admirado
por una gran mayoria. Decia ¢l Hijj Tdrf, teniente de Regulares:

76 Los alemanes (al igual que los republicanos en Fispafia) se quejaron de que el enemigo urilizara « unes salvajes
en la civilizada Furopa, y exploté el “fantasine J'une sexuvalité sans frein des races primitives™ (H,-J. LUSEBRINK,
“Les troupes eolomales dans la guerre. ", p.83; véase ambién M. MICHEL, “Liimage cdu soldat nois™). Este tipo de
tropas movilizadas para ¢l frente europeo fueron creadas 4 lo large del siglo x1xs: los “Tirailleurs” argelinos {1941),
los “spabis” (1845) ¥ Jos “Tisailleurs” senegaleses (1857). Nurante la Gran Guerra, Franoa reclurs a unos 1350000,
soldades del Africa nrgra y a nnns 200.000 del Magreb.

77 A. LMiaset, Los dltimes’ ou les souvenirs indésirables”.

8 1'ami, antiguo ‘2skar? de Regulares de Arcila (enrrevista del 1-9-2000).

7 Segiin los testimonios v sus familiarcs, el cobro de las pensioncs se ha convertide en un mereado de compra-ven-
ta y falsificacion: muchas pessonas que no #stuvieron en la guerra reciben una pensién, y otras que la sufrieron se
quedaron sin paga alpuna. Es el caso de une de los entrevistados, Ahmad de Arcila (g.e.p.d.), a quicn le robaran 1a
cartera, con su decamentacién, al volver de la guerra.

8 Muhammad de Cabrarizas. Se referfa a espafioles que hablan servido en sy misma época, y que en la actuahdad
estaban cobrando pensicnes mucho més altas.
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France ha ¢seado de capitdn en la Quinta Compaiifa. Cuando ascendid de coman-
dante se fue al batallon. Estuvo en la guerra de Marruecos, entera, Ha estado en Re-
gulares, de capitin, Cuando ascendié de comandante se fue a la Legion, Era buen
hombre, buena cabeza. Y ha 1emido la ayuda. Alemania, y Portugal. Al principio,
le mandé avienes. Y Portugal le mandé ejércitn, Fran buenos guerrcros. Fuertes 8!

La admiracién por Franco cra uno de los ¢jes de la propaganda de los sublevados,
y cua)é entre la tropa. Los rumares que circularon sobre Franco por todo ¢l Pro-
tectorado contribuyeron a forjar una imagen idealizada del gencral como “amigo
de los musulmanes”. A los rumeores de que se habia convernido en musulmién o que
habia ido a La Mcca se puede afiadir la siguicnte historia sobre la adopeién de una
nifia musulmana:

La hija de Franco es musulmana, no es espanola, Musulmana. En la guerra del
Africa, cogié a una nifia en su casa, la vio en la calle sola y se la llevd a Espafia.
Franco no tenia hijos ni niitas, la hija que ha casado era musulmana #

La devocidn de muchos soldados por la figura de Franco se articulaba en el cul-
to a la disciplina y el orden. Por ¢jemplo, A, B, fue militar durante ¢l Protectorade
y entré en Regulares después de la Guerra Civil. Al igual que la minoria selecta de
oficiales marroquics, se formé cn la Academia de Toledo {obtuva el rango de capi-
tan), y a pesar de algunas criticas hacia el desconocimicnto de muchos interventores
cn materia lingiifstica o de trato con la poblacién, todavia reproducia las maneras
de la época. Remernorando las acciones de Regulares en la revolucién de Asturias o
en la Guerra Civil, y refiriéndose a la actualidad, repetia que “el prablema del se-
paratismo vasco sc solucionaba ¢n una semana enviando un par de batallones de ri-
fefios”. Desde motivaciones diferentes, Muhammad, de Cabrerizas Bajas (Melilla),
recordaba los ticimpos de Franco como una época en que la gente obedecia v no ha-
bia inscguridad ciudadana. Pero la misma persora se lamentaba del elvido en ¢l que
habian recaido los antiguos combatientes.3 Este resentimiento también estaba muy
extendido entre una gran parte de los ‘@sker entrevistados. Tras los tres afios de la
guerra, Ahmad C., de Bani Ysaf, se incorpor6 al cuartel de Alcazarquivir, herido
de un brazo, después de varios periodos en los hospitales, donde unas monjas le en-
sefiaron a leer y a calcular. 81 la guerra resulto dura, todavia lo fuc mds el retorna.
[.os métodos de los espafioles para comprobar si los soldados estaban heridos de ver-
dad pasaban por agarrar al soldado y zarandearlo violentamente, segiin experi-
mentd nuestro informante.® La reflexién a posteriori de muchos de los soldados

81 Entrevista del 27-1-1999.

82 Tam?, antiguo askarf de chularcs de Arcila {entrevista del 1-9-2000).

83 Fsia visién se debe encuadrar también en la situacién social presenre, puesto que los bartios de Melilla cn los que
residian los veteranos eran los mds afectados por la marginacion y la dropadiccidn; los graffied pintados en estos ba-
rrios que pude fotografiar entre 1997 y 1999 ilustraban esta circunstancia. Por ejemplo: “Nuestros abuelos dejaron
sus vidas por Espafia [..]", Barrio “Canada de la Muerte”,

83 Entrevista en Alcazarquivir (30-8. 2000),

84




generaba una notable decepcion. Decia J. M., de Cabrerizas Bajas (Mclilla), que
“nos engafiaron, nos dijeron que a los que murieran, al volver a Marruecos, les ha-
rian resucitar [...]". Otra de las promesas que circularon a modo de rumor entre los
soldados era que Franco entregaria a los marroquics un bastén de oru. Tam{ ironi-
zaba sobrc ¢sta cuestidn:

Decia Franco a cada soldado: “Vamos a dar un bastdn de aro a cada soldado, de
oro”. Ha puesto un bastén de cafia, je, je. Los jefes lo decian. 8i ganamos la guerra,
un baston de oro [para cada soldado, Un bastén de cana l_----.l-:"‘5

Los szrdn (en la zona rifefia} y las canciones compmestas ¢n Marruccos durante la
Guerra Civil tampoco reflejan la adhesion enfervorizada que presentaba la propa-
ganda franquista,® sinp una visién mucho mis cruda, sobre todo desde el punto de
vista de los que se quedaran en Marruecos, principalmente las mujercs. Es signifi-
cativo que en uno de estas versos, el autor o autora se refiricra a la guerra de Espa-
fia como una “deuda de sangre”; es decir, que proyecté en aquel conflicto los
enepuemas de pensamicnto locales y lo interpreté como un enfrentamicnto entre
facciones, que desencadenaba las obligaciones del grupo de parentesco. En cl si-
guiente jzri de los Ayt Warryighar se usaba la palabra rifena para designar “deuda
de sangre™

Aspanya phars r-'adhu, ibdan dh-ibillagen,

Franku ah-arekhu hast tim'awsagen!

(jEsparia tiene una deuda de sangre |- 2dhn] y los ibillajan estdn dividides,
Franco y los “rojos™ estdn luchando por ellos!).®

En una cancién originaria de Bani ‘Ards y dedicada a la guerra de Espatia 5 la au-
tora se referfa al dolor de las madres por la muerte y el sufrimiento de sus Injos en
el frente:

Huito min

hace cuanto pucde,
miralo en Espafia

sin brazos, sin picrnas.

85 Tim, antigue wharf de Regulares de Areila (entrevisra del 1-9-2000).

B Garcia Figueras recoge una serie de poesfas de alabanss al "alzamicnts” y a la “hermandad hispano marroqui”
(T. Gancia FIGUERAS, Miscelinea...., p.237-309): Porfirio MoRAT s (“Verdad y amor de la Espaiia de Franes”), Ma-
nuel GaReta SARUDO (“Gesra de Fspafia, El Convoy de la Victonia™), Agustin pe FoxA ("Romance de Abd-cl-
Azis™), el padre Vicente RECIO (“La Flotilla Milagrosa”, "Cancidn-himna de la Falange de Marruecos”), Porfirio
MoRraLEs (“Himno de una Bandera de Marruecas™), Luis Antwmo DE VEGA ("Cancién del naranjo en flor™, "Le
dijo adifs a la cighefia™, "Como una corsa herida”, “Td marchaste a la gnerra”, “En la noche clara de la victoria”),
Rafael DUYOs {"Romance a Luis Platera”, “Romance de la enuada en "Langer de las tropas espafinlas™).

8710 M. HanrT, Aith Waryaghar of the Moroccun Rif.., pALT.

8 [a cancion original mantenia los términes espafioles, il guirra £ isbana”. En Valentin BENFITEZ CANTEROY,
“Algunas Cancienes de Beni Aarés”, p.13 18 (caja MK-1, exp, nam. &, [0 57, AFR, AGA).
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La caneién expresaba un doble sentimiento por el heroismo de os soldados, a los
que exaltaba por su participacidn en la conquista de las grandes ciudades, ennoble-
ciendo sus actuaciones:

Autormndvil, automevil

de molesto ruido

nos emesiond

la cnrrada en Madrid

Fl vaso en la bandeja

(-]

nos emocionaron los musulmanes
" cuando eamraron e Sevilla.

A pesar de ensalzar este orgullo por el heroismo de los musulmanes, la cancién tam-
bién representaba a Franco de una manera equivoca:

Oh, hila de 1a bandolera,

viva ['ranco,

dejd vindas a las mujeres
alambrito de sombrero,

¢oh, muchacha, cuil te ha dado
Frarnco, qué ntimern [para cobrae]?

Las rcferencias a las heridas de la guerra y el sufrimiento de los soldados estaban
muy presentes: “Le pegaron an las ojos”, “le estropearon el fisico™, “lc pegaron en la
boca”, “le salié sangre”, “los suldados se fueron a Fspafia, volvieron con vos de cris-
tal”, “jeudntas barbas tiradas!”, “el hombre cazado a lazo”, erc. La ambivalencia de
la cancién era bien patente. Por un lado, se referia a la recluta, pero reconocia tam-
bién los intentos de los montafieses por evitarla:

cuando oyeron que habia Aarka
s¢ escondieron en las colmenas.

En otra cancién titulada “El hainbre” se hacia referencia a la recluta para la Guerra
Civil. Aquel afio fue conocido {en ésta y en la anterior cancién) como “el afio del ki-
la” (@am ak-kili). El poema describia las dificultades de las mujeres durante el
tempo que duré el conflicto, la miseria provocada por la ausencia de alimentos y la
dependencia del racionamiente de la oficina de Intervencién:

[..]

la sémola no quicre cocer

v los hombres se han ausentado.
Por Dios, scd flexibles
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éste ¢s ¢f afio del kilo.

Las mujeres se han vuelto burras

Y lias ]mullrrcs, comerciantes.

(]

jponte en la fila, desgraciada, (“la fila” en el original]
para la “comira” chamuscada! ["comira” en ¢l original; se referia a “chusco de
pan”].

iMujeres: dejad de parir

mientras los hornos sc cicrran®

las mujeres de pié en Ta fila

el (e lenga ticrras, que vaya a ¢llas!

[isra perspectiva informal de los acontecimicntos ofrece un panorama mucho mas
crude que los idealizados pocmas de los franquistas {(como el que PICSENTo a conti-
nuacian), ¢, en definitiva, muestra la cxistencia de diferentes versiones de la reali-
dad colonial, en funcidn de las posiciones socales ocupadas:

%1 muercs Abd-cl-Azis,
sobre los surcos de Fspaita,
ni el Zoco Chieo de Tdnger
celebrara tus hazafias,

ni el damador de serplentes
cantard sélo tu fama.

Los poeras de Castilla

te dirdn con lengua brava;
“También tiencs tu lucerao,
cspafiol de piel tostada™ %0

CONCLUSIONFES: LI JUEGO POLITICO DE LA MEMORIA

Este acercamiento a las imdgencs del espafiol desde la perspectiva marroqui mues-
tra la necesidad de profundizar tanto en el estudio de la imagen de los textos escri-
tos y orales como en la memoria hisrérica. La pluralidad de imégenes que he
mastrado en estas paginas cstd ciertamente acornpafiada por tactores politicos cam-
biantes. De este cruce de miradas sc deduce que las imagenes, comeo representacio-
nes y mecanismos de legitimacidn, suiren complejas transformaciones y
contradicciones a manos de los actores sociales, Esta recuperacion de la versiém nor -
reafricana viene a matzar ciertas ideas univacas compartidas, tante por los espano-
les como por los marroquies: la respuesta marroqui existid, de manera activa, pero
tampoco fue univoca ni centrada en las resistencias, puesto que dio pie a maluples
perspectivas, en muchios casos contradictorias a la hora de concebir al espafiol y a los

8% En of campn, cada casa tiear wn bwces de pan (fermn) en el exterior de la casa, y ne se enaspde todos Jos dias: s
establece un sistenia de turnos para aprovechar la energla del horno que se alurabra; el verso se refiere a que no ha-
bia harina para hacer pan.

90 "Romance de Alud-el-Azis”, de Augustin . Foxa, en T. GARCIA FIGURRAS, Miscelinea..., p.244.
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colonizadores. El significado de la memoria no es tan sélo un recuerdo del pasado,
sino que también puede ser un instrumento de reivindicacién o de ocultacién des-
de ¢l presente.® En este sentido, la reconstruccion de la imagen es un ejercicio im-
prescindible para la comprensién de fendémenos postcoloniales, como la emigracion
o la propia relacién politica del norte de Marruecos con Rabat. Un ejemplo del ca-
ricter politico de esta memoria es, sin duda, el reciente caso del expediente del uso
de bombas quimicas durante la Guerra del Rif, certificado por diversos estudios his-
t6ricos.®? En este sentido, la actuacidn de la Asociacién de Defensa de las Victimas
de la Guerra del Gas Quimico cn ¢! Rif (1999) para recuperar la mernoria de una
actuacidn represiva, en coniraste con el desinterés de los Gobiernos espafiol y ma-
rroqui por las victimas de la guerra quimica.? Ciertamente, la amnesia colonial si-
gue predominando a ambos lados del Mediterraneo, pese a que las respectivas
memorias colectivas estdn marcando la imagen actual del inmigrante marroqui en
la Peninsula o la percepcidn de los cspafioles por los antiguos colonizados.? Para
concluir, y a la luz de la discusién publica generada por la emigracién en Espaiia,
cabe estimular el conocimiento de la visidn de todos estas procesas por parte de los
propios implicados, para evitar caer en el paternalismo o el victimismo, asi como re-
lativizar aquellas cxplicaciones reduccionistas del fenomeno, que confunden aspec-
tos religiosos y culturales con facrores de poder y desigualdad social.
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