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1. La cultura popukir conl a cultu-
ra pública

En els darrers temps shan vessat
quarititats notables de tinta per dis-
cutir sobre Iestat de salut de Ia festa.
Llibres i nionogràflcs de revistes
especialitzades s han consagrat a
dilucidar si Ia festa ha sobreviscut i
àdhuc sha revifat en els contextos
urbanitzats, o si, pei contrari, agoiiit-
za, és morta o es mou donant tornba-
llons, més o menys zombiflcada
per causa de les condicions dun món
diiis del qual no deixa de ser uii CO5

inirús, part de Ies restes del nautragi
dun iiiiivers ja desaparegut. Sha
repetil que Ia funció de les festes és
servir com a mena de glossa o co-
mentari sobre Ies condïcions eii qué
es dcsenvolupa la vida quotidiaiia,
sigui en la seva diiiiensió més orde-
nada o iiiés de conflicte. Taiiibé coiii
un artefacte de comunicació que pot
ser tisdefruitat per instàncies de po-
der, però tanih per sectors subordi-
nats i flns i tot marginalitzats. I és
que, en efecte, la festa Ia fan seva
les institticions, quc procuren auto-
exaltar-se a través seu. però també
grups que laproflteii per qüestionar
les condicions dcl prcscnt que viuen
i que Ia fan passar —a la mínima opor-
tunitat— del lleure a la revolta.

Daltra banda, la festa és eI que era.
Les seves eflcàcies coiitiiiuen estant
actives, per molt que hagi vist alte-
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rades fornies i contiiiguts per la via
soviiit de la paradoxa i la superposi-
ció dallres tasques o perfils. Mutant
constaiitiiient, la festa c()iltinua sent
el qtie 1ieiiilet aflrniar el mateix que,
a la mininia opoitunitat, sencarrega
de negar: el vincle social, lordre de
Ies copresòncies, la inalterabilitat
d uiia certa estrtictura coiiviveiicial,
les vores de la comunitat. lntensifica
Iíiiiits, però tanibé cls diss()I. Integra
i dcsintegra; ordeiia els ritiiies tem-
porals i els teiritoris, al mateix temps
que provoca lota mena de disloca-

La festa la fan seva les institucions,
que procuren autoealtar-sc a tra-
vés setl, l)erò també grups (lue
laprofitcn per qüestiotlar les con-
dicions del present lue viucn i que
la fan passar —a la mínirna opor-
tunitat— del lleure a la revolta.

ments i arítmies. Proclama símbols
sagrats, però coiivida de tanl en tant
a destruir-Ios tiiniiilttiosameiit. Pro-
mou experiòncies de germanor, però
iiisinua constantment eI seti fons
crtiel, Ia seva nattiraicsa de veritable
iiistitttció atroç. Explicita tiiia preocu-
pació obsessiva pel territori, coni
lenclavaiiieiit lògic dc les identitats
O C()Iii lescenari de la bona relació
entre actors i sistemes polítics i so-
cials, però aquesta mateixa tasca de
territorialització aprofltarà la menor
ocasió per expressar-se en clati de

violòiicia, daquella
mateixa violòncia qtie
fuiidà la convivòiicia
en un iiionient doiiat i
qtie, larvadament, no
deixa iiiai de reins-
taurar-la en cls seus
líiiiits, aliibciant-la per
Ia força de les pre-
sòncies percebudes
coiil a iiiiptires, sal-
vaiit-la de les insídies
iiialignes que shavien
dcscobcrt o imaginat
al seu si o a Ies seves
portes (Vidal, 1996).
Lespai social que Ia
festa funda i refunda
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queda aleshores delatat com el que
tamhé és: escenari per a una crispació
muliiíorme, una sociabiiitai inhuma-
na i hruta, que adreça la seva atenció
iiquidadora envers el que pot ser
considerat aI mateix temps sagrat i
inacceptable.

És a dir, saposta aquí per Ia tesi
segons ia qual totes aquestes funcions
de ia festa i les distorsions ¡ rcorde-
naments de Iespai i del temps que
propicia han trobat un territori lrivi-
legiat en les grans ciuiats. Ben entés
que la festa no és aquí contemplada
a partir dels seus contiiiguts, inevita-
blement contingents, sinó coiii una
forma ciue forma i i tza, és a d i r, u na
técnica que les societats apliquen a
organitzar significativament cI seu
ternps i ei seu espai, soviiit —ho veu-
rem de seguida— com a auioproves
duna existéncia que costaria irobar
en ia realitat. La festa, reconeguda
com aquest rectirs cultural destiiiat
a retallar c()iiiliiiitats, puiiteiar el
temps i altcrar els paisatges, no ha
dimitit de les seves velles fuiicions
psicoiògiques i socials.

Quan parleiii clefestes ens referiiii

a un cert ànihit dc la cuiiura reduïda
al clos de «poptilar», la caracteristica
fonanientai del cjual és el protagonis-
iiie quc sassigna a Iespai púbiic.
[)c fet, la mateixa noció que acahem
d tii i I itzar —ciiliiiri /)oJ)illar- ja rcmet
cluasi automàticament a ies pràciiques

ordiiiiries de geiit
ordinària en con-
dicions ordiiiiries,
hé en oposició o
indiferents a les
insiruccions pro-
vinents de la cul-
ttira ()ficial, hó a-
prolitaiii-lcs cii be-
nefici propi o re-
i iiicrpretant-Ies.
Per cultiíra o/i ial
sentén ia culttira
institucionai. la
cultura de les clits
polítiques. La cui-
tura oficial és, així
doncs, ciiltiiiyi f)O-
líiica. La culiura
oficial ós Ia ctiittira
doiiiinant, però no
h() éS, com sol a-
Iirmar-se, perquò
domini, siiió per-
qué és Ia daqueils
ciui doiiiinen. La

culiura oticial és, per tani. ia cultura
dels dominants. De dom inar, C0111

anireiii veient, en realitat doniina hcii
poc. Mós aviat, sho creu. La ctilitii-a
popuiar no ha didentificar-se per

Les festes pol)tilars són I)úl)1i(lIles
perqué tenen lloc en espais ol)erts
o accessil)les a tothon en Ies ma-
teies condicions, sovint en a(jtIells
mateios escenaris —carrers, pla-
ces, cruïlies. parcs— en qué es des-
piega la di menSió 1)ública de
lactivitat qu()tidiana de la societat.

força en les societats urhanitzades
amb tin seguii dc costums aiiih tin
cert sabor carrincló, una oriciitació
foikloritzant associada a un esforç
—soviiit dorigen i voltiiitat polítics—
per maiitenir viva la iiiiatge romàn-
lica dcl /)obIe. Culitiia popular seria



sinònim aquí de ciiliiiia piblica, en
eI dobie sentit de protagonitzada pel
púhlic i rcalitzada en Iespai púhlic,
i aquestes instàncics —el piblic i

espui púhlic— seri en eI protagon i sta
i Iescenari respectivamenl de la di-
mensió més inestable, més viva i
més creativa —més urhiiici, caldria
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convidats. En canvi, les festes popu-
Iars són púhliques perqué tenen IIoc
en espais oberts o accessibles a to-
tliom en les iiiateixes condicioiis,
sovint en aqueils mateixos escenaris
—carrers, places, cruïlles, parcs— en
qué es desplega la dimensió púhlica
de Iactivitat quotidiana de Ia societat,

dir-ne— de la ciutat, a més de ser les-
fera on es concreten Ies formes espe-
cificament rnodernes i democràtiques
dc convivéncia.

Les festes, així doncs —si més no,
aquelles que els científics socials i
els historiadors solen estudiar— són
sobretot actes pihlics col • lectitis, en
el sentit que són protagonitzats per
persones que actuen agrupades corn
a totalitats cornpactes i relativarnent
distingibles en aquest espai dex-
posició i visibilització mútues i din-
tercanvi comunicacional generalitzat
que es presenta com a espaipúblic.
Ll contrari de Ies festes que solen
reclamar-se coiii a part del patrimoni
collectiu són aquelles altres quc
reconeixem com a prii-udcs o pcuii-
c-iilcirs. A les festes privades no to-
thom pot accedir-lii, car se celebren
cn un escenari que és restringit, en
Ia rnesura que és privat o ha estat
privatitzat, i aI qual sols poden entrar
certs parents, certs amics, veïns, co-
neguts o, en qualsevol cas, aquells
que puguin acreditar que han estat

aquesta mateixa activitat que justa-
ment I excepc ional itat festiva trenca
per un deterniinat lapse de temps.
Continua vigent, en aquest sentil, la
definició que proposava Honorio
Velasco en un text que continua sent
un refereiit insubstiiuïble respecte a
les festes: «las gentes ociipan Ios
espac-ios coi)iiiiies y cillí, cil uiiiparo
de sus símbolos, /)i(ltel •ializan su
ideiitidadsocial [ ... I . Lafiesta es un
conlf)lejo coliic1() (/()/lde tieiie Iugar
una intensa iiiteracción social, y un
conjiiiit() de actividudcsy de rituales
y una profusa trans!ilisión de mensa-
jes, algtiiios de ellos trascendentes,
otros iio taiilo, y iin desempeño de
roles peculiares que no se ejerce en
/iiiigiin otro rnomento de Ia vida co-
iniinitclria, y todo elIo parece ser
,slisce/)iible de una cargci afectiva,
de i iiiu ioiia/idcid emocionul, defòr-
niu qtie Ias gentes y su acción socicil
parecen encontrarse en, y crear, un
ciiiihiente inconjiindible, iiii uin-
biente dejiesta» (Velasco, l92:
8-9).



La !esta poi proclanfl(r nna identitat personal i collectiva.

No cal dir que aquest espai púhlic
quc la festa usa duna mancra tan
intensa no exerceix sols un paper
passiu, a Ia manera dun prosceni
buit qLle la festa omple frenéticament,

sinó qiic en molts sentits en resulta
de Ia iiiateixa cfervescéncia que el
trasbalsa, cosa que no Iiauria des-
tranyar, perqué Ia festa demostra fins
a qiiin piillt la vida púhlica —parafra-
sejant Gabriel Tarde— es nodreix del
rnateix qtic laltera. En qiialsevol cas,
de lespai púhlic es pot dir el mateix
que del púhlic: és fons i espectador,
però, al inateix temps, actor i prota-
gonista. La festa btisca sobretot tras-
tocar aquest esccnari falsament pas-
siu quc és el carrer o la plaça. dis-
Iocar-Io fins a obligar-Io a desvetllar
Ies seves ftincions ocultes, però cons-
tanlment insiiivades, a lhora de de-
fínirien qtié consisteixen Ies dinàmi-
ques soc ia i s extremament coinplexes
quc tenen lIoc sota o paral•lelament
a le(Itiívoca nornialitat.

La festa popular són massa coses
distintes perqiié tal reducció a la
unilal no acabi diluint la seva expli-
cació en eI piirarnent conjectural i
abstracte. Entre Ies poques coses quc
tiiidrien en coniú les festes cal(Iria
esmentai qiie la lògica que sIii dcs-
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plega no és distinta de Ia dei ritu, del
qual no deixeii de ser un seguit con-
centrat en un niarc tenipoespacial
deterrninat. Per això el que ía la festa
és, bàsicament, el mateix qiie fa eI

ritu: crear iiiia pro-
Iongació de Ia rea-
Iitat. Aqtiest afegit
pot servir pei• mos-
trar realitats incxis-
tents temudes o an-
helades, però es-
pecialrncnt assu-
meix Ia tasca de
tretire a flor dai-
gua (liiiiensions
implícites de la rea-
litat social, qtiali-
tats intuïdes coni
ocultes o potenci-
als, fetes a mesu-
res iguals (lordre i
desori. Si hagués-
sim dassurnir tina
possible teoria ge-
neral sobre les fes-
tes, podríein (li r
que solen servir

perqti afiorï durant uns moments
allò (ltle està latent, alIò larvat, la
part octilta de lordre social, el qtie
sintueix en poténcia, eI (lue és teinut
o anhelat —o, per ventura, aiiihdues
coses al iiiateix temps—, eI qtie dal-

La festa és una maquinIria que
1ot ser disposada —en tant que
recu rs cultural— per proclarnar
una identitat personal o cllectiva
(l1lalse 01, () er dissoldre-la; I)1l
(lue els individus afirniin (lui són
o perqué ho oblidin.

gtina manera sabeiii que està aIli
lindant o/i negant el que és evident,
el que possibilita o/i desbarata la
viahilitat del qtic és quotidià. La 1sta
és, així, un ànibit en qué eis niembres
psicofisics de la societat són colIo-
cats davant lespectacle de la natura-
lesa darrere daquesta. De Ia festa
sols podríem dir que és tan sols una
energia desencadenada que sexer-
ceix en dos sentits diferents, fins i



tot antagònics. Pot ser fornialitzadora,
és a dir, pot dotar de forma un con-
tingut qualsevol. i fer que un magma
sociai cn principi iiiforme cobri un
perfii i sarrogtii uns deterrninats
contiliguts legiti madors. Pcrò també
pot fer tot el contrari, i pot fer-ho a
més sirntiltàniament. Pot deforniar
allò que se suposava estructurat, des-
figurar qualsevol realitat social pre-
surnptarnent sòlida fins que quedi
irreconeixible, una rnassa sense trets
precisos, sense rostre. Dtiiia banda,
aquesta potciicialitat sadministra
sobre una vida ordiiiària inconstant,
fragmentària, per obtciiir «clla, corn
si fos màgicamenl, íigures clares,
foriiies o estrtictures iiítides. Però la
festa pot fer taiiibé just el contrari:
aplicar Ia força que és sobre aquest
magma actiu que és lexperiéncia de
la vida moderna a les cititats per
accelerar encara més la seva tendòn-
cia a la dispersió, les seves qualitats
més anòmiques. La festa converteix
el que és molecular en molar, però
taiiibé pot fer esmicolar-se eI que de
consistent pogués haver sobrcviscut
a les agitacions de la vida urbana.
Genera uiiital. però també pot atomi-
tzar encara iiiés tiiia vivéncia del que
és social en el món contemporani,
que ja de per si podria percebres
COifl fet niiqucs.
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La festa sacralitza la il-lusió de co-
munitat, entesa com a reducció a la
unitat dun conglomerat humà tan
cxtraordinàrianiciit divers com eI quc
conforrna uiia iiictròpoli coni Barce-
lona, i permct que realitzi en un de-
terminat temps ll()c aquest acte de
Conitillió Cii quò es funda. Però, igual-
rnent, porta a lextrem la tendéncia
qtie les societats complexes experi-
nicnten vers lesclat de tota estructu-
ra, lobertura de perspectives inédites
a Ihora diniciar iio irnporta qtiina
dinàmica o procés, una nova barreja
de les cartes qtie va distribuint cl
sistema social cntre els seus cornpo-
nents. Aquest desgavell que nega i
ali iiienta al iiiateix ternps 1 or-
ganització co11ectiva, que adverteix
sobre cl qtic ós precari dcl scti ordre,
ja té un ànibit en quò insintiar la seva
existòncia: Iespai púhlic mateix,
marc mcdioarnbiental eii qué la vigi-
lància de les institticions socials o
polítiqties es dchilita i tot pot ocórrer
en qualsevol niornent. En aquest cas,
Ia festa funciona dacord arnb Ia me-
cànica del qtie Bateson i els teòrics
de lescola dc Palo Alto anomenaven
el doi,liIc hiníf ()rdre de desobeir,
instruccions paradoxals, espoiita-
neïtat exigida—, 1a ftiiició de ia qual
és collocar els rnenihres duna de-
term iiiada associació davant d tiii

Lajesta com a element socialitzador
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desbaratameni de Ia seva estructura,
una dissoiució controlada de tot ordi-e
lue adverteix de la seva condició

construïda i, per tant, de la seva re-
versibilital i revocabiiitat. Es en
aquest ordrc de coses que la festa és
una maquinària que pot ser disposada
—en tant iuc rccurs cultural— per
proclamar una identitat personai o
collectiva civa1scol, o per dissoldie-
la; percjue els individus afirmin (1Ui

són o perqué ho oblidin. La festa pot
anuiIar les diferéncies i fer que, de
sobte, aparegui no importa quina
unitat. Però també pot muitiplicar —o
dividir, tant se val— fins a linflnit
aquestes mateixes diferéncies. Uneix
eI que és divers, sensc quc sigtii
menys cert qtie també pot diversificar
qualsevol U fins a no dcixar-ne ni
rastre.

2. Festes centrípctes ¡ festes centrí-
fu gu es

A partir daiuestes premisses, po-
dríeni tipiflcar aquest tipus de dobie
mecan i siiie que anomenem/esta com
a cenlrij)ets o celltrí/ugs, o com a
convergents i divergents, en íunció
de si Ienergia desencadenada fusiona
o fisiona la c()Iilposició complexa de
Ia vida social, si tinifica eI que està
(IisseiiiiIiat o cl tragmenta encara
iiiés. Cal enten(ire bé que no es tracta
duna tipificació que afecti Ies festes,
sinó Ies tasques siiiibòliqties que les
festes executen a IIi()ra de posar en
relació eI cjue és real i eI que és ima-
ginari. Això implica que eii un iiiateix
conjunt festiu 11()(ien contemplar-se
amhdues funcions, puix que res hi
Iia dincompalible eiitre elles. Ans
al contrari, aquesta tasca complemen-
tària ésjustament en el que coiisisteix
Ia funció simbòlica de la festa coiii
a operad()r alliora sociològic i in-
tellectual

Podem començar referiiit-iios a les
festes coni a niecanismes centrípets
al servei de lobjectivització de co-
munitats que en coii(licionS ordiiiàries
sols podei) tenir uiia existéncia vir-
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tual. En aquestes ocasions, Ia festa
actua COfli uiia esfera 1)rotésica en el
si cle la cival, i a Ia i)ianera duiia es-
pécie daccelerador de partícules.
podel)i conteniplar els efectes din-
fringir uiia enei-gia especial sobre un
grup liuinà que savé a rebre-Ia i que,
per efecte daquesta energia, passa
de ser uii agregat dindividus sovint
desconeguts entre si a esdevenii- uria
corniiiiitcit unida iio iniporta per citiins
valors o iiiteressos. Quaii parlei)i de
grup hiirnà ho feni en el sentit que
lio fa linteraccionisme siiiibòiic, és

A les societats urhanitzades, les
festes propicien Ia imatge dau-
téntics coiguls didelltitat en nn
espai 1)ú1)liC en el quat, en condi-
cions normals, ningú no té identi-
tat.

a dir, com una organització social en
la quai els seus eleiiients sóii indivi-
dus que es perceben com a nicnihres

i perceben lorgaiiització com una
eiit itat co l • lectiva distinta, separada
de les relaci()iis particulars que iiian-
tenen entre ells, cle nianera que oble-
nen un suport moral mutu que sovint
sacompanya de sentiiiients més o
iiienys hostils respecte dels conside-
rats no-meiiihres. Així doncs, la festa
és un dispositiu de represelitació la
iiiissió de la qual és espectactilaritzar
una deterniinada co11ectivitat liuiria-
iia, mostrar-la, a si mateixa i a les
altrcs, coni dotada duns iímits sim-
bòlics cspecífics i atorgar ais seus
menihres la possibilitat dexpe-
rimentar un cleteriiiiiiat seiitit de la
ideiititat coiiipartida. En aquest apén-
dix dc ciué la realitat sha dotat shi
veriflquen els trets que defineixen
l estal dexcepció festiu: coiidició
coral. llindars espacials i temporals
precisos —tot i que sigui provisional-
ment—, alteració de les conductes,
usos inhahituals de lespai i el ten)ps,
accions prcscrites, una deterrninada
gestualitat, iiaiTacions quejustifíquen
la instauració de lacte festiu, repetiti-
vitat cíclica o periòdica, etc.



Ballada dels gegants de rnolins de Rei.

Entre els principals objectius que
aquesta realiiat complcmcnlària vol
cobrir, el principal és efectuar divi-

sions en lunivers social. Talla un
espai social dels altres, car la pràctica
festiva provoca un accident geogràfic
efimer en el paisatge. Es, doncs, una
estratégia de territorialització. La
festa separa també tni fragment de
Ia globalitat del temps social, ja que
tota festa funciona a Ia manera dtin
signe de puntliació en Iesdeveiiir del
conjunt htimà que la celebra. Tota
unitat social es passa Ia vidaja sigui
celebrant festes, ja sigui esperaiit

-les. Es, doncs, un dispositiu culiural
dordenació cronològica. Aquesta
manipulació del temps i Iespai so
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cials permet que Ies festes puguin
propiclar una mena de miratge de
coniunalitat, un efecte òptic que per-
iiiet conternplar una imatge que difl-
cilment podria scr registrada en con-
dicions de noriiialitat. A Ies societats
tirbaii i tzades, les festes propicicii l a
iiiiatge dautéiitics coàguls didentitat
eii iin espai p(ihiic en eI qual, en
condicions nonnals, ningú 1l() tc iden-
1i1i1, o rnillor dir, on Ies persones
poden i sovint han de rornandre anò-
nirnes, rnantenir en reserva qui són,
qué penscn. quò scntcn o qué volen.
La festa anuiIa cl principi de reserva
i discreció que presideix lactivitat
p(ihlica de les persones en contextos
tirbans, permct que renunciïn a la
privacitat dc litirs seiitinients i idees,
i agrega per una estoiia els habitants
duii rnón desagregat. de manera que
crea centralitat, cont inuïtat i con-
gruòncia en un escenari com lespai
p(ihlic. caracteritzat per les territoria-
liti.acions efíiiieres i Ies socialitat
fredes i fb1es.

Teiiiiii així que la diferenciació irre-
gular i iiicstable qtie pot contemplar-
se en la vida corrent es transíornia,
gràcies a la màgia festiva, en una
taxonornia de deliiiiitacions clares,
tina c lassificació gairebé impecahl c.
La l)reséncia física dels conjtints
socials que la festa no sols rctiiieix
sinó que Iiteralment genera, siiscitcn
la irnpressió qtie la societal tirbana
global és tin conglomerat dc grtips
hurnans c 1 arament contornej ables,
dins dels quals cadascliIi dels seus
membres es pot reconéixer coiii a
plenament integrat. La festa, en efec-
te, no sols visihiiitza momentània-
ment ia cornposició imaginària de ia
societat, de manera que fa cretire que
són conjunts socials conipactes i co-
hcrents els que Ia integren, sinó qtic
posa aquestes prestiiiiptes uii itats
socials enjoc, i subratlla liurs trames
relacionals, els seus ajustaments i
desajustaments i el sistema de nego-
ciacions que les mantenen enfronta-
des, o, eI que és el mateix, sòlidaiiieiit
tiiiides. Per dur a tcriiic aquesta tasca
dc íormalització social, i com a totes
Ies societats, també en contextos



L espai ___________________________ ___

urbanitzats la festa secciona una so-
cietat en dos: dun costat, aquells
que celebren la festa; de laltra, aque-
lls que no Ia celebren.

a n u el Delgado l U 1/

enlloc», o advertida a Ia Gònesi coiii
a ròt()l lltiiiiiiiós per als vianants: «A1
principi fou el verb» —és a dir, cl mo-
vinienl.

Així, la festa contrihueix duna ma-
ncra estratégica a produir, ï legitiinar
després, tiiia fragmentació de la so-
cictat-marc en identitats singularitza-
des i clares. Hi haurà, en conseqüòn-
cia, tanta i més festa en la mesura
que més composta i heterogénia sigui
Ia societat global. Sigtii quin sigui
laspecte que prcngtiin cis seus con-
tiiiguts —«tradicional», «nioderii»,
«polític», «religiós»—, Ia ftinció de
la festa és, ara més que mai, ajudar
els segrnents que es vulgtiin diferen-
ciats a rnantenir una certa distància
respecte daquells altres amh els
quals han de comparlir un mateix
espai social i anib els quals no es
voldrien barrejar, encara que la vida
ordinària els obligui a fer-lio cons-
tantment (cf. Cruces, 1 994). En qué
consisteix qtialsevol festa, sinó a
aturar eI curs de lexisténcia consue-
tudinària, en tina societat heterogònia,
esquinçada, contradictòria, sattiiada
de paradoxes, per oferir-li Ia possi-
bilitat de fer-se real a la il-ltisió que
li()Iii forma part duna comtinitat del
tipus que sigtii? Es la festa algtina
cosa més que tin iiiecanisme que
realitza iiiorneiitàn iaiiient tin sornni
iinpossible de colieròncia i certesa,
qtie la realitat viscuda al dia a dia
mai no podria confirmar? La festa
apaieix aleshoies com larena cultu-
ral en quò pro]ectes antagònics bre-
guen o bé sóii qüestionats des defer-
vescòncies que malden per conquerir
el seu propi IIoc social sota el sol.
Encara més: la festa es mostia com
Ionada, ara esctiiiiosa i sorollosa,
ara subterrània i quasi iniperceptible,
qtie mira de transitar cap a lerosió
de la roca dtiiia galàxia social la
coiidició monolítica de la qual és
desnientida repetidaineiit, cosa que
conflrrna allò qtie Alhert Einstein
proclaiiià al segle passat: la condició
central del moviment com a principi
diiiàmic de Iunivers. E1 iiiateix ex-
pressava poòticament Rilke en tin
vers: «car no ens és dat romandre

En la festa, tin grtip autoidentificat
per la seva etnicitat, Ia seva ideologia,
la seva religió, el seu veïnatge, les
seves reivindicacions, les seves lleial-
tats iiiiisicals o esportives o qualsevol
altra modalitat dadscripció política,
ideològica, òtiiica, estòtica o pura-
ment sentimental, opera tina espòcie
de secessió. En el decurs de Ia inte-
rrtipció festiva, individus octipats
habitualment en tasques distintes,
fisicament distants entre si, interroin-
pen les seves inconnexes i atornitza-
des existòncies per coiiicidir aiiib
daltres amb els quals shoinologtien
a partir dun factor identitari aïllat,

En totes o gairebé totes les festes
—en la totalitat o en un o un altre
dels seus episodis programats— es
produeix una Octipació tiiniultuo-
sa de l CSpii pú l)liC PCF piit de
persones ordiiiàries quò sahan-
donen a uil iiitercanvi geiieralitzat
i sense límits.

en un mateix lloc, i exhibeixeii tina
adhesió niúttia que comença ¡ acaba
—en terrnes, diguem-ne, pàblics— en
la seva pròpia exaltació festiva, i
ocupa, a iiiés, tin espai que esdevé,
per lacció de la coiiiuiiitat suscitada,
tin territori provisionalnient /)roj)i.
A1 iiiateix tenips que porta a la màxi-
ma efrvescòncia la sociahilitat entre
els qtie han estat coiividats o acceptats
—nosalires—, la festa du a teriiie una
mena de movirnent fragiiicntador,
niitjançant el qtial la col-lectivitat
que celebra saparta de la i•esta
dlitinians, que, per la seva no inclu-
sió en lacte festiu, assumeixen el
seu estattit dalicns o flns i tot, en
certs casos, dhostils. Aquells que
iio pai-ticipeii (le la festa o no hi han
estat coiividats no són d •(lql(í. /1() Són

dels nostres o no són coni nosaltres,
i és en c()ntrast amb ells que la pròpia
identitat pot doiar-se de signi ficat i
contingtits, a més de reclamar el te-
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Actuacions musicals a laire lliure generen un escenari en le.spai urbò. iin IIoc
per a /acció.

rritori sobre eI qual desplcga la seva
ficció de realitat. Una cosa que, si
sens permet i parafrascjant de nou
un vell precepte físic enunciat per
Einstein, ens dernostra com les coor-
denades dun punt només es poden
sittiar dacord amb les coordenades
dels punts quc les envolten. En un
context gcncral marcat pel procés
simultan i d lteterogeneïtzació i ho-
mogeneïtzació que irnplica la moder-
nització i per tot tipus dinter-de-

pendéncies i interseccions, quan es
revela cada cop rnés impossible la
lleialtat dels individus a una sola
identitat particttiar, la festa perrnet
per ti n s nonieiits realitzar versen-
blantinent el miratge duna conuinitat
a la qual és donat viure a soles amb
si rnateixa, sense interferéncies, sense
concessions, sense haver de compar-
tir amb Ies altres cornunitats eI tcmps
¡ lespai. Lordre i lajerarquia ditn
seguici qualsevol expressa, a rnés,
la diniissió provisional qtte un grup
social fa de la seva pròpia cornplica-
ció interna. E1 paréntesi festiu crea
la i l I usió d una agrupació liomogénia
i uiiiforrnitzada —Ia dels propis—, que
per uiis mornents desmenteix la piu-
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ralitat i la coiiplexitat de Ia societat
real. dins la qual eI grup que sauto-
celebra tornarà a substtiiiir-se dòcil-
rnent i desititegrar-se un cop clattsit-
rats eI ternps ¡ lespai festius.

Les coiiittnitats humanes actuals sem-
blen no liaver desistit de fer de tant
en taiit la seva pròpia apoteosi.
Aqttesta és la funció recurrent de Ia
festa. Hi ha, però, una diferéncia im-
portant. Si a les societats premoder-

nes les festes erei el
resultat de cornuni-
tats que exaltaven
Ilur existéncia, avui
passa eI contrari: són
les coiiiitnitats Ies
que resttltcii sovint
de la pràctica festi-
va. E1 seiitiiiictil de
collectivitat to és
aIlò qtie al inienta Ia
festa, sinó cl precipi-
tat que aquesta pro-
picia, Ia seva conse-
qüéncia. En el món
actual, els iiidividus
sols podeii vitire el
seu seitit de pertà-
nyer a titia conitini-
tat, entesa corn ttna
realitat (lelimitable i
atitònonia, en el dis-
ctirs que Ia festa pro-
iittiicia, sinitlacre
de coiiittiiitat fora
del qual la identitat

coiipartida sesvaeix o es nianté com
una laténcia sentiiental, seiji-e ex-
pectaiil que Ia pròxina festa li con-
cedeixi lanlel désser. Lordre i la
jerarquia qtie stisciten les festes in-
pliqucii quc eI griip social que celebra
es «congruentitza», al niateix tenps
que supriiiieix la seva complicació
interna, car el paréntesi festiu crea
la i11usió duna conuiiitat social
sense iltitalitat, sense coiiplexitat,
sense coiillictes. Es torna a fer evi-
deiit lapreciació que la irimera so-
ciologia francesa feia de com els
sisternes de representació i concep-
tualització que nodiicn les realitats
sagrades —per exeiijle, Ia festa— no
es corresponien aib les miséries qtie



Laf.sla de carnestoltes lé Ia eupueilil .v iiIií:uIora que concedeix el ,sirnulacv,

honi podria trobar en lexperiòncia
social real. Bé podríem aplicar al
camp de les esceniíicacions festives
el que Durkheim escrigué a propòsit
de Ia vida religiosa. quan notava que
la societat de la qual era eI substrat
no es corresponia amb la real, «plena
de tares i dirnperfeccions». Parafia-
sejant alguii dels pensarnents contin-
guts a Lesformes elementals de la

vida religiosa (1986 [1912]: p. 424-
4251. bé podríem dii que la
c()I Iectivitat humana de la qual la
festa actual fi la dramatització iio és
«una dada ernpirica, defiiiida i obser-
vable; és una quimera, un sonini on
els homes han bressolat Ies seves
iiiiséries, però que mai no han viscut
en realitat». La fermesa i ia congruòn-
cia que les festes proclaiiieii fin el
porteiit d uiia sobtada siniiii i lcació
de la realitat, que la deslliura duiia
inintelligibiiitat que resulia cogniti-
vanient i sentiiiientaliiient inaccepta-
blc. La festa supera màgicanient totes
les contradiccions que faii inviable
que el conjunt social que sautofesteja
pugui existir de debò fora dels propis
Iímits qtie la celebració aixeca. PIan-
tejat duiia altra maiiera, les festes
pei-nieten que les coiiiunitats es iiiiriii
en un espill rnàgic on troben Ia pos-
sihilitat de conteiiiplar la viva iiiiatge
dallò que potscr Liii dia vaii sei-, però
ltie avui sens dubte no són, ni lio se-

ranja iiiai.

lanuel I)elgado Ruit

La festa fa això, però, tal corn lieiii
dit, tanibé tot eI contrari. En tant que
di spositi u a rcal itzar tiiia imaginària
coniiinital que Ia vida qiiotidiana sols
perrnet iniuii iiiísticaiiient. La festa
exerceix en aquests casos iina força
centrípeta i fornialitzaiit. Però, tai
coni ja sha avançat, aquesta matei-
xa energia que la festa descarrega,
aquests niateixos esdeven i nients que

suscita, poden
aplicar-se en
un seiitit cen-
trífug i desíi-
gurant. i fer-lo
portant íins Ies
darreres con-
seqüòncies la
i n e s t a b i i i t a t
c o n s u h s i a n c i -
aI de Iespai
ptihlic, les pro-
pietats estocàs-
tiques del que
sIlcceeix als
carrers i les
places, la seva
virttialitat a
Ihora de fer

pr()liferar sense Iímits Ies interaccions
entre desconeguis que Iian posat en
suspens qui són i que sabandonen
a una interrelació en gran rnanera
incerta, eii quò Ies adapiacions iden-
titàries han de ser constaiils. La festa.
en aquest cas, no reclama cap comu-
nió, iii cap liriiicil)i de conforiiiitat
amb coiitinguts exiilícits de cap iden-
titat, puix ni sosté ni es deixa sosteiiii
per cap discurs específic. E1 que ia
festa fa, aleshores, és generar un
escenari (lisposat perqtiò lespai píi-
blic dugui a les darreres conseqüòn-
cies la seva naturalesa de IIoc per a
lacció, iiiarc ecològic per a tota mena
dactiviiats i agitacions en quò es
desenvoltlj)en iiiodes de subjectivii-
zació no identitaris. Per tal causa, el
cari-er eii festes es converteix en aI-
guna cosa distinta per iio dir con1riria
als territoris didentificació coniuni-
tària. Per iiitegrar-se en la realitat de
la festa. eiitesa ara com a accelerador
de partíciiles socials, no cal sser,
sinó sols estar, o eiicara rnillor, es-
deve,iir. EIs qtii liarticipen a la festa



succeeixen, esdevenen el seu propi
\	 esdevenirnent o Iesdeveninient

daltres: sesdevenen.

La festa genera una fraternitat difosa,

l Delgado Ruiz

Les tstes coin 1c reetIles produeixen cornunicació
entre les persones.

a les antípodes de la fraternitat fusio-
nal; condueix a la seva màxima ex-
pressió Ia inautenticitat qiie caracte-
ritza lespai púhlic, les potencialitats
de Ia pura exterioritat i 1 anoii i mat;
no es basa en la conitiiiió —tal com
veiem que passava aiiih Ia festa com
a corntinitat—, sinó en Ia cornunicació.
La comunitat no demana que els seus
rneiiihres es cornuniquin, puix fi()
teneii res a dir-se: són eI mateix,
peiisen el mateix, comparteixen una
rnateixa visió del iiión, són aIlà, a
laccidcnt territorial i temporal que
Ia festa ha provocat, per proclamar
un cop més el sagrat vijicle que els
uneix. En canvi, la col•Iectivitat que
Ia festa en la seva faceta centrífuga
gencra és aIlà perqiié les molòcules
que Ia componen juguin a igiorar-
se o atreures dacord amb movi-
mcnts impredictibles. Mentre qtic la
festa coniunal —o Ia dirnensió comu-
nal de la festa— anul•la les distàncies
entre els individus, Ia festa col•lectiva
—o Ia dimensió col•lectíva de la festa-
afirma aquestes distàiicies, car és

del joc amb elles del que depenen

les sociabilitats sobre la marxa que
es van desencadenant sense solució
de contintiïtat. Es cert qtie a les festes
shi pot parlicipar anh la lialitat de
recordar i donar a recordar qui és
cadascú, és a dir, e1 qiic sentén qtie
és iiiia identitat que es pressilposa
compartida. Però no ós menys cert
qiie tamhé es pot stimar a la festa,
incorporar-se al terb()lí que provoca,
justament pel contrari, és a dir. per
a oblidar-se de qui sés, esborrar
niomentàniaiiient el nínxol identitari
en qiiò cadascú sencapsula o és en-
capsulat. és a dir, per anorrear-se,
esdevenir /iingú, no res, per fi•iiir així
a1 màxim de la iifinitat capacitat
s()cialitzadora qiie concedeix el si-
mulacre.

En totes o gairebé totes Ies festes
—en la totalitat o en ui o un altre dels
seus episodis progranats— es pro-
dueix iina ocupacio iumultuosa de
lespai púhlic per part de persones
ordiiàries quò sabandonen a un in-
tcrcanvi generalitzat i sense límits.
Aqiiestes eventualitats que ofereixeii
sovint un aspecte desorganitLat, però
que sempre estan sotmeses a una
certa codilicació ciiltiiral que els
participats coneixen o aprenen de
seguida, fl() constitueix una excepció,
sinó tina inlensi/iccicie o accelera-
rnenl del que són les condicions quo-
t id iaies dexistòicia daquell iiiateix
cspai públic, vectors de força que
són al i)ateix ternps dissolvents i
alliheradors. Hcnri Lefebvrc (1984:
247) advertí al seu dia daqiiest fe-
nomen, ei ieferir-se aI «pas del que
és quotidià a la festa en i per a la
soci etat iiibana». Plaiitejat d una altra
manera: la festa procura la intcnsifi-
cació rnàxima de les pròpies qualitats
rittials de la vida de cada dia, aquella
mena de substància bàsica que Goff-
niai havia percebut alimentant secre-
tanient la iinmensa troca de les inte-
raccions. A1 contrari del qiic ocorre
en el qiie és estruclural, en el canip
situacional la posició dels copresents
és, per definició qtiasi, de trànsit. En
aquest territori helliigadís els actuants
són protagonistes diin ritii de pas
perinaneitiiient activat, una suite de
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recurs, el seti requisit, la seva possi-
bilitat mateixa. Lefervescéncia fes-
tiva ha generat un altre cos, però tin
cos que no es una altra cosa que un
pur ordre rnuscular. un ésser que
pensa sense cervell. qtie respira per
la pelI. que digereix aiiih els ulls.

L espai __ __
protocols en qué es desplega lam-

. higüitat crònica dels encontres, Ia
dialéctica constant daquests entrc
vincle i posada a distincia, entre
seducció i malfiança mútues. Lestat
dexcepció festiva permet en aquests
casos entendre en el seu sentit més
Iiteral en qué consisteix el carrer com
aquest espai en qué sempre està a
punt desdevenir-se alguna cosa quc
trasbalsi tot allò que havien donat
per establert, que el desintegra com
a conseqüéncia duna obertura
verslincert i latzar.

La comunitat pot adonar-se aleshores
que allò que hagués pogut creure quc
era el seu més eficaç instrument amb
vista a reïfïcar-se és també el seu
pitjor eneniic, car a la festa, com al
carrer, slii desplega una sociabilitat
en qué el distanciarnent uneix i els
intervals són ponts. Si el model de
la festa comunitària es projecta en-
vers làmbit doméstic en forma de
celebració familiar ¡ envers el quc
és polític en foiiiia de commemoració
patriòtica, el modci de la festa dis-
solvent —de la qual el carnaval és,
sens dubte, el paradigma— es projecta
sobre 1activitat ordinària als espais
púhlics, ànibit constituïl. i instituït en
Iheterogeneïtat i en el qual Ia convi-
véncia es produeix no wnb persones
sinó eitrc persones. I ciitrc persones,
cal atgir-1ii, que shan !t presents
i participen sense ser coiicitades a
confessar quines són llurs adhesions
culturals. l lurs conviccions ideològi-
ques o rcligioses, llurs orientacions
sexuals, lluis fortaleses o fbleses
morals. Espai de traïdors i agents
dobles. Aquestes siluetes que sagiten
no han estat inquirides per coiifessar
llurs motivacions íntinies. Ni taii sols
les seves veriiablcs intencions.

Aquesta dissolució festiva de l()rdi•c
social, eI retorii a les turbuléncies
qtie loriginaren —però que iio són
cibans, sinó que romanen en tot rno-
ment sota—, no inil)lica una negació.
Ans al c()iitrari. E1 desgavell festiti
proclaiiia el que, anttillant-se lantiiici
de liniminent final del cosmos so-
cial, és en realiiat el seu principal
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