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Que el veritable coneixement cientific
sigui, 0 hagi de ser, coneixement necessari
€s, per comengar, quelcom pressuposat
agqui —i repetidament, en altres indrets del
llibre— de manera molt notable, i es pe-
senta —tipicament—sense argument. Es
molt notable, perque la immensa majoria
dels pensadors actuals estarien en contra de
qualsevol versio raonablement precisa
d'aquesta afirmacié, i per molt bones ra-
ons. I si rebutgéssim aquest supdsit poc ens
podria importar, quan discutim del conei-
xement cientific, quines son les condicions
del coneixement necessari.

Perd, en comptes de repassar aquf
aguestes raons, i a fi de continuar encara
amb el llibre de Sales, examinem quin £s, al
capdavall, el seu argument (repeteixo, un
dels pocs arguments discemibles del llibre)
a favor de la seva propia conclusid, és a
dir, que el procés esmentat —j nomnés eli—
ens déna coneixement necessan.

En primer iloc, quan parla de la possi-
bilitat de coneixement necessari, la possi-
bilitat en qiiesti® és, d'antuvi, possibilitat
lbgica, Aix{ doncs, podem concebre, sense
contradiccid, el coneixement necessari. Per
tant, ’argument diu que a partir d’aquesta
possibilitat, mitjancant un determinat pro-
¢és, assolim («inevitablement») congixe-
ment necessarl. Aquest pas des d’alld con-
cebut com a possible a zlld admés com a
real és un moviment tipicament raciona-
lista, representat en la forma més célebre
per 1'argument ontoldgic a favor de
I'existencia de Déu. Perd, sigui el que sigui
el que pensern d’aquest famos argument o
de I'aplicacié general d’aquest moviment,
no es veu de cap manera com est justificat
en la present ocasid. Podem admetre gue
la «modalitzacié d’afirmacions», o potser
un altre procés, fa inevitable «concebre» un
coneixement necessan; perd amb aixd no
haurem fet res per convéncer I'escéptic que
realment «hi ha» un coneixement necessar.

Encara més. Encara que arribéssim a
admetre —per no sé quin procediment, ini-
maginable ara— gue la «modalitzacié
d’afirmacions» ens donaria, efectivament,
conelxement necessarl, de poc ens servina

aix® si la «modalitzacié d’afirmacions»
—essencialment ¢l dubte cartesid— és,
guan se’] sotmet a rigorés escnitini, impos-
sible. I hi ha un ampli consens en la filoso-
fia contemporania que, com a resultat de
I’aplicacié de 'argument wittgensteinia
contra ¢ls llenguatges privats, cl dubte car-
tesia és, efectivament, incoherent. En tot
cas, una posicid subjetivista com la de Sa-
les no pot simplement ignorar aquesta linia
argumentativa,

Conclusid: amb tot aixd ben clar, una
posicid de I'estil de la de Sales sobre els li-
mits de I'objectivacié no resulta refutada.
Només la defensa que eli en fa. Al lector, i
pot resultar edificant contrastar, respecte
d’aixo, el libre de Sales {en la mesura que
aquest llibre és representatin) amb ¢l també
més 0 menys recent de Thomas Nagel, The
View from Nowhere, en qug ¢s manté una
posicié afi sobre ¢l tema de I'objectivacid.

Daniel Quesada

RAMON ALCOBERRG, La filosofia de la
fl-lustracio, Ed. Barcanova, Col. Biblicteca
Cultural, n° 19, Barcelona, 1992.

JEaN LE ROND D' ALAMBERT, Discurs pre-
liminar de L’Enciclopédia, traduccié i edi-
¢i0 a cura de R. Alcoberro, Edicons 62,
Col. Textos Filesofics, n® 62, Barcelona,
1692,

En frances, la paraula philosophe no té el
mateix camp semantic que en catald. Un
philosophe és, més que no un intel-lectual o
un professional de la filesofia, qualsevol in-
dividu de temperament meditatiu, un punt
escEplic 1 no necessariament rigords, perd
encuriosit pel mén que I'envolta. En aquest
sentit, el pensament de Jes Llums representa
una conjuntura, dificilment superable, en
queé I'esperit, la ironia i 1'actitud critica que
convé a la filosofia es van donar la ma per
uns instants. Massa «literats» per als uns i
massa «politics» per als altres, els il-lustrats
van assentar les bases de la modernitat civil
1 politica; perd, tot i ¢l mérit indiscutit de
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llur reflexid politica i estética, se’ls consi-
dera en general pensadors «menorss, potser
perqué sén deficitaris en metafisica.

L’ aparicié d' aquests dos liibres sobre 2l
tema pot ser, doncs, una bona ocasié per
repensar, des d'una nova petspectiva, 'in-
vent del mite de la modernitat que fou Ja
Il-lustracié, per dir-ho amb les paraules de
Ramon Alcoberro. Massa sovint s’ha vol-
gut resumir el perfode amb certs mots-clau
(progrés, racionalitat, etc.), tot oblidant que,
per la seva durada, també hi cabia |'exercict
de la pluralitat, i també les ombres que, se-
gons insisteix |’autor, acompanyen sempre
tota mena de llum. Distant per igual dels
qui consideren la [l-lustraci6 una &poca de
progrés, i dels qui recorden (com ara He-
gel) que va destruir la supersticié, perd mai
no bastf res, el debat historiografic actual
en remarca sobretot les contradiccions i
ziga-zagues. En aquesta linia, Alcoberro
destaca el caire conservador i atemorit, 1'al-
ira cara de les Llums, que dun, per exem-
ple, D’ Alambert a dubtar de 1'obra cacte-
siana, perd que es manifesta també forga
sovint en "ambit de la potitica.

La filosafia de la Il lustracid €s un text
dividit en dues parts. La primera ens pre-
senta diacrénicament alguns temes nuclears
del periode com ¢l concepte d’«home ho-
nest», pel que fa a I"antropologia, o, en
matéria de religié, el proverbial ateisme de
les Llums dipositat en la literatura ¢clandes-
tina. La segona part del llibre s'ocupa dels
autors més representatius (Montesquien,
Voltaire, Rousseau, Diderot i Sade) d'una
manera tan poc «paradigmatica» com eru-
dita. En lloc de veure-hi, com ¢s habitual,
uns precursors, Alcoberro ens presenta un
Montesquien més tocat d’aristocratisme
que de vel-leitats parlamentaries, o ua
Rousseau profundament antidemocritic,
que aconsegui un &xit espectacular de ven-
des amb Emile 0 La nouvelle Heloise, men-
tre que Du contrat social, considerat més
endavant el text que inspird la Revolucid de
1789, constituf, en £l secu moment, un petit
frachs. Aixf doncs, Alcoberro destaca el
que tenia de sinuds, més que de lineal, el
progrés il-lustrat.

Draltra banda, tant en aquest llibre com
en I'edici6 del discurs preliminar de
D’ Alambert, la introduceié al qual és una
genealogia del projecte enciclopédic (Ba-
con, Descartes, Leibniz), 'antor ens ofe-
reix una bibliografia del tot actualitzada,
Cal remarcar igualment la lleugeresa de
'estil, propia de Ramon Alcoberro, que
sembla desvetllar-nos e} seu origen en
aquests textos —il-ustrats per contingut i
forma.

Merceé Rius

Javigr TEXIDOR, La filosofia traducida.
Cronica parcial de Edesa en loy primeros
siglos, Editorial Ausa, Sabadell, 5.d. (1991)

Mucho se habla del papel jugade por los
rabes en la transmisién de la cultura grega
al medicevo; mucho menos se menciona la
funcidén mediadora de la lengua siriaca en-
tre los escritos griegos y los drabes. El
mundo arameo o siriaco configuré una im-
portantisima regién cultural estratégica-
mente situada entre «oriente» (India, Per-
sia, Arabia) y el occidente griego y latino.
Este foco cultural iradi6 al judaismo post-
exilico, al cristianismo, al gnosticismo, al
maniqueismo y al islam. Es obvia, pues, la
importancia de su estudio.

J. Teixidor ha consagrado su vida al es-
tudio arqueoldgico y filolégico del mundo
arameo-sifaco. Ha realizado muche trabajo
de campe en el Préximo Oriente. El libro
que recensionamos es una impagable intro-
duccion a las complejidades de la literatura
sirfaca, ejecutada con evidente rigor cienti-
fico y a la vez en un lenguaje accesible a
cualquier lector culto.

Teixidor centra su estudio en la ciudad
de Edesa, ciertamente la més culturalmente
representativa en el periodo entre el cristia-
mismo y el islam. Después de una crénica
de la historia de la ciudad hasta los roma-
nos y los partes (pp. 15-663 estudia los ini-
cios del cristianismo en esta zona de Siria
criental (pp. 67-89), intentando desiindar
la Jeyenda (evangelista Tadeo} y la historia.



