es que no hay datos sensibles puros, ya
que no es posible desligarlos del senti-
do que configuran. La obra de Merleau-
Ponty ha suministrado a J. Vazquez el
fundamento de esta temaética.

Una vez aclarado el concepto de
«sentido perceptivo», este autor expli-
cita el término «sentido lingiiisticon.
Disolverd la dicotomia fregeana senti-
do-referencia, sustituyendo el primer
términc por la expresidn «sentido lin-
gilistico», y el segundo por «sentido
perceptivon. La relacion entre ambos
conceptos serd estudiada por el autor
apoyandose en los planteamientos de
Husserl, aunque para defender una te-
sis opuesta: la «percepcion intencio-
naly», es decir, [2 percepcién de aspec-
tos sensoriales portadores de un senti-
do. Posteriormente, la palabra elevard
este sentido concreto al plano de 1o uni-
versal. El sentido lingiistico es ese mis-
mo sentido con que los objetos se nos
hacen presentes en la percepcién. ;De
dénde extraen, entonces, su sentido los
térmings sincategorematicos y los enun-
ciados teoricos? Los neopositivistas di-
rian que los términos sincategoremati
cOS no tratan acerca de objetos, sino
del modo en que hablamos acerca de
ellos. Vizquez discrepa de esta separa-
cidn radical entre términos categoremd-
ticos y sincategoremadticos. Ambos in-
tervienen, en su opinién, en la estructu-
racion de lo percibido que caracteriza a
toda percepcién. Del mismo modo, no
hay distancia insalvable entre enuncia-
dos tedricos y enunciados observaciona-
les, puesto que nuestro lenguaje se re-
fiere al mundo en tanto que conocido,
no al mundo en cuanto cosa en si,

En el dltimo capitulo VAzquez anali-
za la significacién en funcién de la dis-
tincidon sentido perceptivo-sentido Hn-
giiistico. Comienza intentando salvar
una nueva dicotomia: la existente entre
enunciados analiticos y enunciados sin-

136

téticos. Aquélios no son totalmente aje-
nos a la experiencia, y 1a verdad de los
ultimos no depende exclusivamente
de ella.

Viazquez no concibe la verdad como
conformidad entre lenguaje y mundo,
sino entre sentido lingiiistico y sentido
perceptivo. Se trata de una correspon-
dencia entre dos actos de conciencia
constituidos a diferentes niveles. De este
modo es acortada la distancia tradicio-
nal entre lenguaje y mundo. La verdad
es, para este autor, relativa a un mo-
mento histérico ¥ a un contexto cultu-
ral determinados.

La conclusién del libro pone en evi-
dencia el hecho de que la verdad i6gica
guarda relacién con el sentido con que
son utilizadas las particulas logicas ast
como con las nociones de verdad o fal-
sedad vinculadas a las variables. Esta
nocion de verdad tiene un claro origen
empirico. De ahi que Ja l6gica no pue-
da independizarse de Ia experiencia,
puesto que representa las estructuras
con las cuales los hombres occidentales
constituimos ¢l sentido del mundo,

M. Carmen Lopez Sdenz

J. Aleu Benitez, Filosofia y libertad
en Kant, PPU, Barcelona 1987,

Desde que en el prélogo, en la prime-
ra pagina, leemos que 1o que se preten-
de es llevar a cabo una «investigacién
sobre el tema de la libertad», como ele-
mento clave para «pensar los limites
objetivos» de nuestro presente, «punto
de partida que puede hacer posible un
ulterior desarrollo...», parece justificar-
se que el trabajo se haya centrado en la
lectura de los textos de Kant. Y no tan-
to porque Kant haya sido «quien mas
ha hecho como filésofo en favor de ja
libertad», segin una curiosa afirmacion



del autor, sino porque expresa, creg,
una wsintonia» de intereses en la que se
percibe esa «familiaridad» con el obje-
to de estudio, rasgo elemental de lo que
llamamos «filosofia». Es éste €l primer
aliciente para considerar ¢l desarrollo
del tema.

Kant, sin embargo, es un autor que,
por muchos motivos, puede Ilegar has-
ta a despertar reticencias y, desde jue-
go, establecer una «distancia» que no
se justifica solo por la «distancia histé-
rica». Entre estos motivos seflalaria tres
que, me parece, encuentran un particu-
lar eco en este libro sobre su obra: una
voluntad de sistema muy alejada, y aje-
na, a pesar de su protagonismo, de los
progresivos esfuerzos de parcelacién del
saber y el empefio por encontrar un
«hueco» a la filosofia; una tecnificacién
de la expresién que tampoco encuentra
un lugar «cémodo», ni siguiera entre
los peculiares «lenguajes» que la filoso-
fia ha generado en nuesiro siglo, por-
que alude a un marco de referencias,
no sélo diferente sino también proble.
mdtico, de reconstruir sin la utilizacién
escolastizada de ese mismo lenguaje, un
discutible ¥ quizd ficticio, pero aparen-
te ideal de «teoria pura» subyacente a
todo ¢l planteamiento critico. El libro
del profesor Aleu acoge estos tres ras-
gos de ja obra kantiana en su plantea-
miento ¥ en su desarrollo.

Efectivamente, el autor aborda el
tema de la libertad en los textos de Kant
como «fundamento» de su construccion
sistemdtica, con ¢l fin de «aclarar el
caracter teleolégico del sistema y su
fundamenio nouménico» situando a la
«persona por encima de toda conside-
racién tedrica o pragmdtica» (p. 36).
Este objetivo, que orienta la marcha
del trabajo, asume la distincién entre
wsistema» y «fundamento», situindose
en el nivel de reflexion de la filosofia
trascendental, con todos sus supuestos.

A estos supuestos responde la conside-
racién bdsica de ia obra en torno al
concepto de libertad, que pertenece a la
construccion del sistema trascendental,
y la libertad en la perspectiva de la eti-
cidad, que es su fundamento (p. 307).
Y desde estos supuestos, se establece
también que el problema de la filosofia
trascendental consiste en «enconirar
contenido a las ideas que sdlo se pue-
den pensar» (p. 306}. A sefalar ¢cémo
la libertad ética «da consistencia y ob-
jetividad a las ideas» en el «reino de los
fines» (p. 38), analizando las mediacio-
nes entre el sentido metafisico de la no-
cidn de libertad y sus manifestaciones
fenoménicas, se dirige la obra: desde la
5eparacion entre «CONQCEr» ¥ «PENnsars,
se trata de encontrar un «espacio racio-
nal» a la libertad que actia en la reali-
dad histérica.

No se trata de un libro introductorio
4 la lectura de Kant; incluso creo que
tampoco la facilita especialmente, mas
bien [a supone, entre oiras cosas porque
un proyecto que puede calificarse de
ambicioso exige una perspectiva del
mismo cardcter, y la enormemente rica
reflexién kantiana aparece reflejada en
estas paginas, que recorren una obra
amplia ¥y que ha sido objeto de tantos
anglisis. Por otra parte, este recorrido
por la obra de Kant, giobalmente con-
siderada, se lleva a cabo siguiendo casi
exclusivamente ¢t desarrollo interno de
los problemas. Esta forma de enfocar
el estudio de unos textos (al margen de
la valoracién ¢ue pueda hacerse sobre
su operatividad y su sentido)} es obvio
que implica un conocimiento previo de
éstos y de su contexto. De hecho, el
autor seftala que el libro recoge temas
tratados en sus cursos impartidos en la
Universidad de Barcelona, inscribién-
dose, por tanto, €n un marco institucio-
nal concreto, Desde este marco, que
prefigura a su vez un determinado am-
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bito de lectores, la existencia de inter-
pretaciones puntuales més ¢ menos dis-
cutibles puede ser un elemento enrigue-
cedor.

Lo que, en cualquier ¢caso, no parece
discutible es el sentido positivo de una
reconsideracidn de Kant como renova-
dor del «mundo ético», una reconside-
racidon del significado de la «revolucion
copernicana» que, en este campo, pre-
tende reivindicar también la centralidad
del sujeto, por las perspectivas que, de
distintas maneras, puede abrir. Si «la
libertad remite siempre a ideas, ¢s de-
cir, a principios que dirigen fa accion y
la hacen posible» (p. 86), al margen de
las posibilidades tedricas que se [e pue-
dan reconocer al provecto kantiano, se
estd apuntando a una reflexidn sobre la
tarea de «pensar» como esfuerzo tota-
lizador, reflexién que afecta a la «filo-
sofiar, porque es una de las claves de
su «historia» y porque, a lo mejor por
€s0 mismo, parece tener un sentido en
la orientacidn de sus replanteamientos.

Carmen Revilla Guzmdn

G. Vattimo, Introduccion a Heideg-
ger, Gedisa, Barcelona 1986.

Las expectativas con fas que habitual-
mente se lee un texto de introduccién a
un clasico de la filosofia no son, en
principio, las que despierta un libro de
G. Vattimo, cuyo pensamiento viene a
ser uno de los puntos obligados de re-
ferencia en ¢l panorama cultural o filo-
sofico de los ultimos afios. Y es ésta,
creo, la peculiaridad de la Introduccicn
a Heidegger de Vattimo: se trata de una
obra que responde satisfactoriamente a
estos posibles intereses.

Por supuesto, esta peculiaridad pue-
de considerarse trivial. Como es sabido,
1a reflexién de Vattimo remite a Heideg-
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ger: la «disolucidén» de la categoria de
«wnovedad», Ja experiencia del «fin de la
historia» como proceso unitario, la cri-
sis de los mecanismos de «legitimacion»
estabilecidos por la «modernidad», el
«rebasamiento» de la metafisica, la cri-
tica del «<humanismo», la necesidad de
sustraerse a la logica del «desarrollo» y
a la idea de «superacién», etc., son al-
gunas de las cuestiones planteadas, en
diferentes términos, en I pensiero de-
bole y en los articulos recogidos en Ef
fin de la modernidad, por ejemplo, en
los que el protagonismo heideggeriano
es incuestionable, ¥ no tanto por su in-
fluencia efectiva en aspectos puntuales
cuanto, sobre todo, por la aportacién
de elementos decisivos para configurar
el Ambito del discurso. En este sentido,
la familiaridad con el autor, con los
textos en didlogo con los que surge una
forma de reflexidn, es un supuesto bas-
tante obvio. Por otra parte, la relacién
de Vattimo con la actividad llevada a
cabo por figuras muy sefialadas del lla-
mado «movimiento hermenéutico» (la
referencia a Gadamer, en este caso, su-
pongo que es inevitable) garantiza el
interés de su interpretacién, a la vez
qgue, de algin modo, puede conjurar el
peligro de que «un exceso de “‘concien-
cia histérica’ impida crear verdadera
novedad».

Decir gue este libro viene a ser una
contribucién relevante a la bibliografia
sobre Heidegger vy que, simultdneamen-
te, ofrece el interés de presentar muchas
de las claves del pensamiento de su au-
tor es, efectivamente, una trivialidad,
porque es 1o que se espera; pero en €so
se encuentra, creo, su novedad: mues-
tra una forma de «hacer filosofia», asu-
miendo la pertenencia a una tradicidén
en la que es posible hacerlo, en la me-
dida en que en ella se mantienen los
protagonistas de la historia como posi-
bles interlocutores, cuyo lenguaje im-





