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la traduccid castellana, amb notes explica-
tives i bibliografiques a peu de pagina. Les
pagines 15-88 son les dedicades a I'estudi
preliminar. En aquest estudi, el professor
Rafael Ramis hi tracta els aspectes se-
giients: I'obra en la vida de Ramon Llull,
presentaci general de 'obra (manuscrits,
edicions i estudis precedents), estructura i
anlisi detallada del contingut, projeccié
de P'obra, conclusions i bibliografia. A les
pagines inicials del llibre, hi trobem I'in-
dex (9) i la introduccié (11-13).
Presentada globalment I'obra recen-
sionada, centrem-nos un moment en els
dos problemes abans esmentats: el de la
fonamentacid del dret i el de la teoria de
largumentacié. Pel que fa al primer pro-
blema, Rafael Ramis observa (65):

Llull fue epistemélogo y buscé una sim-
plificacién de la metodologia juridica,
porque, por un lado, no estaba de acuer-
do con la manera de aprender ni de apli-
car el derecho, pero, por otro, porque las
leyes no estaban de acuerdo con los prin-
cipios cristianos o, en definitiva, porque
la literalidad de la ley estaba en contra del

derecho natural, que Llull consideraba
como la expresién méxima de la raciona-
lidad. Y como su Arte era la descomposi-
cién de los principios divinos, que podi-
an conocerse racionalmente, al ponerse
éstos en relacién con la justicia, se conse-
guirfan soluciones ajustadas al derecho
natural, mds universales y menos casufs-
ticas y, sobre todo, mds sélidamente
asentadas en la doctrina cristiana.

La teoria argumentativa que Llull pro-
posa se situa entre 'axiomatica i la topica:

Llull intenté algo intermedio: partir de
unos primeros principios y discurrir con
ellos de una forma mds o menos flexible
para adaptarlos a los casos juridicos del
derecho justinianeo y candnico y, en su
caso, construir silogismos que fuesen
necesarios (de derecho natural, de cardc-
ter deductivo) o de cardcter probable (de
derecho positivo, de cardcter tépico).

(67)
Només ens resta felicitar els autors
d’aquest llibre i desitjar-los que per molts

anys puguin fer aportacions en el camp
dels estudis lul-lians.

Jaume Mensa Valls
Universitat Autonoma de Barcelona
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El professor Carles Llinas i Puente, cate-
dratic a la Facultat de Filosofia de la
Universitat Ramon Llull, ofereix un es-
tudi precis i agut de la totalitat del pen-
sament filosofic d’Odo Marquard
(1928-2015). En aquest cas, efectiva-
ment, cal prendre la paraula estudi en
sentit rigords: determinaci6 de les tesis i
de les argumentacions de l'autor (part

objectiva i resultat primer de la investi-
gacid), i valoracié critica tant dels seus
posicionaments com de la seva proposta
filosofica (part més personal o, si es vol,
subjectiva, que revela la veritable utilitat
de la recerca). L’obra que comentem
mostra una clara consciéncia de la neces-
sitat de distingir, perd alhora també de
treballar, tots dos moments i satisfa amb
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escreix aquesta exigencia metodologica
de tot bon estudi. El lector, doncs, pot
restar plenament encertit que el treball
del professor Carles Llinis, reconegut
I'any 2012 amb el XXIII Premi Cristia-
nisme i Cultura, de la Fundacié Joan
Maragall, constitueix, fins avui, el millor
acostament i la millor valoracié existents
del pensador alemany Odo Marquard,
traspassat el 9 de maig de 'any passat.
Justifiquem aquest pronunciament bo i
exposant tot seguit la part essencial dels
dos moments metodologics de I'estudi.
Com es pot caracteritzar la filosofia
d’Odo Marquard segons Carles Llinas?
Prescindim de la formacié cronologica
del pensament i resumim la presentacié
sistematica final del professor Llinas. La
seva filosofia esth marcada per un escep-
ticisme que sembla d’opcid, i no mera-
ment metodoldgic, aixi com per una
dimensié teologicopolitica que és anties-
catologica i politeista. Defensa, en efec-
te, una concepcié de la modernitat com
la de 'época de la negacié de tota expec-
tativa excessiva de sentit, i no simple-
ment com la secularitzacié de motius
cristians tradicionals. En aquesta conne-
xié entre modernitat i antiescatologia,
Marquard troba el paradigma d’una fi-
losofia a 'alcada de I’essencial contin-
géncia, fragilitat i limitacié de 'ésser
huma i del seu intel-lecte. L’escepticisme
esdevé, aixi, la resposta savia a la finitud
constitutiva de ’home, i, per coheréncia
logica i vital, genera el rebuig de la pos-
sibilitat d’atorgar plausibilitat filosofica
a una interpretacid escatologica de la
vida, tant la d’'una suposada plenitud
metahistorica de 'existéncia humana i
del cosmos —car només tindria lloc posz
mortem 1 no seria cognoscible in statu
viatoris— com la d’una igualment hipo-
tetica plenitud immanent final del pro-
grés evolutiu de la histdria —car una
totalitat de sentit tan emfatica i universal
fagocita i sacrifica en interes dels «savis»
tota la humanitat inepta i és incompati-
ble amb la contingéncia humana—.

Odo Marquard no tan sols interpreta
que, histdricament parlant, la modernitat
va voler neutralitzar una versié antimun-
dana de 'escatologia judeocristiana, siné
que hi veu fins i tot U'essencial de la mo-
dernitat i, ensems, 'ensenyament univer-
sal d’aquesta: la vida humana no pot to-
lerar assignacions directes d’un sentit
emfatic i total (escatologia), siguin trans-
cendents (judeocristianisme), siguin im-
manents (les filosofies de la historia dels
segles xvIiI i x1x). L’escepticisme ens
preserva de caure en la temptacié perma-
nent d’una escatologia monomitica, tant
si és divina com humana, si ens decidim
a abragar un politeisme il-lustrat.
L’explicacié sociologica d’aquest po-
sicionament es trobaria en el fenomen
anomenat de la generacid escéptica (Hel-
mut Schelsky), vacunada, amb el col-lap-
se del nazisme, contra tot excés d’expec-
tatives historiques i politiques. Perod
Marquard també apel-la a una rebel-li6,
de caire invers a 'obediéncia retrospec-
tiva freudiana, que consisteix a compen-
sar vicariament la manca de revolta, en
el seu moment, contra el dictador amb
la desconfianca envers I’estat de coses
democritic, liberal i «digne» de ser con-
servat de la Republica Federal Alemanya
posterior: fou la revolta —entesa com a
desobediéncia retrospectiva— dels estu-
diants de I'Europa occidental democra-
tica i rica. Aquests fets biografics i histo-
rics poden ajudar a capir la tesi nuclear
de l'autor: és impossible realitzar imme-
diatament, en el marc de la historia i la
politica, una significacié de la vida hu-
mana que sigui absoluta. I només es pot
creure en un sentit absolut transhistoric
(fe i escarologia bibliques) a titol perso-
nal i sense fonamentacié filosofica; per
dir-ho aixi, amb una mena de fideisme
que tancaria els ulls a la contingencia i a
la finitud de la vida humana. Aquest
hauria estat, justament, el sentit de la
modernitat i, alhora, la seva llicé perma-
nent: el procés de la neutralitzacié cons-
cient i conseqiient dels excedents de
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significacid, que posen en perill la possi-
bilitat de viure la vida dins la moderacid.
Només cal renunciar, per amor a la fini-
tud, a tota qiiesti6 filosofica principal
presa massa seriosament.

El factor historic que hauria ences el
foc antiescatologic de la modernitat hau-
ria estat la perdua escatologica del mén
amb qué amenagaven tant la teologia
nominalista tardomedieval com la Refor-
ma protestant. Calia neutralitzar, en efec-
te, aquesta versié de I'escatologia judeo-
cristiana de 'omnipotencia divina, que
revelava, al seu torn, el fracas del cristia-
nisme eclesiastic medieval en l'intent de
rebutjar 'heretgia gnostica marcionita i
evitar aix{ la supressid total d’aquest mén
intrinsecament pervers. La modernitat
representa, doncs, per a Marquard, sota
la influéncia clara de Hans Blumenberg,
una segona refutacié de la gnosi i de l'es-
catologia heretica. La versié directament
teologica d’aquesta segona refutacié es
troba en la teodicea de Leibniz, que «va
intentar respondre I'acusacié absoluta
que la gnosi rediviva feia pesar sobre Déu
i el mén creav» (p. 60). Contra Blu-
menberg, perd, Marquard sosté que la
secularitzacié de la teologia de la historia,
operada per la modernitat en clau de fi-
losofia de la histdria segons Karl Lowith,
no implica la il-legitimitat de la moder-
nitat, perque succeeix a 'inrevés: que la
filosofia de la historia no pertany a es-
sencia de la modernitat, car aquesta és
I'epoca de la neutralitzacié de tot supera-
vit immoderat de sentit, tant en el pla de
Pescatologia transcendent, que pretén
—en versié quilidstica— devaluar i
anihilar aquest mén, com en el pla d’'una
esperan¢a humana que apuntaria a una
plenitud en aquest mén (filosofia revolu-
cionaria de la historia). Marquard rebut-
ja «enterament el teorema de la secularit-
zacid a través de Pexterioritzacié de les
relacions histdriques» (p. 75-76, n. 60).
Es a dir: «Per consegiient, la modernitat
és indubtablement I'autoafirmacié de
I’home finit contra tota il-legitima abso-

lutitzacié: contra tota il-legitima absolu-
titzacié de ’home en general, per supo-
sat, perd sobretot de la vida historica de
I'home» (p. 77).

La filosofia de la historia sorgf de la
crisi de la teodicea leibniziana. «Conver-
tint el mal en l'instrument que Déu ne-
cessita per a la realitzacié dels millors dels
mons possibles» (p. 89), Leibniz descar-
regd Déu de la responsabilitat del mal,
perd introduf un principi immoral: el fi
justifica els mitjans, el mal serveix al bé.
Per contra, la filosofia de la historia des-
carregari Déu definitivament, bo i elimi-
nant-lo de I’horitzé de la historia univer-
sal, perd al preu de convertir ’home, a
més d’acusador de Déu, en fiscal de si
mateix: ell és ara el responsable de la rea-
litzacié futura del bé i de la reconciliacié
absolutes. Mentrestant, perd, el mal
també campa per la historia, i fins i tot el
causen —o hi col-laboren— els «savis»
que coneixen la dindmica interna d’aquest
procés i evolucid de la historia cap al seu
acompliment i que la imposen als «necis»
i als dissidents. Per aixd —diguem—
Marquard torna a passar-hi la navalla del
seu escepticisme antiescatologic: una po-
sicié d’autonomia radical (historicoesca-
tologica) de 'home és tan rebutjable com
la posicié gnostica d’absoluta heterono-
mia de Déu. La filosofia de la historia,
sorgida a partir de 1755, encara contenia
el motiu teodiceic de justificar el mal
en el mén, perd acaba hipertribunalitzant
I’home: el fiscal contra Déu esdevé alho-
ra 'acusat. La tesi de 'autonomia aboca
a I'escatologica filosofia revolucionaria
de la historia com a progrés cap al bé
final, que tolera mentrestant totes les
atrocitats del mén i de les persones. Es
tracta, per tant, d’una nova forma (la ter-
cera) de gnosi que posa en perill la vida
humana a la Terra. Que ens en pot sal-
var segons Marquard? La modernitat
ben entesa, la moderacié que neutralitza
amb el seu escepticisme tota expectativa
excessiva de sentit. La filosofia de la his-
toria era de naturalesa basicament anti-
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moderna. Ella va perdre el correctiu de
la gracia de Déu de la teologia medieval
i va fer ’home enterament pecador i si-
multaniament autosalvador. Aixi, perd,
el mén s’ensorra sota els abusos de les
escatologies immanents, de les diferents
formes de quiliasme filosofic. Les apoca-
lipsis i revolucions del segle xx n’han
donat fe a bastament. I tot és producte
de la imputacié genérica d’una respon-
sabilitat humana absoluta, que, de fet,
I’ésser huma no pot entomar.

Per escapolir-se d’aquest excés d’im-
putabilitat (hipertribunalitzacié), la hu-
manitat s’ha refugiat —com hem dit—
en la distincié entre els qui ignoren el
sentit emfatic de la historia i els qui
el comprenen i saben, aixi, justificar el
mal inevitable. Perd també sén formes
d’inimputabilitat 'aparicid del sentit es-
tetic, Ielaboracié d’una antropologia
naturalista, la consolidacié del sentit his-
toric, emergencia de les ciencies de 'es-
perit, etc. Es tracta de produir formes
d’evasié que descarreguin relativament
I'home i que el salvin de les diferents
amenaces contra la vida humana per un
excés de sentit, com actualment I'imperi
de la ciéncia i de la técnica, i 'economit-
zaci general de existencia. La recepta
general és simple: contra els excessos fal-
sament moderns de sentit, les compen-
sacions, descarregues, moderacions i
evasions que calguin per salvar la finitud
humana de tota forma d’escatologia. Els
quiliasmes maten 'home, no la caducitat
de la vida. En canvi, el cultiu relativista
i pluralista de ’hermenéutica ens estalvia
la sang de les guerres vessada per impo-
sar la interpretacid del sentit suposada-
ment autentic i tnic del text. I a la filo-
sofia, no obligada ara a ser competent en
res perque ha perdut el seu carcter anti-
gament total i totalitzador, li pertoca,
tanmateix, un paper molt necessari, per
bé que modest: compensar les incompe-
téncies, produides per la divisié i Uespe-
cialitzacié del treball, per gestionar les
divergencies irreductibles, els desacords

inacabables, els excessos sempre amena-
¢adors amb noves formes. La filosofia
pot «contribuir aix{ a la millor articula-
cié d’una societat plural en tots els as-
pectes» (p. 44). La totalitat de sentit ja
no és licita. La modernitat i I'escepticis-
me la denuncien com a perillosa: la mort
i la brevetat de la vida no la toleren. Di-
guem-ho aix{: Uescatologia queda del tot
extraterritorialitzada respecte de la histo-
ria i enterament privatitzada en 'ambit
de les opcions personals, no justificables
mai filosoficament. Contra la monomi-
tica d’un discurs absolut, la polimitica
de la compensacié de parers. El model
simbolic: la balanga, que equilibra el pla-
teret de la unitat i la universalitzacié
amb el contraplateret de la diversitat i la
pluralitzacié. Contra la gravetat de les
qiiestions dificils i conflictives, la pru-
deéncia i la modéstia, que posen, en lloc
d’aquella, la rendncia a respondre els
problemes en si. L'escepticisme com a
filosofia de la finitud: aqui rau la verita-
ble refutacié de tota gnosi escatologica
secularitzada, que reflecteix, com en un
mirall, els perills de I'escatologia teologi-
ca transcendent.

Tot plegat, un resum molt compri-
mit i poc deixatat. Si, amb la venia del
lector (i de I'autor, sobretot). Passem ara
al segon punt: la valoracié que el profes-
sor Carles Llinas duu a terme, en el seu
estudi, de laproposta filosofica d’Odo
Marquard. Es aguda i posa el dit a la
nafra. Primer, la vacuna escéptica contra
tot excés d’expectatives respecte de la
realitat politica i historica no constitueix
I"dnica reaccid possible a la historia dels
darrers 75 anys: Karl-Otto Apel n’és un
exemple (p. 25, n. 15). Segon, les criti-
ques de conservadorisme que Marquard
ha rebut no mostren una comprensié
cabal de tot el sentit de la seva complexa
reflexid, pero si que alerten sobre possi-
bles conseqiiencies historiques i politi-
ques que la contraescatologia esceptica
no pot controlar a priori. Tercer, la
comprensié de la modernitat com a
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¢poca de la neutralitzacid de tota assig-
nacié directa i excessiva de sentit conté
un moment de veritat en la comprensié
de la relacié entre modernitat i una
pseudoteologia de la historia, perd resul-
ta excessiva si hom ’eleva a dnic factor
explicatiu. Quart, i potser el punt més
important, contra una certa tendeéncia
humana a les absolutitzacions, precisa-
ment «només la reserva escatologica ju-
deocristiana [...] podria protegir-nos
respecte dels perills o abusos d’una inten-
cié directa de sentit unilateralment intra-
mundana i intrahistorica» (p. 37-38,
n. 27). O sigui, l'escatologia biblica conté,
en la fe, Pesperanca i la gracia, els ele-
ments correctius i critics que escepticis-
me antiescatologic reclama com a propis
i, a més, no renuncia a oferir a la finitud
humana alguna cosa més que la simple
mortalitat: la plenitud. Cinque, que la
filosofia només tingui la competencia de
compensar excessos historics i politics per
totes bandes, bo i restant —diguem-ne—
en una mena de contemplacié divertida
i a distancia de les batusses humanes, és
atribuir a P’home la posicié de Zeus a
I'Olimp, cosa que, si bé ens estalvia de
caure en la ximpleria ambiental, no qua-
dra amb la finitud humana. De fet, exigir
a la filosofia que renuncii a pensar les
qiiestions principals de la vida seriosa-
ment dessacralitza el mén i pretén ajus-
tar-se a la finitud humana, perd, parado-
xalment, no fa justicia al paper mateix
que la mort té en el conjunt de la vida
humana. Sis¢, de fet, la interpretacié del
temps com a termini no aboca necessari-
ament a la supressié de qualsevol emfasi
escatologic. Jacob Taubes ha raonat, en
canvi, que «constitueix un {ndex, preci-
sament, de la seva esséncia escatologica,
com encara més de I'essencia escatologica

de la historia» (p. 260, n. 189). Sete, el
pensament d’Odo Marquard estd marcat
per una irresolta ambivaléncia per als in-
terprets: sexclou absolutament qualsevol
emfasi escatologic de sentit, o bé propug-
na tan sols una negativa moderada de les
pseudoescatologies de caire gnostic o in-
tensitats pseudoescatoldgiques que la
mateixa esperanca judeocristiana no re-
coneix? No és facil evitar la impressié que
per a Marquard la modernitat neutralitza
l'afirmacié de les intensitats escatologi-
ques cristianes en si. Aix{, paradoxal-
ment, la modernitat no hauria estat neu-
tra respecte del cristianisme (n. 190). I,
vuite, la interpretacié de les fases de la
historia com a refutacié no sembla que
empri aquest terme en un sentit logic,
siné merament factic. Perd, si és factic,
no és principial. I, llavors, no es veu com
una &poca pot refutar 'excés de sentit
d’una altra.

Punt final. Ens adonem, pero, que
res d’aquesta ressenya pot set cabalment
entes si hom no llegeix enterament i
pausada I'apassionant llibre del professor
Llinas. No calia, doncs, gastar tantes pa-
raules. O potser si, per provocar un desig
que seria cosa molt noble de satisfer. Ens
hi va la qiiestié de com situar-nos en el
mén d’avui i respecte de la finitud hu-
mana: amb un eémfasi de sentit autocritic
i autocorrectiu (escatologia ben entesa),
o bé amb un desencantament esceptic
que sospitosament acaba donant la rad a
la darrera recomanacié de Cels als cristi-
ans: «Per aixd cesseu d’escapolir-vos als
deures civils i d'impugnar el servei mili-
tar; preneu la vostra part en les funcions
publiques, si fos necessari, per a la salva-
cié de les lleis i de la causa de la pietaw.
Un politeisme il-lustrat a ’'avancada?
Massa emfasi intramundd?

Joan Ordji i Ferndndez

Institut Superior de Ciencies Religioses de Vic
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