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Resum

La percepcié que des d'Occident s'ha tingut de la Xina com a ens historic ha evolucionat al llarg dels segles. La Xina va passar
de ser un pais de prodigis i meravelles en el mén medieval i una cultura refinada i erudita al comencament de la modernitat
europea, a convertir-se en una nacié sense historia ni progrés amb el pensament il-lustrat del final del segle xvii i comencament
del xix. Els primers historiadors de la Xina son, de fet, representants dels grans imperis occidentals del final del segle xix, i la seva
obra percep la Xina des de posicionaments epistemologics que s'inscriuen molt clarament en el pensament colonial i orientalista
caracteristic d'aquell periode. La historia escrita durant tot el segle xx, malgrat que s'ha esforcat a superar els prejudicis del passat,
no s'ha deslliurat completament d'alguns dels recursos representacionals i els estereotips que el mén occidental ha assumit sobre
la Xina i I'Asia oriental des de la Il-lustracié. Només en les dltimes decades ha aparegut una historiografia critica que ha denunciat
les problematiques inherents del discurs elaborat sobre la Xina, tot i que no ha aconseguit resoldre-les completament.
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Abstract
The West's perception of China as a historical entity has evolved over the centuries. China has gone from a country of miracles
and marvels in the medieval world and a refined and erudite culture in early modern Europe, to become a nation without

* Agraeixo a Manel Ollé Rodriguez la revisié que va fer d'una versié prévia d'aquest article, i també els comentaris de Séan Golden i, en general, les aportacions
dels assistents al seminari Asia oriental: orientalismes, aproximacions i disciplines, organitzat pel grup de recerca Inter-Asia de la Universitat Autbnoma de Bar-
celona, en qué es van presentar algunes de les idees posteriorment concretades en aquestes pagines. Obviament, les mancances i imprecisions de les idees aqui
expressades son unicament atribuibles a I'autor.
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La representacié occidental de la Xina moderna: orientalisme, culturalisme...

history or progress since the Enlightenment of the late 18th and early 19th centuries. The first historians of China were, in fact,
representatives of the great Western empires at the end of the 19th century and their work perceives China from epistemological
positions that clearly form part of the Orientalist and colonial thought that was characteristic of the period. History written
throughout the 20th century, despite the efforts made to overcome the prejudices of the past, was unable to distance itself
completely from some of the resources used in representation or the stereotypes that the Western world had come to accept
about China and East Asia since the Enlightenment. Only in recent decades has a critical historiography appeared to denounce

the problems inherent in the discourse produced on China, and even this has failed to address them fully.

Keywords

historiography, Orientalism, paradigms, representation, China

L'any 1922, en una obra titulada The Problem of China, des-
prés d'haver residit prop d'un any a Pequin i haver visitat altres
ciutats xineses, el filosof i matematic Bertrand Russell escrivia el
seguent:

«La Xina, com qualsevol altre pais civilitzat, posseeix una
tradicié que bloqueja el cami del progrés. Els xinesos han
destacat per la seva estabilitat, més que no pas en el pro-
grés; es comprén, doncs, que la nova Xina [...] entengui que
I'arribada de la civilitzacié industrial hagi convertit el progrés
en quelcom essencial per a la perpetuacié de la seva naci6»
(Russell, 1922, pag. 26).

De la mateixa manera que altres intel-lectuals representatius
de la decada de 1920 (J. Dewey, H. Driesch, R. Tagore), Russell
havia estat convidat a la Universitat de Pequin per a impartir
tot un seguit de cursos sobre el que a la Xina es percebia com
els «coneixements d'Occident», en un moment en qué aquesta
institucio s'havia convertit ja en un dels maxims exponents del
moviment per la nova cultura que va cristal-litzar arran de la con-
feréncia de Versalles de 1919, quan acabada la Primera Guerra
Mundial, les concessions alemanyes de la costa xinesa van passar
a mans del Japd, en un dels gestos més visibles del menyspreu
amb queé I'imperialisme occidental observava des de feia décades
la Xina i una de les mostres més transparents de la feblesa del
govern republica xinés. En aquest context, durant el curs 1921-
1922, Russell va explicar filosofia, ldgica i sociologia a la renovada
universitat, i va poder entrar en contacte amb molts dels nous
intel-lectuals xinesos del periode: Liang Qichao, Chen Duxiu, Li
Dazhao... (Ogden, 1982, pag. 533-539). Fins i tot Mao Zedong i
Zhou Enlai, que décades després es convertirien en els grans liders
de la Republica Popular de la Xina, van assistir a algunes de les
seves llicons (Clark, 1976, pag, 639).

A The Problem of China, Russell ofereix una mirada molt
critica a les accions de les poténcies occidentals a la Xina i intenta
allunyar-se de la perspectiva etnocéntrica que llavors caracterit-
zava la major part de les publicacions sobre els paisos asiatics que
arribaven al public europeu. Alhora, mostra les seves simpaties i
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la seva admiraci6 per la cultura i el poble xinés, que descriu amb
una voluntat conscient de desmarcar-se dels topics que hi havia
al comencament del segle xx sobre la Xina i, en general, |'Asia
oriental. Russell és especialment critic amb alguns dels principis
més fonamentals de la modernitat occidental, com la mateixa
idea de progrés, que percep des del prisma dels esdeveniments
funestos que havien assolat Europa els anys anteriors. Aquesta
actitud critica amb el mén occidental I'havia dut el 1916 a ser
empresonat durant sis mesos, fruit del seu posicionament antibel-
licista. Malgrat aquest esforg, perd, Russell era un home del seu
temps i, com a tal, insistia en alguns dels estereotips que, durant
gairebé dos segles, han definit i articulat el discurs historic sobre el
mon xinés, com veéiem en la citacié amb qué hem comencat. De
fet, algunes de les idees que esmentava Russell (tradicio, manca de
progrés, estabilitat del mén xinés) es van convertir —assumint-les,
justificant-les o reinterpretant-les— en la bastida intel-lectual amb
qué la major part d'analistes i historiadors occidentals des del final
del segle xvi i fins al segle xxi ha abordat el mén xinés.

Un dels exemples més significatius i autoritzats és el de John
K. Fairbank (1907-1991), probablement I'historiador de la Xina
més eminent del segle xx, que I'any 1989 reeditava una versié
revisada de la seva obra China. Tradition and Transformation,
publicada originalment onze anys abans (en col-laboracié amb E.
Reischauer). Quan al-ludeix a la significacié de la primera guerra
de I'Opi (1839-42), que va representar la derrota de la Xina da-
vant I'armada britanica i I'inici del domini semicolonial europeu
sobre importants arees de la sobirania xinesa, Fairbank comenta
el seglient:

«Quan la Gran Bretanya va exigir la igualtat diplomatica
i comercial, ho va fer en representacié del mén occidental,
que més tard o més d'hora hauria exigit les mateixes coses
si la Gran Bretanya no ho hagués fet. Va ser un accident de
la historia que els dinamics interessos comercials britanics a
la Xina no es limitessin al te i entressin en I'opi. Si l'interés
principal del xinesos hagués continuat essent el coté indi o
si, en qualsevol cas, no hi hagués hagut a la Xina del final de
la dinastia Qing un mercat per a I'opi, com havia passat en
periodes anteriors, no hi hauria hagut una “guerra de I'Opi".
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Perd molt probablement s’hauria produit algun tipus de guer-
ra sino-estrangera, tenint en compte l'irrefrenable vigor de
I'expansio occidental i la inércia inamovible de les institucions
xineses» (Fairbank, Reischauer, 1989, pag. 277)."

Tot i que aquest text és escrit mig segle més tard, Fairbank va
molt més enlla que Russell en I'assumpcié d'uns principis (com
la immobilitat i la inércia del mén xines, contraposades al vigor
d'Occident, la impossibilitat d'eludir el conflicte, la comunié dels
interessos occidentals, la incapacitat de resposta de la Xina) que,
com veurem en les properes pagines, son el resultat d'una tra-
dici¢ intel-lectual que té el seu origen en el pensament il-lustrat
i I'expansionisme dels grans imperis europeus; una tradicié que,
amb matisos i perspectives de vegades diferenciades, beu de les
mateixes fonts que el pensament orientalista, tal com el va des-
criure Edward Said a Orientalism (1978), i que és, de fet, una de
les seves concrecions més paleses en el mén académic.

La formacioé d'un discurs historic
sobre la Xina

La Xina, des del periode medieval, havia estat un imperi de ca-
racteristiques mitiques dins I'imaginari europeu. Convertida en la
maxima representant de I'anomenat Extrem Orient, ja Marco Polo
n'havia definit alguns trets que romandran inalterats durant segles
en la representacio europea del mén xinés: el luxe i el refinament,
la cultura de I'exotisme, el caracter misterios de les dones, els
enginys i invents inaudits... fan de la Xina un mén desconegut,
llunya i misteriés, pero alhora admirat i atractiu, com suggereix
un dels titols de I'obra del venecia, El llibre de les meravelles.? La
manca de contactes directes entre els dos extrems del continent
euroasiatic, com a consequiéncia de la caiguda de I'imperi mongol
que havia aconseguit unificar aquest extens territori, va contribuir
a la reificacio d'aquestes idees, que s'aplicaran a tot allo que s'es-
tenia a I'est del Mediterrani, més enlla del mén conegut.

El segle xvi significara un punt d'inflexi6é en aquesta tendéncia.
La ruta portuguesa que havia dut Vasco de Gama a la costa de
I'india envoltant el continent africa i que continuara fins als ports
del Japé i la Xina posara en contacte novament Europa i I'Asia
oriental. I, per aquest cami, que es completara amb el que els
espanyols obriran per América i les Filipines, hi circularan no només
mercaderies, sin6 també productes culturals i idees, entre les quals
les religioses. Durant gairebé dos segles, les missions catoliques
actuaran com a maxim exponent de les relacions entre I'Imperi

1. Les cursives no hi son en el text original.
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Xinés i Europa. Els missioners, especialment els de la Companyia
de Jesus, esdevindran agents interculturals de maxim nivell, fins al
punt que alguns aconseguiran una posicié de privilegi i s'introdui-
ran a la cort de I'emperador com a astronoms, enginyers o pintors.
D'aquesta manera, oferiran a la Xina la cara més amable del mon
europeu, la de les arts i les ciéncies, que utilitzaran com a reclam
per a difondre la doctrina cristiana entre els intel-lectuals xinesos.
Alhora, transmetran a Occident una mirada benévola i amable del
mon xineés, interessats a justificar la seva missio i el seu métode. Els
jesuites creien que la manera més efectiva d'introduir-se en el mon
xinés passava per convertir primer els seus governants a la causa
cristiana; que tot seguit el poble també s'hi convertis havia de ser
una questié només de temps. I, per a aconseguir-ho, calia adaptar-
se a una cultura elaborada i complexa com la xinesa. Aixi, van
abandonar els habits religiosos per adoptar els vestits cerimoniosos
dels funcionaris xinesos, van aprendre la llengua culta, van estudiar
la historia xinesa i van analitzar i traduir els classics confucians. No
ens ha de sobtar, doncs, que els tractats que van escriure sobre
el mén xinés estiguin profundament documentats i que, a més,
sovint retratin la realitat de |'Asia oriental amb termes sincerament
elogiosos. El confucianisme, per exemple, va arribar a Europa com
una filosofia moral que anticipava els valors del cristianisme, idea
que va ser molt ben rebuda entre alguns intel-lectuals del segle
xvi que comengaven a predicar la necessitat d'una religié natural
fora del domini de I'Església i que van veure en el pensament xinés
una font d'inspiracié (Zhang, 1988, pag. 118).

Aquesta percepcié va donar naixement al pensament sinofil
del segle xvii i la primera meitat del xvii, que tenia representants
de la talla intel-lectual de Leibniz, Wolff, Rousseau, o Voltaire, els
quals en les seves obres van lloar aspectes molt diversos del mén
xinés, com la llengua, el sistema politic o I'educacié. La Xina es
converteix en les seves obres en un pais governat per un rei filosof
que és assistit per uns lletrats que se seleccionen tenint Ginicament
en compte la seva categoria intel-lectual i moral. El respecte per les
lleis, la tolerancia en les idees i I'excel-léncia politica son virtuts que
eclipsen les mancances —que, tanmateix, no passen inadvertides
per alguns d'aquests pensadors. Ara bé, a la segona meitat del
segle xvii, les circumstancies canviaran radicalment, tant a Europa
com a la Xina, i la representacié occidental del mén xines viura
un gir radical.

D'una banda, les altres ordes criticaran fortament el métode
dels jesuites d'acomodar-se a la cultura xinesa, cosa que donara
lloc a I'anomenada disputa dels ritus. La Companyia de Jesus
acabara dissolta pel papat i les ordes catoliques menys transigents
seran expulsades per I'emperador xinés. Alhora, a Europa, les idees

2. Lobra de Polo s'ha publicat amb diferents titols. El més habitual, // Milione (1298), probablement fa referéncia a la tendencia de I'autor a afirmar que a la
Xina tot té una grandaria i és present amb una abundancia extraordinaria; de tot n'hi ha «un milié», topic que molts dels seus successors recolliran i que

arribara fins als nostres dies.

3. Sobre la funcié dels missioners jesuites com a mediadors interculturals, vegeu Golden (2000).
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del racionalisme deixaran pas a la cristal-litzacié del pensament
il-lustrat de la modernitat, amb la seva fe en el progrés. Leibniz o
Voltaire s'havien preocupat per mostrar la universalitat de la rad
i la Xina era un testimoni ideal dels seus plantejaments. Pero els
il-lustrats europeus sotmetran a partir d'ara la Xina a les seves idees
sobre el progrés historic. L'estabilitat, que abans s'havia interpretat
com una mostra de les virtuts del seu sistema politic, passara a
considerar-se des de mitjan segle xvii un indici de la seva manca
d'evolucié i modernitat.*

Una de les formulacions més classiques d'aquest pensament
sinofob es vincula amb J. G. Herder, que, en les seves Idees per
a una Filosofia de la Historia de la Humanitat (1787), va afirmar
el seglient: «I'imperi [xinés] és una momia embalsamada pintada
amb jeroglifics i embolcallada amb seda; el seu cicle intern és com
la vida dels animals que hivernen durant I'estaci¢ freda» (XIV, 13).5
Per a Herder, la xinesa és una cultura que no ha evolucionat des
de fa segles, el vestigi d'un passat remot, un pais sense present,
com els jeroglifics egipcis, que pertanyen a una cultura morta. |
sera aquesta visio estereotipada la que ressonara, reproduida i ma-
tisada, en I'obra de la majoria d'intel-lectuals europeus del final del
segle xvii i durant tot el xix, des d'Adam Smith a Marx. Qui millor
la definira, pero, sera Hegel en les seves Llicons de Filosofia de la
Historia (1840), en que dedicara una seccié6 completa a la Xina.

Hegel considera que la Xina representa el moment inicial de la
historia de la humanitat, en una formulacié que podem considerar un
dels fonaments intel-lectuals de la representacié orientalista d'Asia:
«La historia universal transita d'Orient cap a Occident, ja que Euro-
pa és justament el desti de la historia universal, alhora que Asia n'és
el comencament» (Hegel, 1989, pag. 118). | afegeix el seglient:

«Veiem la Xina desenvolupar-se i assolir ja molt aviat |'estat
que té avui; ja que [...] hi queda exclosa tota mutabilitat, i
el que és estatic, que sempre reapareix, substitueix allo que
podriem anomenar historic. La Xina i I'india queden encara,
per dir-ho d'alguna manera, fora de la historia universal, com
a pressuposit dels moments que, en conjuncié, constitueixen
el progrés historic viu» (Hegel, 1989, pag.131).

Amb Hegel queden clarament definits els mecanismes de
representacié del mon xinés i I'Asia oriental que es mantindran
vigents durant moltes décades. La Xina és un imperi que queda
fora dels processos historics, sense evolucioé ni progrés, inert, passiu
i incapacitat per a assumir per si mateixa la modernitat d'Occident.

Veg. la traduccié al final de I'article, cit. 1 (N. de I'ed.).
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| és precisament Occident qui pot aconseguir que els xinesos
surtin d'aquesta letargia. El mén occidental, doncs, es converteix
d'aquesta manera en un factor —necessari i suficient- per a la
transformacio dels paisos de I'Asia oriental, fet que es converteix
en la justificacié intel-lectual de les accions colonials de les grans
poteéncies euroamericanes al Pacific i Asia. Tots els textos que a
partir de la segona meitat del segle xix intentin analitzar la historia
moderna de la Xina participaran d'aquest paradigma epistemologic,
que converteix la Xina en un aprenent de les llicons civilitzatories
dels paisos occidentals.® La Xina —i I'Asia oriental en general- es
descriu sempre com la part passiva i femenina en la relacié que
manté amb I'Occident civilitzat i masculi (Guarné, 2005). | és amb
aquesta perspectiva que, en el context colonial del xix, els xinesos
sén descrits com a inferiors i barbars, tancats i xenofobs. Aixi els
descriu un dels pocs textos del periode publicats a Espanya sobre
la Xina, que anuncia I'estereotip del Fu Manxu que la literatura
primer i el cinema després alimentaran durant décades:

«El caracter [dels xinesos] en la apariencia es muy afable,
humano y modesto; en realidad son vengativos y crueles. Son
muy ceremoniosos y corteses, y sobre todo observadores exac-
tos de sus leyes, sobre lo cual se vela con mucha severidad; su
genio y talento son vivos, espirituosos, animados y penetran-
tes, y poseen mds que ninguna otra nacién el arte de disimular
sus sentimientos y deseo de venganza, guardando tan bien
todas las apariencias de humildad que se los cree insensibles
a todo género de ultrajes; pero si se les presenta la ocasion
de destruir a su enemigo, se aprovechan de ella con ahinco
y precipitacién hasta lo sumo» (Alvarez, 1857, pag. 93-94).

Malgrat tot, hi haura veus critiques amb les accions colonials
a I'Asia oriental, que intentaran superar aquesta visi6 fortament
eurocéntrica i fins i tot racista, i durant les Gltimes décades del
segle xix i les primeres del xx es percep un esfor¢ per convertir
la Xina en objecte d'estudi académic. La Universitat d'Oxford,
per esmentar un exemple insigne, ofereix les primeres classes
de llengua xinesa I'any 1876.% El primer professor sera James
Legge, missioner protestant que va encapgalar un projecte ambi-
ciés de traduccié dels grans classics xinesos i que és I'encarnacié
de la figura de I'erudit occidental que s'apropa amb honestedat
i apassionament a la cultura xinesa.® Aquests primers sinolegs,
malgrat que aparentment no participen de manera activa en el
colonialisme intel-lectual que va definir Said, assumeixen de fet,

Sobre el pas del pensament europeu de la sinofilia a la sinofobia, vegeu Zhang (1988, pag. 116-123).
Per a una analisi de la representacié de Herder del mén xinés, vegeu Goebel (1995).
Per a una analisi de la historia de les agressions colonials euroamericanes a la Xina de segle xix en la seva dimensi6 pedagogica i civilitzatoria, vegeu Hevia (2004).

En realitat, la primera catedra d'estudis xinesos a Londres és bastant anterior i data de 1837, ocupada per Samuel Kidd. A Cambridge, el 1888 I'exdiplomatic

i intérpret Tomas Wade es convertira en el primer a ensenyar llengua xinesa. A Franga, els cursos de xinés havien comengat molt abans, concretament el
1815 al College de France sota la direccié de Jean-Pierre-Abel Rémusat. Sobre els inicis de la sinologia a Occident, vegeu Honey (2001).
9. Les traduccions de Legge, en set volums, apareixeran publicades el 1861 amb el titol The Chinese Classics with a Translation, Critical and Exegetical Notes,
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inconscientment, les categories epistemologiques que articulen
el discurs colonial de I'época en qué van viure. Es significatiu, per
exemple, que la reputada traduccié de Legge dels classics xinesos
tingués el financament de Joseph Jardine, membre d'un dels clans
de comerciants britanics més importants que trobem a la Xina
del xix, la fortuna del qual estava directament vinculada amb el
lucratiu negoci de I'opi."

Aquests experts en el mon xines, dels quals Legge és només
un exemple, assumeixen una doble funcié de representacié. D'una
banda, es converteixen en els ambaixadors autoritzats a Occident
de la civilitzaci6 xinesa, portaveus i sovint defensors dels principis
culturals que ells extrauen del mén xines, tot i que, de I'altra, ho
fan sempre aferrats al seu propi posicionament gairebé pedagogic
com a estendards dels ideals il-lustrats occidentals. Aixi és com neix
una figura encara avui dia vigent, la de I'expert en el mén xines,
que constitueix una disciplina diferenciada —és a dir, al marge-de
la resta de disciplines académiques, les quals deixaran el mén xinés
i no occidental en general fora del seu ambit de recerca.

L'estudi de la historia xinesa durant les primeres decades de
segle xx estara en mans d'aquests sinolegs, missioners, diplomatics
i funcionaris que hauran conegut el moén xinés presencialment, és
a dir, en mans de representants més o menys ben intencionats de
les potencies imperials a I'Asia. Es tracta d'una historia clarament
centrada en les accions dels paisos occidentals en el mén xines, que
s'interpreten, tot i que sovint criticament, com el desencadenant
que va permetre els xinesos d'entrar en la modernitat, admetent
la superioritat tecnologica i cientifica d'Occident, el qual emergeix
com a model civilitzador i pedagog. Es busquen en la historia
xinesa els mateixos processos historics que han afectat els paisos
occidentals. Per aix0, aquests historiadors reflexionen sobre el
no-desenvolupament a la Xina d'una revolucié industrial similar a
la europea o sobre els motius de la manca de formes d'organitzacié
economica d'orientacié capitalista. Occident és, doncs, la norma
i la mesura del progrés historic, i en aquesta perspectiva compa-
rativa la historia xinesa presenta tot de mancances i anomalies en
el seu desplegament.” Malgrat tot, perd, aquest paradigma que
podem anomenar imperialista fa de la Xina un objecte historic de
ple dret, i supera per tant el pensament sindfob que encara podem
trobar en alguns autors en les primeres decades del segle xx.

L'enfocament sociocultural

A partir de la Segona Guerra Mundial comenca a sorgir una nova
generaci6 d'historiadors totalment professionals, formats en uni-
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versitats modernes dels Estats Units i Europa, amb una formacié
en la disciplina molt més solida i cabal, que és la que impulsa el
desenvolupament modern de la historia de la Xina i I'Asia oriental.
Tanmateix —malgrat que els arxius xinesos comencen a ser objec-
te sistematic d'estudi, s'apliquen métodes cientifics d'analisi de
textos i s'introdueixen metodologies comparatives d'investigacio
menys eurocéntriques— I'émfasi es manté ancorat en el paper de
les agressions occidentals a la Xina. A partir de la seva significacié
s'interpreta tota la historia xinesa, estudiant I'impacte que va tenir
la modernitzacié imposada pels paisos euroamericans —entesos
com un ferment necessari per a I'activacié de la historia xinesa—en
les societats tradicionals de |'Asia oriental, malgrat que es critiquen
explicitament alguns aspectes de I'imperialisme occidental. De
fet, conceptes de canvi i transformacid, auténtics emblemes de
la modernitat il-lustrada, adquireixen per als historiadors d'aquest
moment un valor cultural extraordinari, sobre el qual orbita tota la
seva investigacio i la interpretacié de la historia xinesa. Aixo té un
efecte pervers, ja que molts aspectes de la historia de la societat
xinesa que no tenen res a veure amb les agressions colonials de
les nacions occidentals desapareixen de la reflexié historica i, per
tant, es neguen implicitament. En aquest context historiografic cal
llegir el text que hem citat més amunt de John K. Fairbank, el més
destacat historiador de la Xina des de mitjan de la decada de 1940
i fins la década de 1980, un llarg periode en que la historia xinesa
moderna se significa a partir de la questio de la seva resposta a
les agressions occidentals.

Aquesta perspectiva presenta diverses problematiques prou
obvies. D'una banda, s'assumeix un paper actiu per a Occident
contraposat a una Xina només reactiva. Es a dir, malgrat que no
es tracti ja de la realitat passiva de qué parlaven els il-lustrats
del xix, se segueix negant a la Xina la possibilitat d'actuar per si
mateixa, sense I'estimul d'Occident. A més, com véiem en el text
citat més amunt, Occident es concep com una entitat reificada,
un bloc poc diferenciat, que comparteix uns objectius tnics i una
mateixa empresa colonial, i s'oblida sovint la seva complexitat
espacial i temporal. Alhora, de manera similar, la Xina és en I'obra
dels historiadors d'aquest moment un constructe, una abstraccié
simplificadora que margina I'excepcional diversitat del mén xinés,
fet que posa en dubte la validesa de bona part de les generalit-
zacions que s'hi projecten. Aixo explica que en el discurs historic
que es desenvolupa en aquestes décades, un nombre important
dels processos historics que afecten la historia moderna de la Xina
passin desapercebuts i no siguin objecte d'estudi dels historiadors,
simplement perqué no tenen res a veure amb la preséncia dels
paisos estrangers a la costa xinesa. Fins i tot s'interpreten com

Prolegomena, and Copious Indexes. Malgrat que ha passat ja un segle i mig des de la seva edicio, la traducci6é de Legge encara gaudeix d'una destacada
reputacio pel seu rigor entre els especialistes. Sobre la figura de Legge, vegeu I'extensa biografia de Girardot (2002).
10. William Jardine, patriarca del clan i cofundador de la firma Jardine-Matheson, encara activa avui dia com una de les companyies de Hong Kong més desta-

cades, va ser el principal impulsor de la guerra sino-britanica de 1839-42.

11.  Una analisi més amplia del paper que Occident ha tingut com a norma de la historia moderna xinesa i de com aquesta ha estat concebuda com a proble-

matica la podem trobar a Cohen (1984, 3ss).
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a reaccio a les accions occidentals alguns esdeveniments que en
realitat van ser una evolucié de forces i processos interns que
tenen el seu origen en un periode molt anterior a I'arribada de
les potencies estrangeres a la Xina.

En aquest enfocament, els aspectes culturals, intel-lectuals i
fins i tot psicologics del mén xinés tenen un pes especific tan
gran que, amb massa frequiéncia, marginen els factors politics o
economics (que son els fonamentals en la recerca historica sobre
els paisos occidentals). S'assumeix que la cultura tradicional xinesa
—que en aquest moment és gairebé sinonim de confucianisme— no
només ha estat el fre que ha impedit la modernitzacié de la Xina
des de dins, siné que a més es configura com la responsable de
la suposada actitud de tancament, refus, rebuig o, com a minim,
resisténcia a la influéncia i la modernitzacié arribada d'Occident.
Les quiestions politiques o econdmiques queden relegades, doncs,
aun segon terme. Aquest enfocament sociocultural, com sovint se
|'anomena, no deixa de ser una forma académica i sublimada de
I'orientalitzacié de les cultures asiatiques de qué ens parla Said: la
Xina és diferent per se, una entitat ontologicament diferenciada,
per definicié no occidental, i per aixo les categories amb qué cal
analitzar i comprendre el moén xinés son especifiques i inherents
a ell mateix, radicalment diferents a les que s'apliquen a altres
realitats historiques. Aixo explica per a aquests historiadors que el
contacte amb Occident hagi estat inevitablement antagonicino a
causa de diferéncies politiques; es tracta més aviat d'un xoc cultu-
ral entre I'universalisme europeu i el que en aquesta representacié
del mén xinés s'entén com a sinocentrisme. L'enfrontament armat
era ineludible, com véiem més amunt en la citacié de Fairbank,
fet que al seu torn serveix com a justificacié de les accions de
I'imperialisme al Pacific occidental.

La década de 1970 va representar un desafiament a aquests
plantejaments, amb I'aparicié d'una nova generacié d'histori-
adors, especialment als EUA, que posen en dubte algunes de
les assumpcions de la historiografia dominant sobre la Xina. Les
primeres veus critiques se centren a denunciar aquesta «apologia
de I'imperialisme»,’? en el context de les protestes per la guerra
del Vietnam i 'aparicié d'una consciéncia critica que no només
es preocupa pels fets historics, sin6 també per com sén llegits,
interpretats i articulats.” La figura de I'historiador com a subjecte
que qliestiona pren una rellevancia que fins llavors no s'havia
explicitat. Els fets no sén objectius, inquiestionables i transcendents,
siné quelcom problematic i subjecte a la interpretacié de qui els
analitza. Fruit d'aquesta evolucid, la historiografia a partir de la
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decada de 1980 seguira camins molt diferents, menys segurs i
molt més indefinits.

La historia de la Xina actualment s'ha allunyat —i molt— de les
(meta)narratives de fa tan sols unes décades, si més no pel que fa
ala teoria. D'una banda, I'historiador esta obligat a actuar amb la
cautela que la diversitat historica i regional del mén xinés exigeix.
Metodologicament, presenta molts problemes extrapolar allo que
la recerca posa de manifest d'una regi6 xinesa a altres regions. |
aquesta regionalitzacié de la historia, que deixa d'estar basada en
les divisions administratives tradicionals, té també una dimensid
temporal. Alld que s'afirma d'un periode historic concret no es pot
afirmar per se d'altres moments historics, com indefectiblement
havien fet bona part dels historiadors fins fa poques decades.™
Aixo representa un reconeixement molt més ampli del dinamisme
de la vida intel-lectual, social, politica i economica de la Xina de
tots els periodes. Un exemple ens permetra copsar-ho: quan els
historiadors s'havien plantejat els motius que explicaven I'esclat de
les guerres de I'opi, sempre s'havia concebut la classe intel-lectual
i funcionarial xinesa com un grup homogeni de representants del
pensament confucia o neoconfucia més ortodox, suposadament
hostil a qualsevol canvi en el sistema politic i administratiu xinés.
La recerca dels Gltims anys, en canvi, ha mostrat que entre els
intel-lectuals xinesos del periode hi havia faccions i partits d'allo
més contrastats que, alhora, posen de manifest que alld que no-
saltres anomenem confucianisme és un projecte politic, filosofic
i intel-lectual que no es deixa atrapar per les categories que els
analistes occidentals —partint de la caracteritzacié que en van fer
els missioners jesuites que el van presentar al mén europeu per
primera vegada en els segles xvi i xvi— han volgut aplicar-1i."®

Malgrat tot, algunes de les formules més basiques de I'enfoca-
ment sociocultural han sobreviscut a aquesta critica, dins i fora de
I'obra dels historiadors. Un dels exemples més visibles i coneguts
és I'anomenat debat dels valors asiatics, que intenta reconéixer i
de fet reclama la validesa d'uns valors culturals comuns als paisos
del continent asiatic que es poden contraposar als «valors occiden-
tals». Sovint, aquests valors asiatics han quedat identificats com
uns suposats valors confucians, malgrat I'evident contradiccié que
representa atribuir a un continent de I'extensié humana i geogra-
fica de I'Asia, 0 a una part important, una unitat basada en valors
culturals que, de fet, sén originaris d'una regi6é determinada i d'un
periode del passat molt concret. No entrarem a valorar aqui els
fonaments d'aquest debat, que malgrat la manipulacio politica a
qué esta sotmes pot permetre reflexionar sobre algunes qtiestions

12. Entre els primers critics de I'enfocament imperialista podem destacar les aportacions de Nathan (1972), Esherick (1973) o Lassek (1983), que publiquen
diversos articles a la revista Bulletin of Concerned Asian Scholars, la qual va néixer precisament com a reacci6 contra les principals institucions nord-ameri-

canes de recerca sobre els paisos de |'Asia oriental.

13. Cal recordar que figures capdavanteres de la intel-lectualitat del segle xx que van exercir una influéncia enorme en els seus contemporanis, com Michel Fou-
cault, Haydn White, Jacques Derrida, Edward S. Said, Jean-Francoise Lyotard, Jean Baudrillard, etc., publiquen algunes de les seves obres més fonamentals

i referenciades precisament durant la década de 1970.

14. Sobre I'analisi regional de la realitat historica xinesa, vegeu Skinner (1977 i 1985).
15. Sobre les diferents faccions d'intel-lectuals xinesos que actuen en la cort imperial en el context de la primera guerra de I'Opi, vegeu Polachek (1992).
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fonamentals de com entenem ['alteritat i projectem les nostres
categories epistemologiques a altres realitats sense préviament
haver-ne valorat I'adequacié. En tot cas, és important entendre
fins a quin punt, en la majoria de formulacions que se n'ha fet, es
basa en raonaments culturalistes que entren en contradiccié amb
la realitat historica i social dels paisos a queé es refereix.'®

Critica i postparadigmatitzacio

Ara bé, una cosa és la critica a I'apologeética imperialista i I'enfo-
cament sociocultural, o el reconeixement de la diversitat temporal
i espacial de la Xina, i una altra de ben diferent és aconseguir
superar la problematicitat del discurs historic sobre el mén xineés.
Per aixo, més enlla de la tendéncia revisionista de les decades de
1970 i 1980, en les dues ultimes décades hi ha hagut diverses
propostes, algunes més reeixides que altres, que han intentat subs-
tituir els vells paradigmes que havien marcat el desenvolupament
de la historiografia durant gairebé dos segles per noves formules
més valides per a apropar-se a la historia de la Xina.

Una de les primeres la va formular I'historiador nord-america
Paul A. Cohen, el qual va proposar canviar I'enfocament de la
historia de la Xina, fins llavors centrada en I'actuacié dels paisos
estrangers en territori xineés, pel que ell anomena una historia
centrada en la Xina (China-centered history of China). Es tracta
d'una historia que pretén que el punt de partida sigui la Xina, no
Occident, i que —en el camp epistemologic— ha de desplegar-se
usant criteris propis, no importats d'Occident (Cohen, 1984). La
proposta de Cohen és una reaccié coherent davant la situacio
dels estudis historics xinesos, que s'avé amb el desenvolupament
extraordinari dels estudis locals de les décades de 1970 i 1980,
i que reconeix el dinamisme i la diversitat del mén xinés. Propo-
sar uns criteris derivats del mén xinés vol dir plantejar-se, entre
moltes altres coses, la validesa i la legitimitat d'algunes de les
categories aplicades a I'analisi de la historia xinesa que, de fet,
tenen el seu origen en alguns processos historics exclusius dels
paisos occidentals, com les de modernitat o contemporaneitat.
Ara bé, amb els plantejaments d'aquesta «historia centrada en la
Xina» alhora emergeixen alguns dubtes metodologics dificils de
resoldre. Cohen rebutja explicitament les mirades externes a la
historia xinesa i, de fet, estableix precisament aquesta distincié poc
acurada del que son els enfocaments externs i els interns. Es tracta
d'un plantejament que, en consonancia amb el que déiem sobre
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el debat dels valors asiatics, no deixa de tenir un resso orientalista:
la Xina queda aillada de la historia universal, segueix pautes de
desenvolupament historic clarament diferents, que cal conéixer
des de dins, partint de la llengua i de la cultura xineses. Es a dir,
malgrat rebutjar explicitament I'enfocament sociocultural, arriba
a unes conclusions similars que, en definitiva, no ajuden a trencar
amb l'alienacio de la historia xinesa."”

Una altra de les tendéncies que podem trobar en la historio-
grafia desenvolupada els tltims anys apunta a la direccié contraria
a I'esbossada per Cohen i consisteix a integrar la historia xinesa
en la historia mundial, no al servei d'aquesta ultima, siné com
una part essencial. Es tracta d'entendre la historia xinesa amb
una perspectiva amplia. La Xina, especialment en els cinc ultims
segles, no només ha participat del desenvolupament d'alguns dels
grans processos historics de la humanitat, siné que també hi ha
contribuit. L'obra de I'historiador i socidleg Andre Gunder Frank,
ReOrient: Global Economy in the Asian Age (1998), és proba-
blement la més coneguda dins d'aquesta manera integradora de
concebre la historia. Per a Frank, la nostra representacié del mén
asiatic ha de superar I'eurocentrisme que I'ha caracteritzat durant
segles per passar a acceptar el paper rellevant que el continent
asiatic ha tingut en la historia del mén; és a dir, en les seves
propies paraules, la historia s'ha de «reorientar».'® Malgrat que
I'obra de Frank no és capag de superar algunes de les premisses
més basiques amb que el pensament il-lustrat s’havia apropat al
mon xinés (progrés, desenvolupament),’ ha estat una influéncia
important en altres autors que tant des de la historia xinesa com
des d'una aproximacié més global han intentat dur a terme aquest
projecte integrador.? Es tracta d'obres que, en general amb una
perspectiva de la historia econdmica, intenten mostrar les arrels
«orientals» de la civilitzacid occidental o, si més no, mostrar la
influencia que hi ha tingut el mon asiatic, amb la voluntat de
desafiar els plantejaments etnoceéntrics que sempre han dominat
la nostra percepcié de la historia.

Ara bé, aquesta perspectiva comparativa no esta exempta
de riscos metodologics. Malgrat que alguns d'aquests autors en
son conscients, d'altres cauen en el parany d'intentar establir
correlacions d'una manera no suficientment critica. Es a dir, hi ha
el perill de cercar aprioristicament en la historia xinesa processos
i problematiques que li sén aliens, o dels quals com a minim és
pertinent quiestionar-se'n la legitimitat com a base comparativa.
Es a dir, el perill de caure en el mateix etnocentrisme —ara més
dissimulat- que trobavem en els historiadors de la primera meitat

16. El valor del debat dels valors asiatics rau més en I'exercici de critica que llenga sobre la suposada universalitat dels valors il-lustrats que en la definicié o

justificacié d'uns valors aplicables al continent asiatic.

17. Per a una analisi critica dels plantejaments de Cohen, vegeu Dirlik (1996b, 262-268).
18. Beltran (2006, esp. §27-35) analitza les aportacions de I'obra de Frank i la contextualitza en la produccié que del coneixement de I'Asia oriental s'ha fet en

el mon académic, tant a Occident com a I'Asia.

19. Per a una critica a I'eurocentrisme implicit en la critica a I'eurocentrisme de Frank, vegeu Dirlik (2000, 73ss).
20. Podem d'estacar I'obra de diversos especialistes en historia xinesa, com Pomeranz (2000), Wong (1997) o Waley-Cohen (1999), o la d'historiadors amb

una perspectiva més global, com Bayly (2004) o Hobson (2004).
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de segle xx. En tot cas, pero, la recuperacié de la Xina i Asia en
general per a la construccié d'una historia veritablement univer-
sal representa un pas endavant en |'elaboracié d'una historia no
excloent i integradora.

Vinculat amb aquest rebuig de les formes de pensament eu-
rocéntriques, en el qual I'obra d'alguns dels representants dels
estudis subalterns com Dipesh Chakrabarty o Ranajit Guha ha
exercit una influéncia notable, un altre dels tombs de les ultimes
deécades ens remet a la major sensibilitat d'alguns historiadors
davant les aportacions metodoldgiques d'altres disciplines, com
la sociologia, I'antropologia, els estudis literaris, la ciencia politica,
etc. Sens dubte, el desenvolupament de les idees del postcolonia-
lisme, la postmodernitat i els estudis culturals ha estat un factor
clau en aquesta actitud, no sempre suficientment equilibrada.?'
Precisament, algunes de les propostes historiografiques més
desafiadores han vist la llum en aquest escenari, que reflexiona
sobre |'articulacié de conceptes com poder i dominacié, imaginari,
cultura i representacié. Un dels noms que més destaca és el de
I'historiador d'origen turc Arif Dirlik, preocupat per quiestions de
caracter epistemologic que habitualment no formen part de I'agen-
da de la majoria d'historiadors. Bona part de les reflexions de Dirlik
orbiten al voltant dels conceptes de progrés i modernitat. Segons
aquest historiador, malgrat I'evolucié critica en les tltimes décades
d'una part de la historiografia, no s'ha produit un desafiament
radical a la representacio teleologica de la historia heretada de la
Il-lustracié europea. Per a Dirlik, «és necessari repudiar aquesta
teleologia historica en totes les seves manifestacions» i identificar
«modernitats alternatives», no per a caure en un retorn a I'im-
puls reificador de I'enfocament sociocultural (com feia Cohen),
un enfocament que cal superar de manera definitiva, sind per a
recuperar «trajectories historiques que han estat suprimides per
I'hegemonia de la modernitat del capitalisme» (Dirlik, 1997, pag.
127). De fet, segons Dirlik, no es podra superar mai, de manera
completa, la influéncia pertorbadora de I'eurocentrisme llevat
que es desafii d'arrel la idea mateixa de «desenvolupament». No
es tracta de rebutjar la modernitat per se, actitud que portaria
a una certa auto-orientalitzacid, sind, tot reconeixent-la, crear
modernitats alternatives que superin les narratives de la Il-lustracié
que encara dominen el dia a dia dels historiadors (Dirlik, 1996,
pag. 277-278).

Conclusions

Un paradigma no és una simple proposta teorica, sind que té
una dimensié epistemologica que li atorga tota la seva capacitat
normativa. Es tracta d'un tamis que delimita les nostres possibilitats
de coneixement; alld que no s'adiu amb les regles que fixa el para-
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digma no pot ser considerat, i per tant no existeix, no és historic,
com hem vist que ha passat amb una part de la realitat xinesa
durant segles. Alhora, la forca d'un paradigma no es limita a una
cultura o unes fronteres. Delimita allo que és vertader i cientific,
té caracter universal, de manera que tot el que té pretensions de
ciencia s'hi ha d'acomodar si no vol quedar exclos. La historia de
la Xina no n'és una excepcid. Els paradigmes historics que han
dominat la tradici6 intel-lectual occidental s’han acabat imposant a
la Xina com si d'una forma més d'imperialisme es tractés. Malgrat
que en aquest article ens hem limitat exclusivament a la repre-
sentacié occidental de la historia xinesa, cal tenir en compte que,
per posar un exemple prou clar, el pensament marxista xinés ha
acabat assumint alguns dels principis més basics de I'enfocament
imperialista del qual és enemic declarat; segons la historiografia
marxista, només el Partit Comunista Xinés va aconseguir posar
fi a I'endarreriment i la falta de modernitzacié de la Xina, un
endarreriment i una necessitat de modernitzacié que sén el mateix
punt de partida de I'enfocament imperialista que hem analitzat. Al
cap i ala fi, el marxisme esta fortament arrelat en el pensament
teleologic de la modernitat il-lustrada europea.

Precisament, conscient de la forca dels paradigmes historiogra-
fics, entre altres propostes, el mateix Arif Dirlik rebutja qualsevol
intent d'establir nous paradigmes que marquin i delimitin el nos-
tre apropament a la historia xinesa (i en general a la historia no
euroamericana), ja que aixo representaria caure en els mateixos
errors i vicis dels historiadors durant tot el segle xx. De fet, des
del desenvolupament de la historiografia critica iniciada al final
de la década de 1970, no ha aparegut cap gran nou paradigma
que hagi substituit els anteriors.

Ara bé, que després de I'aparicié d'una historiografia critica
no s'hagi imposat cap nou paradigma no vol dir que els vells
paradigmes s'hagin superat completament. Ja hem comprovat
que alguns dels intents de resituar la historia xinesa dins la histo-
ria mundial no han aconseguit desprendre’s dels plantejaments
etnocéntrics, tot i el seu objectiu de construir un discurs marca-
dament no eurocéntric. Alhora, moltes de les reflexions tedriques
esmentades en les pagines anteriors han passat inadvertides per un
gruix important d'historiadors, fet que permet entendre que molts
manuals que encara avui dia es publiquen sobre la historia de la
Xina es mantinguin arrelats en les premisses dels vells paradigmes
teoricament superats. O que allo que els estudiants aprenen en les
nostres universitats malauradament mantingui sovint un marcat
to orientalista.

L'historiador de la Xina té, de fet, una responsabilitat peda-
gogica d'una dimensié social que va molt més enlla de les seves
tasques investigadores. En una societat com la nostra, en qué els
estudis asiatics han tot just comencat i en queé l'interés de I'opinid
publica pels paisos de |'Asia oriental és molt recent, aquesta tasca

21. Perauna lectura critica a la influéncia del dels estudis culturals en la historiografia de la Xina moderna i contemporania dels anys 1980 i 1990, vegeu Huang

(1998).
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pedagogica assumeix una major rellevancia. Els clixés i estereotips
orientalistes sén presents en gairebé qualsevol acte vinculat amb
la cultura xinesa que se celebra al nostre pais, des de festivals de
cinema a congressos de tipus academic, passant per jornades i
celebracions populars o exposicions de museus prestigiosos. La
mirada imperialista i orientalitzadora, tot i que moltes vegades es
rebutja de manera explicita, rebrota implicitament en la majoria
d'aquestes activitats. D'aqui la importancia d'aquest esforg pe-
dagogic: I'historiador, com I'especialista en art, en literatura o en
economia de I'Asia oriental, no només ha d'intentar transmetre
uns coneixements, sind que ha de fer explicita la dentincia de
les anomalies discursives que tradicionalment han determinat
la nostra manera de representar la realitat dels paisos de I'Asia
oriental.

Cit. 1

«E| caracter [dels xinesos] en aparenca és molt afable,
huma i modest; en realitat sén venjatius i cruels. S6n molt
cerimoniosos i cortesos i, sobretot, observadors exactes de
les seves lleis, cosa per la qual es vetlla amb molta severitat;
el seu geni i talent, vius, espirituosos, animats i penetrants,
i tenen, més que cap altra nacio, I'art de dissimular els seus
sentiments i el seu desig de venjanca, guardant tan bé totes
les aparences d'humilitat que se'ls pren per insensibles a tot
tipus d'ultratges; pero si se'ls presenta I'ocasié de destruir
el seu enemic, I'aprofiten amb un afany i una precipitacié
maxims».
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