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Blanquejar, de Isabel Banal. Barcelona, Llibreria Proleg, 28 octu-
bre 2004.

Esta instalacion es la quinta que proponemos las mujeres de la Colec-
cién de Arte y Punto de Investigacion La Relacion, del Centro de
Investigacién Duoda de la Universidad de Barcelona, en colaboracion
cen la Llibreria Proleg.

La Coleccidn propone obras de artistas que intenten significar la rela-
cidn en el presente; la relacién sin fin, la relacion por el gusto de estar
en relacion, no la relacién instrumental. Porque pensamos que la
relacion sin fin es la sustancia verdadera de la politica, de la politica en
lengua materna, la que dice la verdad, esa politica en la que las
palabras y las cosas coinciden; no en la hecha de discursos que, nada
mas oirios, sabemos que solo en parte coinciden con las cosas, con 1o
real, con [0 que la gente vivimos y sentimos.

La sorpresa para mi mas grande que nes han dade a las mujeres de
Duocda que sostenemos la Coleccién, las artistas que han creado una
instalacion, es que todas ellas han escogido una mediacion: primero
fue el entredds, luego el agua, luego la lectura y el libro, ahora el
blanquear. La mediacién es femenina porque suele ocurrir que las
mediaciones que ias mujeres proponemos tienen valor tanto para las
mujeres como para los hombres;' asf lo hacen ef entredés, el agua, la
lectura, el libro, el blanguear...

Blanguear es una mediacién de cuya importancia para la vida yo no
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habia caido en la cuenta hasta que conoci la obra de Isabel Banal. Y
me he quedado colgada de ella, Yo también senti de nifia una fascina-
cion especial por las sabanas blancas tendidas al sol en verano, pero
no supe descifrar su sentido: se me quedd la pregunta escondida, a la
espera. Solo ahora he entendido que las sabanas blancas son una
alegoria de otras cosas: por ejemplo, de la historia. La alegoria es decir
otra cosa con otra cosa: Blanquejar, que parece que vaya de sabanasy
de hojas en blanco -y va de esto— dice también de otra cosa —dice de la
historia y de la politica- con una cosa completamente distinta de lo que
son corrientemente las fuentes histdricas (aunque la sabana santa, la
de la Verodnica, que es una palabra que algo tiene que ver con vera
icono, imagen verdadera, no nos haya deiado olvidar del todo que entre
fas sabanas, el blanco y Ia historia hay un vinculo misterioso).

En la historia, las mujeres blanqueamos la sangre. Esa sangre que
nosotras no solemos escribir porque es demasiado verdad, porque no
es esa la historia que queremos, y menos la historia que queremos que
quede escrita. En tiempos de guerra, comparece una y otra vez una
artista como [sabel que, genialmente, vuelve a proponer [0 blanco, y 1o
vincula con su genealogia materna, con su madre, con su abuela, con
la virginidad de la infancia: o sea, con la vida. Sin hacer de la vida un
fetiche que pueda inducir a otro tipo de totalitarismo, sino en lo concreto
de mi vida en su parcialidad. Como en el blanquear dia a dia, todos los
dias, los pasillos, antesalas, casas, habitaciones, tiendas, estaciones,
aeropuertos y despachos del mundo entero, piso por piso, que hace-
mos sobre todo las mujeres, sin escribir nada en papel 0 en pantalla y
haciendo el mundo habitable.

Lo que esta instalacion preciosa me dice no es que blanquee o que
otros han llenado de sangre, sino que, con io blanco, ocupe el mundo,
como las sabanas ocupan todo el tendedero, evitando asi que otros lo
llenen de sangre. Las mujeres tenemos una relacion propia con la
sangre, y por eso sabemos que no esta para desparramarse mas que
en el nacimiento o en torno al nacimiento, como sangre auroral.
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La instalacion me dice también algo sobre la relacion entre el blanco y
la escritura. Es algo enigmatico, que yo no sé poner bien en palabras,
no sé descifrar del todo. Lo he sentidc como una advertencia: no
escribas en una sabana, porque no podrias envolverte y desaparecer a
gusto en ella cada noche si estuviera toda escrita; es decir, no escribas
en tu piel cuando el lenguaje disponible no te sirve para decir lo que tu
quieres decir: piensa en lo mucho que ya dice una sabana —una piel,
sea del tono que sea— en blanco, sin sangre, limpia de o indecible.

Marfa-Milagros Rivera Garretas

nota:

1. Lia Cigarini, Dos sexos, un mundo, en este nimero de DUODA.
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El peso de lo etéreo
El gesto certero de Isabel Banal

“... Suelo. Ni mas ni menos.
Y que te baste con eso.”

Pedro Salinas

Lo que flota en el aire, busca siempre su lugar en el suelo. Suspendidas
de la Nada, las ideas anhelan la forma que las contenga, el cofre que
las guarde, e! ojo que las Bea.

Si el gesto certero del Arte precipita 10 que planea sobre nuestras
cabezas ;Quien es la arquera que acierta alcanzarlas? ;Quien se
atreve a interrumpir el vuelo libre de lo que todavia no tiene nombre y
vaga distraido entre nebulosas y tientos?

Dar en el blanco, acertar en el deseo y acercar el sueho, ese es el
trabajo que se ha ido imponiendo en los dias largos sin pan que nutren
la sensibilidad hortelana de Isabel Banal.

En el cielo, ella lo sabe, flotan verdades como templos, nubes densas
de sentido que deben llover sobre el trasiego cotidiano y la minucia
humana. El agua arrebatada a esa nube, es fértil de rituales pequenos,
y la vida de lo que enraiza en la tierra toma de ahi sus fuerzas para
poder tensar de nuevo su vertical hacia el origen.
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Donde nosotras vemos pajaros, voldtiles y breves, ella reconoce el
deseo de fondo del ancla, el salto al vacio del ciego, la fatalidad del roce
con lo terreno, el desgaste de lo inmundo, el desplome de lo cierto.
¢ Porque sino, hay grandeza en sus figuritas cargadas de todo y de
nada, en sus tribulaciones de yeso?

Encaladora de nuestros espacios sobrios, nos los devuelve a la blancu-
ra de la Nada que nas nutre comao leche. En eterna lucha con ia [dea que
se resiste y esconde tras a penas mostrar nada, increpa a ia potencia de lo
que todavia no se despliega y exige que se revele la verdad latente, la
sencillez de lo complejo, el peso de lo etéreo.

Ante eso, lavarla ropa, se convierte en la promesa de renovacion sin fin
y en la posibilidad de grabar de nuevo, sobre nuestra vida, el roce de
ofra vida. Y por ello también, todos los objetos y todas las cosas del
mundo deben mostrarse, aunque sea por un instante, entregadamente
suspendidas.

Las libretas en blanco se secan al sol de nuestras miradas. El gesto
certero de Isabel Banal las ha lavado y colgado con pinzas en el tendedero.
Ahora, de nuevo devueitas al aire, podremos repetir con esmero de
aprendiz, el acto amoroso de acompanarlas al cesto def suelo.

Para quien tiene los ojos azules de tanto buscar en el cielo, para quien
nos blanquea el mundo y nos lo ensancha, para quien atrapa nuestra

alma al vuelo, solo nos queda el peso del agradecimiento y el aplauso
silencioso del alma frente a lo bello.

Itziar Gonzalez Virds
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Esmeralda Berbel, Tratame bien. El maltrato fisico y psicoldgico a
examen. Hablan eflas: 18 testimonios de una superacion. Barcelo-
na: Ediciones ALBA, 2004, 360 pags.

Aguest text va ser llegit a la presentacic del llibre gue es va fer a Fnac,
el dia 15 de novembre del 2004:

Primer de tot vull agrair a I'Esme la confianga per demanar-me gue li
faci costat presentant el seu llibre. Ja fa alguns anys que ens coneixem
i sé que el que fa ella és des de la seva creacid i des del cor, deixant
petiada del que és, per aixo li vaig dir que sf quan tambe em va oferir
acompanyar-la avui.

M'ha commogut com esta realitzat el llibre, tant pel treball de 'Esme
com pel relat de les dones. Els refats estan mediats i guiats per un sentit
de I'ofrena; oferir a I'altra el que una ha viscut possibifita [a comunicacio
en confianga. Crec que ho fa posible tant la dispenibilitat a I'obertura
d’escolta de 'Esme, com també el gran desig de relatar la propia
experiencia de les dones, per a les dones... perqué pemet posar nom,
des de cada una, a aguesta realitat tant crua, dificil i tremenda gue és la
violencia contra el cos femeni, la violéncia contra la substancia fonamental
del serdones. Toti que totes han passat ja per un procés d'elaboracio de ia
seva experieéncia viscuda, novament la proposta que els oferia I'Esme
els obria la possibilitat de tornar-se a mirar des del cami de transforma-
cid que totes han fet. Per aixd moltes expressen que eis ha anat bé
parlar amb ella. | a més totes emtatitzen que €s molt important poder-ho
explicar, parlar-ho perqué siné no hi ha possibititat de transformacié de
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si, de restuir el que son. | aixi restituint-se a elles, restituiexen el sentit
del silenci de tota una geneoiogia de dones que han patit aquesta
violéncia i no Ja podien expressar a través de la paraula. Agreixo a
'Esme i a la Paulina de l'editorial Alba fa publicacid d’aquest treball
perqué ajudara a moltes dones, a prendre consciéncia que no podem
permetre més un insult, un menyspreu, un atac de rabia, de gelos...
perqueé és el comengament d’un cami infernal.

Hi ha una altra qlestié important dificil d'anomenar perd cal anar expressant
i és el sentit real i simbolic d'aguesta violencia. Per qué? —Per queé la viclacio
i la violéncia cap al cos femeni? Penso, com també amb altres dones i
sobretot del Centre Duoda amb qui comparteixo el pensament i la practica
politica de ser dones en el mén, que la violéncia contra les dones no només
és fisica i psicologica, no només pertany a la dona i a ’lhome en concret que
és lagressor. No. Es també una violéncia simbdlica perqué esta més
enlla de nosaltres, i actua com a patrd, com a actitud possible i pensa-
ble dins d’una relacid entre els sexes: 'home pot pegar la dona, la pot
humiliar i mensyprear. Qué mou els homes a apropiar-se de! cos
femenf | destruir 'obra que aquest cos de dona entranya? —Quina és la
llibertat que mostra i simbolitza el cos de la dona per desitjar destruir-la?
—-Per que eif cos femeni es converteix en la descarrega de la impoténcia,
del dolor, de la rabia, de la colera de qué és victima 'nome fins el punt
que pot arribar a matar la seva dona? —Per qué la seva dona que és la
mare dels seus fills i filles, la dona que 'estima, el cuida, que treballa
amb el que desitja i estima, que porta els seus fills i filles cada dia a
lescola, que manté una gamma de relacions humanes —amistats,
familia... pel gust d’estar en relacié? Que hi ha en tot aixd que no pugui
tolerar ni aguantar 'home...? Qui realment s’ha de portar a una casa
d’acollida?

Jo crec que ef que s'esta destruint és el que ens regala de manera real
i simbolica cada mare. La mare és la que possibilita la creacio i el
naixement de la criatura —també el pare hi té el seu lloc tant en la
concepcic com el d’acompanyar la crianga deixant-se guiar per la seva
dona-. Perd, el patriarcat ha obert una bretxa molt profunda que és
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Forigen de la vicléncia de la relacié entre els sexes i és 'origen athora
de totes les altres violencies: perque ataca 'arrel, 'origen de la vida i de
Famor. Un dels mites patriarcals —la relacié de Zeus i la seva dona
Metis— mostra com el patriarcat, el nom del Pare s’eregeix contra el de
la Mare apoderant-se I instrumentalitzant la riquesa i la grandesa del
que ella n’és portadora amb el seu cos per atzar i per gracia: la creacio
i la recreaci6 de la vida i de la conviviéncia humana.

Avui, en el present aixo és expressable, ha calgut molts anys de
ferminisme —que jo i altres 'entenern com a estima i reconeixement al
que aportemn les dones al mén, estima a 'obra materna perqué és la
font d'origen de la vida que és la relacié humana que es desplega amb
amor i perqué si. Aquesta relacié primera és la substancia del liegat de
la mare perque la vida sigui viable i el man habitable. | aqui és on
resideix, com diu M. Milagros Rivera, la dignitat de la dona maltractada;
ella resguarda alguna cosa molt fonamental per a la vida que és la
relacié amorosa cap a ell i cap als seus fills i filles. Vides en relacio és el
que destrueix el patriarcat, i ara també el capitalisme, i tots els fona-
mentalismes amb la seva violéncia.

El llibre de 'Esme és un exemple de com el final del patriarcat ara ja és
expressable. Ho fa mostrant-nos les dones entrevistades que amb un
gest de llibertat i d'amor cap a elles i cap als seus fills i filles han dit prou
al patriarcat de dins seu i de fora. Aquest gest cal llegir-lo amb tot el seu
sentit també simbolic i politic. Politic perqué estem a I'inici d’'una recerca
de relacié nova entre els sexes, entre les dones i els homes, i aixo va
mes enlla del que cada una i un és. Jo desitioc que aquesta relacié
inauguri un canvi de civilitzacid que ja s'esta donant com el llibre mostra
també; un canvi profund que ens permet restituir 'obra materna i la
rescatem de la foscor, del silenci, del taby, dels insults —que encara
estan per boca de molts homes més que de dones—. Aquest és el gest
simbdlic i politic important, la consciéncia que 'home és victima del seu
dolor per no fer-se partador del llegat de la mare que li va regalar en
néixer, i esta condemnat a viure amb violéncia i escampar-la sense
Facceptacio d’aquest vincle. 1 les dones també hem de prendre cons-
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ciéncia de la riquesa i la potencialitat que tenim per resguardar 'amor
de qui ens ha portat al mdn i de recrear-lo alla on anem.

Remei Arnaus
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Cent anys del naixement de Maria Zambrano (1904-1991). Església
de Sant Just i Pastor. Barcelona, 6 de novembre de 2004

Antigona: 'amor a I'origen

Antigona: I'amor a I'origen és el titol de 'homenatge que va organitzar el
Centre de Recerca de Dones Duoda de la Universitat de Barcelona el
darrer sis de novembre per a celebrar el centenari del naixement de
Maria Zambrano. Qrigen és una de les paraules claus que centren la
visid i la dimensid tragica d'Antigona, la figura del “naixement de la
consciéncia”, que Maria Zambrano fa néixer a partir d'una de les
tragédies més colpidores de Sofocles. La tumba de Antigona és el titol
de Pobra de creaci6 de la fildsofa de la rad poética que va ser escenifi-
cada i interpretada per la companyia Anchamar {Ana Lozano, Concha
Salazar i Marina Carresi, amb la col-laboracié de Inma Isla com a
Antigona} al bell mig de Y'altar barroc de Pesglésia de Sant Just i Pastor
de Barcelona, després que Maria-Milagros Rivera flegis el text Antigo-
na, la chica piadosa, escrit per Annarosa Butarelli, el qual obria la
reflexid de I'enigma de la paraula d’Antigona, la paraula originaria, dins
la que —juntament amb la de Didétima de Mantinea— Maria Zambrano
mes va aprofundir i descabdellar el sentit de la falta tragica i tot alld que
aquesta té de principi d’individuacio, del sentit de ["altre” llenguatge, de
la llengua que ens parla meés enlia del llindar, {a que apareix des del
coneixement del saber sobre ef alma.

La tumba de Antigona és el llenguatge de 'esséncia una vegada el mén
-0 les lleis imposades del mon— s’han esvanit. Perquée Antigona és
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enterrada viva per desobeir una llei, Ja llel imposada pel tira de Tebes,
que prohibia celebrar eis ritus funebres en honor del seu germa Polini-
ces, mont per l'altre germa mentre combatia contra Creont. Maria
Zambrano canvia el final de la tragedia de Sofocles i restitueix a la
figura d'Antigona una veritat diversa de la que coneixem. Segons
Annarosa Butarelli, en el text definitiu de La tumba de Antigona, hi ha un
salt sorprenent: ens adonem des de l'inici de que el personatge tragic
és, en realitat, “un personatge de carn i os, que és com dir que Antigona
no té els trets d’una abstraccid, no personifica cap idea, nc és una
heroina que recull en ella idees que es postulen d’'una manera edificant
en I'ética de torn. Dir que és un personatge de carn i ¢s es com dir que
la filosofia entra en relacié amb una Antigona que va viure de veritat,
més enlta d'allo que diuen les histdries de la filosofia | dels noms que
prenen dones que realment van viure en aquesta epoca en la que
comenga la historia que arriba fins avui, dones que prenen els noms
que avui coneixem: Antigona, Didtima, Lisistrata, etc. {...). Una dona o
algunes dones van fer sens dubte quelcom rellevant potiticament, perd
relativament incomprensible, quelcom que va veure Sofocles, i que va
recollir i transformar en la seva lectura d'alld que una dona fa en cenes
contingéncies historiques”.

De fet, més enlla de la importancia politica provocada pel rebuig i la
transgressié d'unes lleis inacceptables, el que fa de La tumba de
Antigona un text absolutament excepcional és el coneixement que
prové de la seva hybris, un coneixement originari a partir del qual
apareix un mén nou. En el primer proleg d’aquesta obra, que porta per
titol Delirio de Antigona, Maria Zambrano va escriure: “Simbolo perfec-
to de la virginidad que ni siquiera ha reparado en si misma. Misterio de
la virginidad en toda su plenitud; y por ello, de la conciencia en estado
virginal. La conciencia virgen alumbra y se dirige a lo que no es ella
misma, a lo que no es tampoco el sujetc a quien pertenece. Raro
momento de perfeccion humana, pues el hombre, sale de su sueno
para entrar en la conciencia a través de una falta, a través de un crimen.
Conciencia es despenar del ensuefo de la vida; pues vivir debe ser
originalmente permanecer hundido en el suefio sin saber alguno acerca
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de las diferencias entre las cosas; diferencia que se da sobre la
primera, aguelia abismal entre nosotros y la realidad que nos rodea”™.’

La veritable i la més pregona condicio d’Antigona, es —per Marfa Zambra-
no—la de la donzelia sacrificada als “inferos”, sobre els quals s’alga la ciutat.
Pels antics, tota ciutat esta sostinguda sobre 'abisme i rodejada d'alguna
cosa molt semblant al caos. Es aquest el lloc de la verge, la donzella de la
“vida no viscuda”, situada en els abismes infernals i condemnada —com
Joana d'Arc— al sacrifici, “para acabar dando esa luz que sdlo en €l
corazén se enciende, que sdlo por el corazon se enciende. Parece que
la condicidn sea ésta de haber de descender a los abismos para
ascender, atravesando todas las regiones donde el amor es el elemen-
to, por asi decir, de la trascendencia humana; primeramente fecundo,
seguidamente, si persiste, creador. Creador de vida, de luz, de concien-
cia.”?

Antigona és, doncs, una figura profética d'aguesta passio que uneix
vida i mort a partir de 'abandonament, de I'abséncia i el silenci dels
deus de Grécia. Antigona, enterrada viva, inaugura una nova llei nascu-
da de 1a seva veritat, la veritat de 'amor i de la fraternitat, lluny de la
moral i de les lleis imposades pel tira que estableixen el marc politic de
la polis tragica. Antigona apareix aix! com un ésser integre, vida i visio
en el speculum justitiae. Dilthey va escriure que “existeix la vella
creenga de que els déus es manifesten i revelen I'esdevenidor de les
coses en les animes verges. Es en aquest estat de puresa d'anima i de
bellesa impol-luta del seu ésser curosament celat en el que vivia
Hélderlin”.® Per Maria Zambrano, Antigona funda una estirp que esde-
vindra un arquetipus que ens fa recongixer personatges poétics i altres
criatures humanes tot aconduint-les, com ella s’acondueix, més enlla i
per damunt de ella mateixa. “En lugares sehalados o en medio de la
ciudad entre los hombres indiferentes, dentrc de una muerte parcial
que les deja un tiempo que los envuelve en una especie de gruta que
puede esconder un prado 0 en un jardin donde se les ofrece un fruto
purc y un agua viva que les sostiene ocultamente: suefo, carcel a
veces, silencios impenetrables, enfermedad, enajenacion. Muertes apa-
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rentes. Lugares reales y al par modos con que la conciencia elude y
alude, se conduce ante estas criaturas. Y ellas se ocultan y reaparecen
segun numeros desconocidos. Vuelven en una aparicion que progresa
al modo de la aurora {(...) Simplicidad, pureza, nitidez sellan a estas
figuras haciéndolas recognoscibles.”*

“Y yo me quedaré aqui como una lampara que se enciende en la
oscuridad. Tendria que ir todavia mas abajo y hundirme hasta el centro
mismo de las tinieblas, que muchas han de ser, para encenderme
dentro de ellas. Pues que solo me fio de esa luz que se enciende dentro
de lo mas oscuro y hace de ello un corazon. Alli donde nunca llegé la
luz de! sol que nos alumbra. Sf; una luz sin ocaso en el centro de la
eterna noche”.®

Maria Zambrano conclou ei seu comentari sobre el saber tragic de ia
donzella, el saber de la puresa de la consciéncia, tot afirmant que,
mentre que la historia que va devorar a Antigona prossegueixi, aquesta
historia que demana sacrifici, ella seguira delirant. Mentre la historia
familiar, la de les entranyes, exigeixi sacrifici, mentre la ciutat i fa seva
llei no es rendeixin a la llum vivificant, Antigona continuara defirant. Es
per aixo que la filosofa de Vélez-Malaga va transcriure les seves
paraules, el més fidelment possible, en el seu dialeg dins la Tomba, el
lloc on ella retroba I'crigen.

M.J. Balsach

notes:

1. Zambrano, Maria, Prologo a “Deiirio de Antigona”, dins Laurenzi, Elena, Maria
Zambrano. Nacer por si misma, Madrid: Ed. Horas y HORAS, 1995, pag. 66.

2. Zambrano, Maria, Préfogoa “La tumba de Antl'_gona”, dins Senderos, Barcelo-
na: Anthropos, 1986, pag. 202.

3. ldem, pag. 217.
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4. ibidem, pag. 218.

5. Zambrano, Maria, “La tumba de Antigona”, dins Senderos, op. cit., pag. 258.
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SOFIAS, Recetas de relacion. Educar teniendo en cuenta a la
madre, edicion al cuidado de M2, Milagros Motoya Ramos, Madrid:
horas y HORAS, 2004, 229 pags.

He de confesar que he estado pensando bastante sobre qué es Sofias
para mi y, aunque creo que se trata de una creacion dificil de atrapar en
una definicidn, lo cierto es que, en mi opinién, Sofias es, entre otras
muchas cosas, cada una de las mujeres que se interesan por la
educacion de un medo diferente, es decir, toda mujer que entiende la
educacion como un desarrollo de [a libertad de cada cual, de la singuta-
ridad que tiene todo ser humano. Una libertad, es importante destacar,
entendida como libertad relacional, pues Sofias es precisamente eso,
“relaciones de autoridad en la educacion”.

Recetas de relacién. Educar teniendo en cuenta a la madre, es el
segundo libro de Sofias en el que se recogen las interrogantes, res-
puestas, reflexiones... de las mujeres que han participado en los en-
cuentros de 2002 y de 2003. Asi, esta obra consta de dos partes, la
primera dedicada a “La mediacién femenina: reconocer sentido en la
educacion”, que recoge el que tuvo lugar en Sant Joan de Mediona
{Barcelona), y la segunda, “Recetas de relacién”, es el titulo del IV
encuentro, que acogid la fundacion Entredds de Madrid.

Ambas citas se desarrollaron en dos ciudades distintas porgue [a
organizacion de cada encuentro corre a cargo de mujeres que desean
acoger Sofias y no lo han hecho con anterioridad, de manera que,
Ccomo en su propia practica educativa, se facilita que la autoridad circule
entre quienes estan en Sofias. Es decir, su estructura no es jerarquica
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sino relacional, puesto que las mujeres que participan en Sofias han
establecido relaciones duales entre si, y la asistencia, organizacion y
preparacién de los encuentros se lleva a cabo a partir de estos vinculos.

Sin duda alguna, las relaciones son una base esencial en Sofias,
porque son las que, en definitiva, hacen posible la convivencia entre los
seres humanos. Teniendo en cuenta esto, en los encuentros vemos el
desarrollo de una figura de intercambio fundamental en la politica de las
mujeres: las relaciones de autoridad {aucforitas} entre las integrantes
de Sofias. Es todo un placer ver el modo en que se lleva a la practica.

Observandolas y escuchandolas se puede decir que, en efecto, es algo
que llevan acabo en su hacer educativo, puesto gue estas profesoras, o
mejor, estas educadoras (no recogen sdlo {a ensefianza reglada, ya
que se refieren también a la educacién que recibimos y damos a lo
largo de la vida, a partir de la primera, la recibida de la madre) tienen
claro que de lo que se trata es de “hacer crecer’ a las alumnas y a los
alumnos que estan en el aula, hacerlas viables, como hace habituai-
mente [a madre, o quien esté en su lugar. La dificultad estd en cémo
logrario, ya que, por un lado, es evidente que hay infinitas maneras de
hacerlo, pero, por otro, es preciso tener en cuenta que no siempre una
practica educativa obtiene 10s mismos resultados.

En cualquier caso, parece claro que es una apuesta por la riqueza de la
diferencia y por el desarrollo de ia libertad de cada cual, algo que, en
muchas ocasiones, provoca conflictos u obstaculos. Para afrontarlos se.
propone la figura de la mediacion. La mediacién femenina es, por esta
razon, el tema del encuentro de 2002, en el que se habld de sus
posibilidades y de sus dificultades, porque 4 cémo ayudar a establecer
un vinculo con Io otro, basado en la palabra y no en el poder, cuando en
tantas ocasiones nos encontramos con personas que no guieren escu-
char? Pero, al mismo tiempo, ;coémo no intentarlo cuando sabemos
que es la manera de sostener la convivencia?

Ellibro recoge las reflexiones de estas mujeres sobre su experiencia en
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las relaciones que se establecen en las aulas, con las personas que
trabajan en el centro educativo, con madres y padres, y asi como las
que mantienen fuera de su lugar de trabajo. Reflexiones que son, sobre
todo, llaves extremadamente valiosas porque abren la mente hacia otro
sentido, claves para ver y para sentir, no en vane se trata de mujeres
muy relevantes dentro del pensamiento actual.

Un fragmento de la intervencién de Maria-Milagros Rivera Garretas, por
ejemplo, refleja bastante bien lo que quiero decir. Ella afirma: “yo lo
dnico que practico, que intento practicar, es insistir en ir como mujer a
los lugares mixtos como son las aulas, aceptando el miedo a que algo
se produzca y que sea trascendente y aceptando el miedo de que no se
produzca y por tanto salga de aula con una sensacidon grande de
fracaso, de mediacion fallida”.!

De la necesidad de aprender de mujeres que realizan reflexiones como
esta, y de su practica educativa, nace la idea de dedicar ¢l siguiente
encuentro a las “Recetas de relacion”. Son experiencias y analisis de
las que se pueden extraer su sabidurfa y buen hacer: coOmo ensenan y
aprenden, la forma en que tratan los conflictos, qué es para cllas
educar... Se trata, en definitiva, de “aprender de la grandeza de la otra”,
como reza el tituio que da comienzo a la segunda parte del libro.

Las practicas narradas y reflexiones recogidas son exquisitas, por lo
que, de nuevo, voy a seleccionar un fragmento, con la tnica finalidad
de mostrar una pequefa parte de un tesoro nacido para ser compartido.
Tania Rodriguez Manglano sefiala: “Cuando tu ves grandeza en una
{mujer], aunque soélo sea una, y no quieres una confrontacion directa,
buscas otra manera de estar y de decirte desde tu libertad sin que
suponga una confrontacion. Aigo que se desplaza entiy en la otra”?

Ante esto sdlo puedo insistir en que se trata de un libro de educacién
que habla de educacion, pero también, y quiza sobre todo, de la vida,
de las relaciones humanas, de la libertad y de la politica de las mujeres.

Gemma del Olmo Campillo.
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notas;
1. Op. cit.,, pag. 58.

2. ldem., pags. 158-159,
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Graciela Hernandez y Concepcién Jaramillo: La educacion sexual
de Ia primera infancia. Guia para madres, padres y profesorado de
Educacion Infantil. Madrid: Secretaria General de Educacion y
Formacién Profesional, 2003, 129 pags.

Esta Guia parte de una bella concepcidn de la ensefianza y el aprendi-
zaje al considerar que ambos aspectos se encaminan al desarrollo
integral de la persona. Es por ello que cuenta con la sexualidad y con [a
diferencia sexual en todos sus aspectos {corporales, afectivos, cogniti-
vos y relacionales) insertados en la practica educativa, y no como unos
componentes mas del curriculo.

Este enfoque “integrador” de la educacion sexual hace que el libro esté
destinado tanto a maestros y maestras como padres y madres, en un
hermoso intento de unir los objetivos que, de hecho, tienen en comun
la escuela y la familia: el desarrollo sano y feliz de nifos y nifias. Tanto
es asf que para la elaboracion de esta Guia se han utilizado entrevistas
abiertas realizadas a madres y maestras en las que han relatado sus
experiencias. Asi, por ejemplo, en el Capitulo 3 se nos invita a reflexio-
nar sobre qué personas estan realmente autorizadas para hacer edu-
cacion sexual, llegando a la conclusion de gue es primero la familia y
con posterioridad las maestras y maestros quienes tienen a su cargo
esta tarea: “En definitiva, aunque ser madre (o padre) y maestra (o
maestro) no es o mismo, ya que suponern implicaciones y contextos
diferentes, los elementos basicos y necesarios para educar la sexuali-
dad de niflos y ninas no difieren de un modo claro y preciso entre la
escuiela y ia familia, porque lo que realmente importa es la calidad de la
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relacién que establezcamos en ambos casos”.

¢ COmo conseguir un objetivo tan simple en apariencia, pero a la vez
tan ambicioso? La clave la encuentran las autoras estableciendo vincu-
los significativos y trascendentes con su alumnado. Es decir, enten-
diendo la educacion sexual como una educacion afectivo-sexual. El
hecho de que esta Guia esté centrada en la etapa de la Educacion
Infantil pone de relieve la realidad de que nifos y nifias son seres
sexuados y que, desde ese preciso momento, es necesario educar a
unas y otros de forma integral, sin separar “razdn de cuerpo, ni afectivi-
dad de cognitividad”.

Respecto a la cuestion fundamental de dénde llevar a cabo la educa-
cidn sexual, las autoras ponen de relieve la continuidad y cohesién
existente entre la famiiia y la escuela. Son los vinculos afectivos los que
proporcionan dicha cohesion entre ambas “instituciones”, y especial-
mente los vinculos de apego que nifos y nifias crean principaimente
con sus madres perc no de manera unica.

A través de los diez capftulos de los que consta [a obra se abordan
temas basicos en la educacion sexual: desde la distincion entre sexc y
sexualidad, como y dénde hacer educacion sexual, el propio cuerpo o
el mundo relacional de los nifos y ninas.

Poco a poco, de una manera clara y profunda, tas autoras nos van
dando una idea de la enorme importancia de la sexualidad en esta
etapa del desarrollo humano. Es de vital importancia que cada ser
hurmano sepa dar significados a su propio sexo con libertad desde los
primeros momentos: de ahi es facil aceptar que ese significado no es
fijo ni inmovil, que hay mutitiples formas de ser nifio 0 nifia y que un sexc
no vale més que el otro. Desde el memento en que nuestros hijos e
hijas salen del ambito familiar y comienzan a relacionarse en la escuela
con sus iguales, se hace mas evidente la tendencia a adoptar unos
comportamientos previamente establecidos segun su sexo. Es en esta
situacion donde yo he considerade de gran ayuda las propuestas de
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este libro: dia a dia intento que mi hijo y mi hija vayan otorgando
significados particulares a su sexo, a veces al margen, otras no, de los
estereotipos sexuales que nos invaden por doquier.

La necesidad de conjugar sexualidad y afectividad es otra de las ideas
constantes; de ahi la conveniencia de cambiar algunos de los habitos
educativos, como por ejemplo, cultivar el sentido de la relacion no séio
en las nifias sino también en los nifios, hecho que les permitira recono-
cer y valorar 1a diferencia sexual y 1a diversidad humana. Hay muchas
formas de vivir de manera feliz y coherente €l propio sexo, fuera de los
esterectipos de género.

A modo de epilogo las autoras han denominado el dltimo capitulo
“Prevenir los riesgos”. Partiendo de una definicion que no ofrece fisura
alguna sobre lo que es un abuso sexual y proporcionando ideas sobre
fo que hay que explicar a ninos y ninas respecto a los abusos sexuales,
las autoras dan una dimension aun mas importante a la buena educa-
cion afectivo-sexuai: que nuestros hijos e hijas aprendan a desarrollar
suU sexualidad con plena libertad, sin cefiirse a comportamientos “prefi-
jados”, que la vivan feliz y satisfactoriamente y que no acepten conduc-
tas inadecuadas.

Agradezco a las autoras la confeccion de esta Guia, que ha servido
para “guiar” con algo mas de acierto mis pasos en las dos facetas que

mas lienan mi vida. Por una parte, el hecho de ser madre de una hija y
de un hijo y, por el otro, la ensefianza.

Berta Hernandez Garcia
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Christiane Veauvy (ed.), Les Femmes dans I'espace public. Iting-
raires frangais et italiens, Paris: Editions de la Maison des scien-
ces de Phomme, Le Fil d’Ariane, Université Paris 8, Saint-Denis,
2004.

Les Femmes dans Fespace public. ltinéraires frangais et italiens, edita-
do por Christiane Veauvy, fue presentado el pasadc mes de noviembre
en la Maison des Sciences de 'Homme, en 'Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales de Paris, con una mesa redonda y un intenso
debate animados por la misma editora y Luisa Muraro, Frangoise Collin,
Genevieve Fraise y Helena Hirata, entre otras de las co-autoras de este
volumen. Estos itinerarios del feminismo francés e italiano se podrian
leer tambign como “caminos cruzados”, es decir, el ferninismo francés e
italiano se han encentrado y se encuentran en algunos momentos pero
no parecen avanzar ni conjuntamente ni paraielamente.

Como la presentacion del libro y el debate lo recordaron, los origenes
de este encuentro son el deseo de abrir un didlogo entre dos practicas
feministas que se piensan, de entrada, como diferentes. Se habld de
“asimetria” en distintos aspectos. En primer fugar, italianas y francesas
difieren por razones de legado histdrico y de “gestién” e interpretacion
de ese legado. Otra asimetria parece darse en el mutuo conocimiento
de pensamientos y practicas feministas. Las francesas reconocen un
mayor desconocimiento de los “otros feminismos”, incluido el italiano,
un desconocimiento que, en cambio, no parece darse, de una manera
tan explicita, en el feminismo italiano.

Luisa Muraro, en su intervencion oral, se refirid varias veces a la
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palabra “asimetria” y recomend¢ “conservar la asimetria” remitiendo
constantemente al pensamiento de {a diferencia en el sentido fuerte. Es
porque hay asimetria y diferencia que ia practica de la “libertad”,
concepto recurrente de su intervencion en Paris, puede llevarse a cabo.
Me interesaron especiaimente estas reflexiones suyas: “Hoy me doy
cuenta de que el valor de una teoria radica en su potencial de relativi-
dad. Asi entendida, una teoria no descubre nada, no revela nada, no va
mds alld de Jas visiones corrientes —sean pobres o contradictorias—, y
tampoco las deconstruye; las hace traducibies en otra cosa, como io
hacen les lenguas vivas, igual que los signos, que son los grandes
traductores. Asi entendida, una teoria da en primer ugar el ejemplo de
la traducibilidad dando a comunicar experiencias diferentes sin unifi-
carlas. Estd hecha para que el otro sea decible, y es errénea cuando
impide al otro decirse.”

La teoria como el lugar no del “descubrimiento”, ni de la “revelacién” ni
de la “deconstruccion” sino el espacio por excelencia del intercambio,
de la “traducibilidad”, de la “comunicacion”, de “la experiencia”®, de la
“diterencia”, de “el otro” y de el “decir’ y el “decirse”. Tal es eltema y la
escritura que Luisa Muraro persigue en su articulo “Del feminismo a la
politica de las mujeres” en este volumen colectivo. Una teoria que
resiste, en el sentido fuerte de la palabra, a la identificacién, a la
tematizacion, una teoria que “se hace” con la diferencia del uno y del
otro, de la una y de la otra, y con |la necesidad de una escritura de esta
diferencia. La teoria de Murarc es indesligable de lo que ella ha [lamado
la “verdad de las mujeres” y el espacio de o “decible”, y vendria a
oponerse explicitamente a una epistemologia tradicionai, a una forma
de saber construida sobre el presupuesto de la existencia de un saber
neutro y objetivo. Partiendo del rechazo de un determinado saber y
verdad filosdficos, Luisa Muraro despliega en este articulo una escritura
que pone en juege el deseo y el amor femeninos como aperturas a lo
otro en un espacio publico donde los binomios interioridad/exterioridad,
privado/publico se nutren en un piano que nada tiene que ver con fa
dindmica de lo diatéctico.
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Es justamente en el marco de la reflexién sobre la “relatividad” entendi-
da como proceso de “puesta en relacion” donde inscribiria la contribu-
cién de Lia Cigarini a Les femmes dans P'espace public. Lia Cigarini
llama “saberes relacicnales” (*savoirs relationnels”) a un tipo de saber
que la mujer habria practicado en la esfera de lo privado, de la casa, y
que lleva consigo allf donde ha ido y fundamenta la politica. Varias
veces durante la presentacion del libro en Paris se hizo referencia a la
historia testimonial que Cigarini escribe en su articulo “El sentido del
trabajo”: “(una obrera) ha hablado de sus relaciones con las obreras y
con sus jefes, y méds especificamente con un técnico especialista en la
organizacion del trabajo. Ella ha demostradc que, para aumentar la
preduccion, él llegaba a producir articulos defectuosos (fallati). La
critica de la obrera no sdlo sefiala el punto de vista utilitarista sino que
coloca en el centro de su relato a las mujeres que se habrian vestido
con esta ropa y se habrian mostrado decepcionadas. Un elemento tan
importante para la humanizacion del trabajo no ha aparecido nunca
hasta hoy en los relatos del trabajo obrero masculine, al menos que yo
sepa.™

Este ejemplo de cdmo se inscribe [o simbdlico femenino en el marco del
trabajo, en la esfera publica y en las dindmicas de la sociedad capitalis-
ta circuié en la mesa redonda y entre el publico como una especie de
leitmotiv que entretejid distintas tomas de palabra. Recuerdo especial-
mente algunas mujeres que apuntaban a la dificultad de no producir
una ruptura simbolica entre dentro y fuera, también algunas mujeres
inmigrantes sefalaban que viven de manera problematica su relacion
con un pais que a la vez las acoge y las explota, un pais que les permite
visibilidad fuera de casa pero las obliga a aceptar ciertos valores que
las invisibilizan de nuevo. También otras intervenciones destacaron la
poca visibilidad o reconocimiento del trabajo domestico en determina-
das esferas sociales, el debate sobre la remuneracién o la gratuidad del
trabajo de las mujeres... temas también abordados en el libro por -
algunas autoras: Frangoise Collin, “Feminismo contempordneo y espa-
cic publico”, Renate Siebert, “Las mujeres y la mafia en el Mezzogior-
no”, y Pascale Molinier, “Prevenir la violencia. La invisibilidad el trabajo
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de las mujeres”.

En lo que concierne al pensamiento propiamente dicho de la diferencia,
tres articulos lo tratan especiticamente, desarrollando las parejas dife-
rencia/identidad, diferencia/igualdad, io uno/lo otro, lo inefable/lo deci-
ble, diferencia/libertad, libertad/derecho, libertad/paridad, etc. En “El
pensamiento de la diferencia”, Marisa Forcina empieza escribiendo
sobre la diferencia sexual y sobre la diferencia en ia interioridad del
sujeto (inevitablemente multiple, imposibilidad de reductio ad unum).
Haciendo eco de sus lecturas de J. Derrida, G. Deleuze o F. Lyotard,
Frocina dibuja un sujeto de ia diferencia sexual en desplazamiento: «La
divergencia, el descentramiento, el desplazamiento y el camuftaje de-
vienen las modalidades para evitar [a dominacion...” Elena Pulcini en
“Soberania y carencia del individuo moderno” y Ida Dominijanni, en
“Politica de 1o simbdlico y libertad de las mujeres” continlan problema-
tizando las relaciones entre emancipacion, igualdad, paridad y libertad.
Esta ultima escribe: “La nocion de libertad, en efecto, es a la vez el
ambito de predileccion del feminismo de la diferencia, la implicacion
originaria gue la distingue del feminismo de la paridad y de la emanci-
pacion, y el campo del conflicto tedrico y politico alrededor del cual se
ha tratado, o esta tratandose, el desafio del paso de un siglo a otro en
las democracias occidentales y en ilas reiaciones entre Occidente y el
resto del mundo.”

Asimismo, Les Femmes dans Pespace public da un lugar importante a
la reflexién histérica y sobre la historia en los articulos de Christiane
Veauvy, “Investigaciones feministas e historia de las mujeres: una
nueva malla”, Anna Bravo, “La resistencia civil de las mujeres durante
la segunda guerra mundial y la comunidad de los historiadores en
Halia”, Laura Pisano, “Historia del periodismo, historia de mujeres”,
Emma Baeri, “Los diez primeros anos de la Societa italiana delle
Storiche (1983-1999). Reflexiones de una fundadora”, y Maria-Milagros
Rivera Garretas, "Historiadoras sensibles a la lengua materna: una
mirada a la historia de las mujeres en Espana”.
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Un rasgo que quiero subrayar de esta recopilacion de textos es que
mantiene la diversidad de aproximaciones y la pluralidad de ideas, a
véces muy distantes, como una riqueza. Genevieve Fraise, por ejem-
plo, problematizé la nocidn de padre y de patriarcado utilizada por
Diodtima y Luisa Muraro — sentada a su lado en {a mesa redonda. Fraise
puso el acento en el lenguaje y propuso intentar encontrar “otros
nombres” menos ambiguos, menos confusos, disociados de todo biolo-
gismo, También introdujo en el debate ofra figura simbdlica masculina
del espacio publico, /e frere, el hermano, que ha originado la palabra
francesa fraternité, y que, como todas sabemos, ocupa un espacio
privilegiado al lado de la iibertad y de la igualdad en el marco de la
République Frangaise. Ei fema trinitario francés “fiberté, égalite, frater-
nitd" fue debatido como el lugar mismo de ciertas problematicas de la
libertad y de la igualdad.

Joana Masé lilamola

nota:

1. He traducido del texio en francés.
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