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gido y a los que JIV,\C;O enjuicia como hipócritas y esclavoos : ((El 
Iio~nbrt: que no es  libre idealiza siempre su propia libertad)) (pági- 
na 550). (Notemos que no se trata de una crítica al marxisn~o, sino 
( Iv iin gobierno que pretende encarnar esta teoría (g).) 

Ilespués de esto, ¿qué le queda a JIVAGO de su revolución ' 
iiitlividual ? Una cierta desilusión condensada en una frase, a la 
vcAz casi derrota y juicio sumario sobre el desarrolloi de la revolu- 
ci6n : ctl,o que fue concebido de un modo noble y con altura de 

L iliiras, se convirtió después en tosca materia)) (pág. 590). Y la espe- 
ranza poética de unos poemas, en los que se aúnan sus sentimientos 
v un;i citlrta búsqueda en torno a DIOS. 

P. Darcler 
LTniversidad de Barcelona 

IIi ha una rnancra poetica i una manera tecnica de filosofar. .La 
pritiit~rít Cs la de11 original de la saviesa; és natural i fresca. La se- 
gotia, en crinvi, 4s cl resultat d'un cLolor6s esforq artificial; és ferma 
i prActica. 1,:~ segona fortifica la primera; la primera alimenta la 
sc.gon:i. t T n a  canelln de metal1 aplicada a la font fa que l'aigua no 
s'ihst-oli iiií~tilment eiitre les esquerdes de les roques. Una distinció 
o iina tlefinici6 acur:ldes salven del caos les guspires del pensament 
c.spontaiii, per0 un simbolisme o una metafora adients salven de la 
iiiort cls csquemes del pensament treballat. 

,\vui, plens cotii estem d'esperits inclinats a la tecnica, patirn 
t l v  1;i iilnricn cie texts poetics de íiiosofia. 2 Qui sera l'agosarat que 
:;';itrrvirA a sotmetre lec seves tímides intuicions a les eines dialec- 
iiclues espccialitzades, forjades en tants segles de pensar? 0, si més 
110,. ;, qtii es far& escapo1 de l'atac de plagi, per coincidencia d'inspi- 
r:i(.ir% :iirib nnteriors filhsofs ? Ens pesa la cultura. 

I'otsci snls resta als poetes de la filosofia, amb propbsit ben 
Iiiioiil, dn tleixar c6rrer lhigua clara d'unes senzilles idees, sense 
~)rtTc~nsions d'originalitat o rigor tecnic, cedint el pas, per a les grans 
cSonsiriicciolis, als filbsofs professionals que dominen el procediment 

(9) Coti respt2cto al cornunismo o anticomunismo de JIVAGO, véase el articulo de 
1c. 1 )ri c:.rt>o, S. l., y el do R. af nB I ~ R N E D o ,  S. I., ya citados. 
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rigorós i controlen la bibliografia exuberant dels nostres dies. Perb, 
2, li traurem el seu valor, a aquest rajolinet lluminós ? Crec (que aixb, 
per a la filosofia, seria segar-se les propies arrels. 

Aquest vol ésser el caire d'aquesta nota. 1 se'n mesurar& la 
~2ilua per la fecunditat del seu contingut. 

2 Oi que descansem quan coneixem les coses ? Hi ha, doncs, un 
pont entre nosaltres i elles. Nosaltrec arribem al be11 mig del pont, 
pero la pedra del mig no cau en el buit, ans s'aguanta enlaire; 6s 
la pedra clau. Riiés enlla no podem anar. Perb és corn si ja hi f6.s- 
sim; cense (ccosificar-nos)), el nostre pensament es recolza en l'altra 
banda del pont, en les coses. Per consegüent, elles han de posseir 
un ésser propi. 

Aquesta seguranca, que tenim en pensar les coses, d6na base 
a llur coneixement. Les coses, no les posseim, ni ((les som)) : les 
coneixem i les tractem. Cada vegada celebrem un pacte amb elles 
al mig del pont, perquk són fonament i hipotesi -en sentit etimo- 
lbgic i criteriolbgic- de la nostra vida exterior. 1 qui diu les coses 
diu les altres persones i la societat mateixa. 

Tot aixb, en la practica, ens resulta facil d'entendre, perquk 
constitueix el contingut comú del nostre viure quotidiii : ésser amb 
les coses, ésser amb els altres ; tant, que molt sovint aixequem 1'An- 
cora de nosaltres mateixos i ens lliiirem als altres o a les coses, 
gairebé perdent-nos. La sensació psicolbgica de perdre'ns, la tenim 
molt freqüentment, i pressuposa que l'iimbit, on ens perdem, té 
una realitat prbpia, independent de nosaltres, fonament de la nostra 
sensació que hi ha altres persones i coses, hipbtesi metafísica que hi 
ha camp objectiu. 

1 en la recerca d'aquesta objectivitat, amb la consegüent minva 
de nosaltres mateixos, liem anat tan lluny, que hem arribat a trac- 
tar la prbpia persona des de fora, en abstracte, corn un de tants 
c~llres corn es troben, i així s'han constituit les cikncies mbdica i psi- 
colbgica de l'edat moderna, en general tota aquesta actitud cientí- 
fica, i iidhuc la mateixa psicologia metafísica. 1, corn diu X. Zu- 
WIRI, fins i tot la teodicea tracta l'existkncia de Déu corn un ((factum)) 
més entre els altres. 

Pero, 2 oi que si ens recollim dintre nostre i fem callar les tur- 
bul&ncies passionals i els desigs incontrolats, ens coneixem a nosal- 
tres mateixos d'una faisó nova, corn posseint-nos, corn si coneixe- 
ment i ésser es  fusionessin en un refluir dinimic i plenari? 
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I Ara ja no ens coneixem, ni ens tractem prbpiament per un mo- 
vinient espiritual reflex, ans ens posseim, ccens som)). Aquella forqa 
del nostre pilastró de pont ja no surt per descansar en un altre 
pilastrb. Aci s'esmerqa en el1 mateix, perquk 6s el principi i l'objecte 
de la contemplació. Es una ccactivitat passiva)) simplicíssima, indi- 
vidualitzada en l'extrem i, per tant, innominable en abstracte, no pas 
per mancanqa de contingut, ans per excés de concreció. L'únic ac- 
cés que tenim al totalment concret 4s el coneixement-experiencia del 
ineu propi jo. 1 en diem existencia prbpiament dita o revelació de 
I'dsser a si mateix. 

Xixb també representa un descans; i un descans envers nosal- 
tres, tnés cornplet que el coneixement de l'objectivitat, perquk pro- 
dueix la serenor del qui esta centrat i del qui 6s centre que comu- 
nica amb totcs les direccions possibles, del qui no es  perd en qual- 
sevol persona o cosa preterint les restants; ans al contrari, d'aquell 
clel si del qual sorgeix l'ansia de relacionar-se amb totes. Ni cal 
slc.posar un fonament metafísic perquk s'és aquest fonament. 

Es discuteix si pot haver-hi metafísica de l'existencia. Respon- 
; tlrein atnb ZUBIRT que es requereix una dialkctica dinhmica de l'ana- 

logia de l'ésser, perquk ací se superposen metafísica i ((física)). El fet 
de cobrar consciencia filosbfica d'aixb és mkrit de la metafísica exis- 
tcncial moderna o ontologia de l'existncia humana, amb les dues 
clarcdats esmentades i amb la foscor de la total solitud de qui ha 
tallat provisbriament tots els ponts, de la incomunicació completa 
per la ineficacia deis mitjans d'expressib racional-tots ells tocats 
tl'abstractisme-, per a significar el concret per excel.lkncia. És l'an- 
goisa serena, despullada de les afanyoses sol~licituds que divideixen 
la nostra individualitat. 

En el temps de l'atordiment i de la pressa és difícil d'arribar 
lins nrí. Es un coneisement que demana renúncia de vida exterior 
cctlistra~ta)). es tin ccpre-coneixement)). Diguem-ne : intuició de si 
mafeix, deíinici6 en que i?ztuició i si mateix s6n la mateixa cosa. 
L\ish 6s el jo meu. Un cc6sser)) inestable, un esdevenir que e s  perd . 
i es troba, que o esta en acte o es dilueix en la distracció o en I'em- 
1)adalirnent. 

(%LL~ no farh l'esforq de plaqar-se en aquest punt i defugira un 
rigor no racional, que no s'ha pres la molestia de conkixer, titllara 
ayuestes elucubracions de falbrnies sentimentals i es  limitara a fer 
psicologia des de fora, tractant l'home com un Csser només objectiu. 

I'erb aquesta definicib tan atrevida del jo-llum ncrmés pot fixar- 
se si fem un altre pas. Ella sola resta en equilibri inestable. 

I'ins ací semblaria que l'home 6s un ésser sense un fonament 
cstable; que l'home tan aviat és, com no 6s; que l'home sols és 
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quan es  penca a si mateix en el seu recolliment íntim. 1 aixb seria 
greument antimetafísic. 

De be11 antuvi hem de dir que en cert sentit-en sentit experi- 
mental conscient-l'home molt sovint es  perd a si mateix. Pero 
en la pilastra del jo huma es  recolza un altre arc sumptuós, 'tan 
sumptuós i tan segur com el que mena cap a l'exterior. Per bé que 
resta inconegut per als homes atordits per les sol~licituds banals. 
Entrem en el punt més difícil, Podríem insinuar una in terrogad 
semblant a les que hem fet anteriorment. 

2 Oi que descansem quan ens abandonem a l'esperit creador 
que bufa dins nostre? ¿ Oi que ens refiem d'una llum interior quan 
deixem córrer la ploma lliurement amb la llibertat tttrans-conscient)) 
de l'artista? 2 Oi que coneixem homes dotats d'un ctinstint humau 
de la conducció d'altres homes, de l'acoblament dels sons o de la 
comunicacio amistosa, i, fins i tot, en gaudim una mica tots nos- 
altres ? 

Aquestes produccions transconivcients de l'home són molt supe- 
riors a les produccions instintives dels animals. Cadascun de nos- 
altres té obert dintre seu un passadís, la fi del qual es perd en 
la foscor. Estem lligats a quelcom desconegut. 

S'ha negat molt aquest passadís, pero sempre ha estat negat 
pels homes lliurats a absorbents feines exteriors. Mai no l'han 
negat els esperits contemplatius artistes o religiosos. Els primers 
han trencat aquest pont o el tenen tapiat per comoditat, per enve- 
lliment espiritual, per esclerosi de l'anima. Costa molt de passar 
d'una perspectiva exterior a una d'interior. Aquells, quan miren 
ti la boca del túnel de dintre, ho veuen tot fosc i se'n tornen a la 
feina. En canvi, els esperits subtils bé prou tenen seguretat per 
aquests viaranys interiors. 

Malgrat aixb, no es poden allunyar masca cense perdre's. Tam- 
bé ací hi ha una pedra clau que s'aguanta enlaire sobre l'abís ben 
fernia. La inspiració i una oculta acci6 interior no falten mai al 
contemplatiu que sap caminar per terrenys tan delicats. El con- 
templatiu su$osa que 11i ha una font de contemplació perquk el1 
bé s'aguanta i en rep els fruits. 1 de vegades fins i tot avanqant, 
avanqant, s'ha perdut de vista el1 mateix, així com l'excessiva- 
men extern. L'extasi natural, encara que el nom alludeixi a l'exte- 
rioritat, és sortir-se d'un mateix, pero per dintre, amb completa 
incomunicació exterior. 1 aixl diu el poeta hindú Krishnamurti : 

Com la muntanya 
s'amaga darrera la boira, 
s'amaga la mev~a anima 
en l'instant de la seva propia creació. 

És propi de l'home d'estar lligat en l'interior a un fonament 
que el transcendeix com a individu. Aquest pot trobar-se mCs proper 
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t 
o i~ic'.s IluiiyA. Una raqa d6na uns fruits característics; l'espkcie 
Iiumana dóna uns fruits inés generals, i tota la natura fructifica 
des de l'inici del iemps amb un procediment celat, pregon, des de 
clintr~, romancnt ella rnateixa en una obagor incomprensible per 
;ils esperits estravertits. 1 ds curiós d'observar, Adhuc experimen- 
i:ilníent, corii üquest lligam de l'individu arnb un fonament trans- 
ccnclent lliga sirniiltdnian~ent els individus entre ells, com fa la so- 
cietat en el camp objectiu; pero ací en la fosca, pel secret fil de la 
r:iy:~, dri l'i~spkcic~, de la natura. 

Eti aquest terreny s'ha presentat una confusió d'irnporthncia 
(~tbclal : n o  s'lia distingit aquest lligam intern dels individus amb 
1'cspCcir 1iiim:iría del lligam de I'home arnb Déu. Hi  ha qui sembla 
jugwr atnb aquest descabdell : (treligació arnb Déu)) s'oposaria a 
I'c*slrir ccirrrojatlrs 1 t ~  existencia humana a las cosas)). ,Llanqanzent diu 
als 6ssc.r~ objcciirrs; lliganz diu ais fonaments subjectzus, ambdues 

1 1)rirniilcs can lliir sentit etirnologic. L'exterior seria solament I'exte- 
iior ccnsihlc; iitr comptaria arnb l'objectivitat mental, per exemple, 
rlc 1 ; ~  Ihgicn totalnient extrasubjectiva; simktricament, l'interior se- 
ria solc~iiirnt la tlcilat. Doncs bé : les bestioles i les plantes també 

l teticn utia natural fonamental interior, i, d'altra banda, Ddu també 
6s r~vrl:ici6 i prcsencin exterior. Sempre tendim a convertir el fosc 

rt11igi3s; i aixb porta a greus malentesos. D'ací el perill de pan- 
trisii~e i olitologismc d'aquestes actituds. . . 

Nosaltres, ací, ens movem en un pla estrictament humh, horit- 
z o ~ ~ f : ~ l ,  tlirícin, bí: que perfectament relacionable arnb la direcció 
\.cartienl vcrs Iléu u vers les criatures inferiors. 

.Z(;li~i'st nou coneixernent interior, d'altra banda tantes vegades 
c'iriprat pcls cspc%rits contemplniius, pot entrar arnb dret propi en 
el conccrt general de la íiiosofia, cense fer camp a part, com ha 
r o l g ~ ~ t  ('1 vitalisrme. 1% un coneixement transcendent que m'agrada- 
ri:i tl'aiiomen:ir, amb expressió encunyada per sant Tomas, coneixe- 
ilicnt per connaturalitat, perquk és un coneixement per contacte - 
intcrior oii els inclividus es  comuniquen arnb la natura. 

11s per uquests camins, 110 sols experimental-místics, ans també 
~ilctcifísics, on cobren sentit directe la justícia i el pecat dels nostres 
prirncrs prircs, que eren ensems individus i natura, tant metafísi- 
c,nnient com experimentalment. Per ací un (cpeccatum naturae tra- 
tlucitur ;; parente in posteros et propter hoc etiam filii parentibus 
íissiiiiilnti fuissent quantum ad  originalem ilustitiam)) (S. Th. I ,  
cl. roo, a .  r).  Aquestes realitats s6n el suport de les accions sobre- 
iiatiirnls, pero de si pertanyen a la filosofia natural. 

l,'trscolAstica té elaborat tot el necessari des de l'aspecte racio- 
iial cíuc desemboca cn la noció general d'ccens)). Avui crec que ja 
sr\'n pot parlar també des d'un aspecte metafísic radical. 

Esten1 acosturiiats a concedir a la natura animal una autonomia 
instintiva propia clarament diferenciada de la de l'individu animal. 
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Perb l'home, corn a tal, també té una regid netament específica o de 
natura, sense que deixi d'ésser humana. Occident en prescindeix a 
tito1 d'aixb : que la raó supleix l'instint. 

AqueSta regid de natura, per a restar humana, ha de tenir una 
forma ccsui generisn de consciencia, de lluin instintiva espiritual, 
habitual, no actual, capa$ d'ésser subjecte d'un ccpeccatum naturae)) 
diferent dels pecats actuals. Aquesta transconscikncia, l'objecte de 
lalqual és la natura especial i íntima dels éssers, dóna base a una 
ohtologia radical, 'que, ensems amb l'existencial i amb la racional, 
formarien el quadre camplet d'una ontnlogia general. o universal. 

L'ontologia ctexistencial)) és l'autoconeixement individual. L'on- 
tologia (cracional)) i l'ontologia ((radical)) serien. el contacte de l'au- 
tentic esdevenir amb l'ésser o l'obrir-se de l'un a l'altre per via 
exterior i per via interior, respectivament; entenent l'ésser corn a 
ra6 i relaci6 de les coses en el primer cas, i l'ésser corn a principi de 
les generacions i integrador de les accions individuals, en el segon. 
Aquestes ontologies gaudirien cadascuna del seu llenguatge propi 
per a expressar-se directament ; corn més objectives, tendint al rigor 
de la proposicib lbgica; i com més radicals, amb tendencia a l'ex- 
pressió rnetafbrica, el rigor de la qual encara no és suficientment 
estudiat, pero que indubtablernent haurA d'ésser d'un caire pdt ic ,  
corn hem clit a l'inici. 

I ara arribem a una conclusió important. Yer una línia d'es- 
skncies, podrem dir que aquesta natura fonamental suposada per 
la via interior de l'home va a parar a l'esskncia d'home pressu- 
posada per I'antropologia metafísica exterior. 1 per un camí exis- 
tencial individual caminant enllA, per terrenys objectius, lliurant-se 
a les coses, corn es perd endinsant-se pels lligams dels propis fona- 
inents, per l'extasi. El punt final seria, en aquest cas, la pkrdua 
del propi jo existencial. En canvi, al be11 mig de l'existkncia indivi- 
duada, venint per tots dos cantons, es perdria l'essencialitat, subs- 
tituida per l'esdevenir pur. 

Ara podem concloure que les dues voltes del pont són corbes 
1 duen a identic lloc per diferents camins. Yartint en sentits oposats 
-exterioritat i interioritat-arriben al mateix fi ! L'univers de l'es- 
perit és corb !, amb una curvatura que amaga a cada posició la visió 
i priva del judici de la posició oposada i manté en la penombra les 
posicionc col.laterals. Per consegüent, és  una curvatura que per una 
nova visió i crítica exigeix una nova posició o actitud del ((sub- 
jecte)), des de la qual es pensa, i que s'aconsegueix per una mena 
d'ascetisme o renúncia a certes activitats i per un exercici de certes 
altres que la caracteritzen. Aquest és un cas concret d'aquella curva- 
tura de que parla ~ ' E U G E N I  D'ORS quan diu que la ciencia és escala, 
i la filosofia, cercle. Tot aixb és ric en conseqü~ncies epistemolbgi- 
ques. Essencia i existencia, individu i natura d n  modes d'dsser 
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coniplementaris i oposats a la vegada, i demanen un concepte di- 
namic bipolar de l'ens de l'ontdogia. Els coneixements serien pot- 
ser quatre, com diuen pintorescament els yogins de 1'India.: ctla 
son)) o coneixement interior, ctla vetlla)) o coneixement exterior, 
ccl'autoconsciencia)) o el coneixement-possesci6 de si mateix, i ctla 
consciencia objectivan, que, com diuen ells, ctdesconeixem el que 
sigui)) 1 

AcI, ccobjectiva)) vol dir totalment desindividualitzada, com un 
1111 sense subjecte al darrera. Ells, els orientals, n'han fet objecte 
d'experidncies intenses; els hindús per camins interiors, el cczen)) 
japonds per identificació exterior amb les coses. Quan DAI~ETZ TEI- 
'TARO SUZUICI diu que dos homes en estat d'intercomunicacil- per- 
fecta s6n com dos miralls, davant Eer davant l'un de l'altre, que 
reflecteixen la llum en una fondhria sense fi, es refereix a aquesta 
ccconsciencia objectivan, que per ara resulta gairebé incomprensible 
per a nosaltres. 

liesta, doncs, establert un cercle de coneixement integral i, per 
tnnt, la base d'una ontologia més ampla. 

U n  punt extremament clar : el coneixement existencial. 
IJn punt extremament fosc : el coneixement essencial pur, d'es- 

pecie, de natura. Pot cxpl5car que sigui veritablement humh un 
pecat d'especie sense la intervencid actual de tot el nombre d'indi- 
vidus. I'ot, tambC, aclarir el presumpte confusionisme filosbfico- 
ieolbgic del pensament poetic oriental per al nostre pensament ra- 
cional. 

X diles amples voltes de coneixement relatiu : el coneixement' 
racional i el coneixement ((connatural)). 

lqns üI segle passat solament ha entrat en l'ontologia l'objecte 
tlr.1 coneixement racional. Parmdnides ha regnat sense treva. 

Enguany s'albira una mCs ampla perspectiva. 

Lluís M." Xirinachs, Sch. P. 




