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Aquest llibre de Salvi Turrd és un llibre singular, almenys, per tres mo-
tius. Primer: Fichte €s un dels autors més controvertits i dificils de penetrar de
I'idealisme alemany i segurament per aixo sén ben pocs els estudis globals de
la seva obra; en aquest reduit conjunt, a partir d’ara hi haura I'obra de Turrd
(que, tot i que pot servir per aixo, no es redueix a una simple introducci6 a
l’autor). Segon: gairebé sorpren el caracter pedagogic i entenedor de ’exposicio;
endemés del bon coneixement que l'autor té dels textos originals (i ja sabem
que, com més es coneix una cosa, més capag s’és d’explicar-la), s’hi entreveu la
relacié amb la docencia, que també sol ajudar a fer el discurs molt més acces-
sible. I tercer: no era gens previsible que una obra d’aquestes caracteristiques
s’escrivis i es publiqués en catala.

Que Hegel i Kant sén dos dels gegants de la historia del pensament ha
estat quelcom evident ja des del seu propi temps. Aixd motiva esquemes inter-
pretatius forca previsibles de la historia del pensament. Nogensmenys, una de
les conviccions que guien 'obra de Turré és que Fichte té entitat propia, i que
la seva valua no consisteix a ser «precursor de» o «transit entre». Turré creu
que l'atencié a Fichte es justifica plenament per 'autor mateix i, doncs, més
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enlla també de I'interés historiografic; un classic ho és perque en ell esta “en
acte” allo que esta “en acte” en qualsevol home i ¢poca (pp. 13-14).

Allo que ben aviat es posa de manifest és la pretensio sistematica de la
filosofia de Fichte (la qual cosa significa, alhora, caracter omniabarcador i de-
ductiu a partir d’un dnic fonament) i la seva aposta idealista. L'idealisme, per a
Fichte, és la mena de filosofia que correspon a un home elevat; de ’home que
s’adona no de la seva excellencia sind de la valua de I'ésser huma com a ésser
Iliure. La descoberta idealista, efectivament, 1i vingué de Kant. Turré explica
molt bé I'ifmpetu que neix de la lectura kantiana i del plantejament transcen-
dental, no com un mer procedir metodologic sin6 com a manera de comprendre
i de viure el mon. I també es fa veure molt oportunament com ben aviat Fichte
atorga un pes especial al vessant moral, cosa que ja es va fer pales en el treball
primerenc Assaig d’una critica de tota revelacio, aixi com també a ’hora de
celebrar la intenci6 revolucionaria d’alliberament i d’igualtat de tots nosaltres
com a ésser morals (enlla de les relacions jerarquiques i de submissié de ’Antic
Regim). Fichte veia el parallelisme entre la intencid revolucionaria i el seu
propi sistema: en ambdos es tracta de posar la Ilibertat al centre.

Una filosofia de la llibertat. Una filosofia de la consciencia com a activi-
tat. Una filosofia de I'acci6. Una filosofia de la comunitat d’éssers lliures. Ca-
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lia, doncs, repensar els fonaments del kantisme, per sostenir aquesta centralitat
del jo moral i 'ordre politic que I'acompanya. Aquest és I'intent de la Doctri-
na de la Ciencia en les seves distintes formulacions. Ocupar-se de l'estructura
transcendental de la conscieéncia servira per fonamentar també les altres parts
de la filosofia i per explicar els fets de la consciencia.

Turré explica de manera molt precisa el recorregut fichtea. Des de consi-
deracions preliminars sobre I'escriptura filosofica i la ubicaci6 de la tasca teori-
ca en I'experiencia de la vida (o de I'experiencia com a vida), a la reflexié que
condueix a la determinacié del fonament del sistema de la ciencia, que no pot
ser altre que la propia conscieéncia. Amb bona dosi d’especulacid, se’'ns demana
que ens remuntem a alldo que seria el més fonamental. I que es troba? Doncs,
no alguna cosa aixi com una substancia, o un fet, sind la consciéncia com a
accio. Hom troba que el fonament de tot €s I'accié. El «jo penso» es fonamen-
ta en el «jo actuo», o, dit d’'una altra manera, I’en-si €s la llibertat. El primer
principi de la doctrina de la ciencia és el jo com a autoposicid absoluta. Ara bé,
amb aix0 no ho tenim tot. També com a principi necessitem alldo que expliqui
no l’activitat pura, sind que la consciéncia se’ns presenti com a accions deter-
minades. Cal, doncs, endemés del primer principi («activitat pura» 0 «jo»), un
segon principi: «no-jo» (com a activitat d’alguna manera contraposada). Es clar
que no €s aqui el lloc per entrar en el detall; només voldria apuntar que hi ha
coses, com la idea del «sotrac», que resulten prou curioses: I'activitat de la cons-
ciencia implica un flux d’activitat i de passivitat; no un esquema dialectic sind
un moviment d’anada i tornada. Moviments oposats que permeten «sentir la
limitacié». Aleshores, una mena de «sotrac» trenca l'oscillacid ininterrompu-
da d’anada i tornada, fa que «ens sentim en sentir quelcom» (p. 73). Heus aqui
l’aparici6 transcendental del «sentiment» i la facultat intuitiva.

Meticulositat i rigor en el seguiment de I'argumentacié de Fichte. Turré
aconsegueix allo que Fichte demana dels seus lectors: que pensin juntament
amb ell i que no siguin mers receptors. Altrament ’escriptura fichteana resul-
taria no tan sols lletra morta, siné quelcom practicament ininteligible.

Pel que fa a part de la filosofia practica, hom posa en relleu la importancia
que adquireix la intersubjectivitat per fonamentar la norma moral i el concepte de
dret com a relaci6 juridica de limitacid i possibilitat de la llibertat de cada indivi-
du. Fichte trasllada al seu llenguatge i al seu esquema deductiu idees que hom
troba a Montesquieu i a Rousseau, pero també a Hobbes i a Locke: interes prin-
cipal per I'autoconservacio; idea del pacte com a condicié de possibilitat de vida
conjunta (civil); poder coactiu com a garantia de 'acompliment del pacte; propie-
tat privada vinculada al treball... Paga la pena, per exemple, llegir conjuntament
el text de Fichte que Turrd cita sobre el treball i la propietat (pp. 93-94) i el capitol
dedicat a la propietat (cap. V) del Segon assaig sobre el Govern Civil de Locke.

Turré dedica tot un capitol al tema de les polemiques que hi va haver
entorn de Fichte. En destaca, sens dubte, la de 'ateisme, que, endemés, confi-



Fichte. De la consciéncia a I’absolut 237

gura un dels punts centrals de I'«evolucié» del pensament fichtea. La qiiesti6
és si a causa de I'acusaci6 d’ateisme Fichte fa una inflexi6 en el seu pensament,
de manera que s’ha de parlar de ruptura, o si es tracta d’'un anar més enlla en
el mateix cami. Tal com ja anticipa Turré al comencament del llibre, la seva
lectura va en la linia de posar de manifest no la ruptura, siné I’aprofundiment.

L’acusaci6 d’ateisme li va venir, entre d’altres, de Jacobi. Una filosofia que
fins i tot vol deduir la religié del fonament absolut de la consciencia, no suposa
lateisme? Sembla, en efecte, que en les primeres formulacions de la Doctrina
de la Cieéncia no hi hagi lloc per a Déu. El jo com a acci6 és el fonament de tot.
Jacobi creia que es tractava d’una altra versié de I’spinozisme; i creia, també,
que al final «I'idealisme €s un nihilisme».

Es a partir d’aqui que Fichte refa el seu plantejament per tal de mostrar el
lloc que hi ocupa I'absolut, o Déu. Pero aixo no pot ser d’altra manera que tro-
bant-lo en el punt de partida de tot el sistema, punt de partida del saber. L’absolut
com a punt de partida, pero incomprensible. Déu és I’absolut, fonament incom-
prensible del saber. Aquests son els dos problemes decisius de la segona nave-
gacid: la dificultat de comprendre I'empiria i la dificultat de parlar de ’absolut
incomprensible.

Déu es mostra, es revela. Ens apareix com a imatge. Pero la imatge de
Déu en nosaltres coincideix amb la mateixa autocomprensié com a autoposicid
de la consciencia, o com a llibertat que es realitza a través del mon: «la cons-
ciencia €s manifestacié de I’absolut en tant que potencia absoluta o llibertat que
s’expressa necessariament en els fins intersubjectius del deure» (p. 166). Ob-
serva Turré que amb aixo s’enllaca amb la ja coneguda expressié agustiniana
que situa Déu com a interior intimo meo (Agusti diu a les Confessions: «perque
tu [Déu meu] estaves dins meu, més intim a mi que mi mateix... »). Fichte re-
sumeix el seu plantejament aixi: «Només Déu és. Fora d’ell no hi ha més que
la seva manifestacio. En la manifestacio, I'tnic veritablement real és la lliber-
tat —en la seva forma absoluta, en la consciéncia—, en tant que llibertat dels jo»
(citat a Turro, p. 167).

Resulten també molt riques i suggerents les pagines dedicades a la inter-
pretaci6 que fa Fichte de 'economia, de I’'educacid, de les etapes de la historia
o de I'essencia del cristianisme. Aixo dltim serveix no tan sols per veure el 1li-
gam tan estret que autors de la profunditat de Fichte consideren que hi ha entre
la filosofia i el missatge cristia, sind també les seves propies motivacions per-
sonals més pregones.

L'estat dels estudis fichteans que hom troba al final de llibre €s una apor-
tacié enormement util per als nous estudiosos del pensador alemany.
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