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ADVERTIMENT

Procedim en dos moments: primer, una sintesi del text alemany original. De
la lligé inaugural de 1959 n’hi ha traduccié castellana: Joseph Ratzinger, £/ Dios
de la fe y el Dios de los fildsofos, trad. de Jests Aguirre, Madrid: Ediciones Encuen-
tro, 2006. Perd no ens conveng del tot: ha fet desapareixer el subtitol: Una con-
tribucid al problema de la teologia natural, que centra la qiiestié en I'ambit de la
disciplina que arran del Concili Vatica II sanomena «Teologia Fonamentaly;
perd matisos teoldogicament interessants, com els referits al Déu personal de la fe,
que podem invocar i adorar, i a qui podem pregar i interpel-lar perque s'ha adre-
cat a nosaltres i ens ha parlat (revelacié); i no tradueix amb prou forga el mot
Bindestrich amb que 'autor subratlla el guionet d’unié o enlla¢ entre I'absolut
dels filosofs i el Déu viu i personal de la fe que I'apologetica cristiana i la patris-
tica van voler establir com a tesi. Tret d’aquests detalls, la traduccié és prou
correcta. Perd resultaria superable per una versié catalana conscient de la inten-
cionalitat dels conceptes filosofics i teologics del text original. La nostra sintesi
intenta indicar-ne un possible cami. I, segon, oferim comentaris personals als
textos. Pretenem, d’una banda, destacar i donar valor a «la cosa en si» de que
tracten. I no ens estalviem, al respecte, algun matis valoratiu propi, per molt
pobre i prescindible que pugui semblar a un entes en la materia: tot lector té dret
a dialogar amb la lectura. I qui en sapiga més, que escrigui. I, d’altra banda, tam-
bé volem aprofitar la qiiesti6 en si per traslladar-la a un altre pla: el de la reflexié
sobre la possibilitat d’una filosofia cristiana avui dia, que personalment ens inte-
ressa. Aqui encara semblara més pobre o discutible el que direm. Perd no impor-
ta: és el que els textos en si ens suggereixen. Si més no, no se’ns podra imputar
manca de lectura. I repetim: qui cregui saber-ne més, que ho escrigui. Que de
ganes de llegir coses coherents i minimament completes, i no merament al-
lusives, no ens en falten.
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Proleg (Roma, 2004)

El text de Joseph Ratzinger de 1959 també és actual avui dia, en un context de
canvis profunds. I les qiiestions que planteja han estat fins avui el fil conductor del
pensament de l'autor. De fet, es refereixen a una qiiesti6 central del pensament teo-
logic d’avui i de dema, la qiiesti6 de la relacié entre la fe i la rad: quina mena de ra-
cionalitat és propia de la fe cristiana? Es compatible amb els coneixements fonamen-
tals adquirits per la raé moderna? Posseeix una racionalitat comunicable? En el si de
la teologia i de la fe es concreta aixi: és legitima I'alianga entre el pensament grec i la
fe biblica que va dur a terme I'Església naixent? Pertany a I'essencia del cristianisme
o va ser un error fatal del qual hauriem d’alliberar-nos per facilitar el contacte actual
del cristianisme amb cercles culturals no occidentals? T¢ rad, doncs, el pensament de
la Reforma, que rebutja la fusié de metafisica i fe, de pensament grec i tradicié bibli-
ca? Sén aquests els problemes que cal delimitar com a propis de la Teologia Fona-
mental. Si no els afrontem també avui, no donarem raé de la nostra esperanca

(1Pe 3,15).

Introduccié: la prehistoria de la questio

Fe i filosofia coexisteixen, 'una al costat de I'altra, des de 'antiguitat. Ara bé, el full
de pergami de Pascal o Memorial va fer explicita aquesta coexistencia. La transformacié
personal experimentada la nit del 23 al 24 de novembre de 1654 contraposa radical-
ment el Déu d’Abraham, d’Isaac i de Jacob, el Déu clement de Jesucrist, al Déu dels
filosofs i dels instruits. Testimonia 'experiencia del Déu viu, del Déu de la fe, del Tu de
Déu, a diferencia del Déu que resulta de la filosofia matematica de Descartes, de la
doctrina metafisica de Déu contemporania als Pensaments. Es una experiéncia que par-
teix de la realitat de la nostra concreta humanitat, amb la imbricacié de grandesa i
miseria, i que porta al contacte directe amb Déu, en tant que resposta viva a la qiiestié
oberta de la nostra condicié humana. Ressalta aixi el contrast entre I'esperit de geome-
tria i l'esperit de finor. Parla, doncs, de 'aprehensié real de la realitat entera, i no tan
sols de la seva abstraccié matematica, racionalista.

Aquesta darrera, perod, no es va veure sacsejada filosoficament per Pascal, sind per
Kant, amb la demolicié de la metafisica especulativa, i per Schleiermacher, amb el
desplacament de la religié a 'ambit extraracional i extrametafisic del sentiment. I fou
aixi com el problema experimentat per Pascal es va aguditzar de manera radical: es va
obrir una fossa insalvable entre la metafisica i la religid, entre la raé teoretica i Déu, car
des d’aquella ja no es pot accedir a aquest. La religié esdevé pura vivencia: no té cap
arrelament en la rad i no ofereix cap mesurabilitat cientifica. I per aixd mateix no pot
emetre ni defensar un enunciat racional sobre continguts religiosos (dogma). Per tant,
Pexperiencia pascaliana de la contraposicié entre el Déu de la fe i el Déu dels filosofs
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seleva aix{ a la categoria de contraposici6 entre el Déu de les religions, que és viu i
personal, i el Déu dels filosofs, que és buit i immobil.

Aquesta situacid posa al descobert els problemes que sén propis i caracteristics de la
Teologia Fonamental: la relacié entre religié i filosofia, entre fe i saber, entre la raé
universalment valida i la vivencia religiosa, aixi com la qiiesti6 de la possibilitat de la
religié dogmatica. La qiiesti6, doncs, més limitada de la contraposicié entre el Déu de
la fe i el Déu dels filosofs ha passat a generar la qiiestié més general de la contraposicié
entre el Déu de la religié i el Déu dels filosofs.

I. El problema

1. La tesi de Tomas d’Aquino

En sant Tomas d’Aquino trobem una tesi que toca la qiiestié. Sosté que el Déu de la
religi6 i el Déu dels fildsofs sén immanents 'un a I'altre, mentre que el Déu de la fe i
el Déu de la filosofia sén parcialment divergents I'un de 'altre, en el sentit que el Déu
de la fe excedeix el Déu dels filosofs, en la mesura que hi afegeix quelcom que aquest
no posseeix. La primera part de la tesi afirma que la religié natural —que és qualsevol
religié fora del cristianisme— no té, ni pot tenir, cap contingut més elevat que el que li
reconeix la doctrina filosofica de Déu. La filosofia és la possibilitat més elevada de es-
perit huma, prescindint de la fe cristiana. El contingut de veritat de les religions extra-
cristianes s'identifica amb la filosofia. Només la fe cristiana no hi coincideix simple-
ment. La segona part de la tesi defensa, doncs, la tesi d’'una identitat parcial entre fe
cristiana i filosofia de la religié natural (Max Scheler), car aquella vehicula una imatge
de Déu nova i més elevada que la pensada i pensable per aquesta, per la raé filosofica.
Identitat parcial que és formulable aixi: la fe cristiana en Déu assumeix la doctrina fi-
losofica de Déu, perd també la consuma, la supera, la perfecciona, segons el paral-
lelisme de la relacié entre la gracia i la naturalesa: la primera no destrueix la segona,
siné que leleva i la perfecciona. Tant és aixi que es pot establir un altre paral-lelisme,
ara amb la visi6 beatifica: la fe cristiana és al coneixement filosofic de Déu el que la
visié de Déu en leternitat és a la fe. O sigui, hi ha tres etapes, nivells o fases en I'tinic
cami cap a Déu: doctrina filosofica de Déu —fe cristiana— visi6 beatifica.

2. Lantitesi d’Emil Brunners

La doctrina de Déu del tedleg reformat Emil Brunners contradiu radicalment la
solucié harmonitzadora de sant Tomas d’Aquino. Aguditza aixi el que ja constitueix un
motiu essencial de la teologia reformada. Parteix del fet que la Biblia déna nom a Déu,
cosa que resulta contraria a la tendéncia fonamental de la doctrina filosofica de Déu.
De fet, la filosofia no s'ocupa dels particulars, que tenen nom propi, siné d’alldo que és
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general, del concepte, d’alld que és igual a molts. D’aqui que la doctrina filosofica de
Déu maldi per passar dels noms de Déu al simple concepte. En la Biblia, en canvi, Déu
té nom i és singular, determinat, en comptes de ser «’Absolut» simplement. I la Biblia
testimonia que cadascun dels noms determinats de Déu van retrocedint davant la presa
progressiva de consciencia que Déu té nom. UEvangeli de Joan assigna precisament a
Jesus la funcié de revelar als homes el nom de Déu. I posa aixi el fonament d’'una nova
relacié entre Déu i els homes, de nivell superior.

El nom de Déu, perd, no expressa un coneixement de I'essencia divina, siné que fa
possible que ens adrecem a I'essencia divina invocant-la. La possibilitat d’interpel-lar
Déu crea la relacié de coexistencia de '’home amb Déu, car Déu es déna un nom entre
els homes. Déu mateix, doncs, fa possible que 'home s’hi pugui adregar, car es fa ac-
cessible en poder-lo invocar amb el seu nom. En canvi, considerat simplement com a
superior a ’home, resulta que no pot ser anomenat i, per consegiient, ’home no pot
interpel-lar-lo. Només es pot invocar Déu si Ell mateix es fa invocable en donar-nos a
coneixer el seu nom. La coexistencia amb Déu només en Déu té la seva condicié de
possibilitat, no en la simple via racional de la causalitat que parteix de ’home. Aquesta
conviccié biblica es contraposa, de fet, a la relacié amb Déu pensada per la filosofia
grega, segons la qual és '’home qui cerca Déu comptant només amb el seu propi esforg.
La Biblia subratlla, en canvi, la llibertat de Déu, que propiament és la que crea la rela-
cié entre Déu i I'ésser huma.

Ens trobem aixi, segons Emil Brunners, amb una clara disjuncié entre el nom de
Déu i el concepte de Déu, entre el Déu de la fe i el Déu dels filosofs. Aquest darrer mai
no és el Déu que podem invocar, al qual podem pregar, amb el qual podem estar units
no tan sols en la unitat del pensament, sind en una comunitat fundada per Ell mateix.
No es pot interpretar, doncs, la revelacié del nom de Déu com un antropomorfisme
primitiu. «Ad hominem»: aquest argument el que amaga és la negativa del jo a obrir-se
a Déu i la voluntat d’afirmar-se en el seu ésser contra Déu. El concepte «<nom de Déu»
és, per tant, decisiu per al testimoni biblic i escandalds per a la idea filosofica de Déu.
Implica la revelacié del misteri personal de Déu, del Déu que només en la seva revela-
ci6 pot ser conegut veritablement. En canvi, el Déu pensat fora de la revelacié és tot un
altre: és tan sols un Déu justament pensat, no personal: no és el Déu I'essencia del qual
consisteix a comunicar-se.

El nom central de Déu en la Biblia és el de Jahve. I aguditza la contraposicié entre
el Déu de la fe i el Déu dels filosofs. Significa: «Jo séc el qui jo séor. Perd la Sepruagin-
ta va traduir: «Jo séc el qui és». I va transformar aix{ el «jo séc» en el qui és, cosa que va
facilitar la sintesi de la imatge grega i de la imatge biblica de Déu, car ambdues es tro-
baven en el mateix pla general de I'ésser. Tant la patristica com I'escolastica van saber
com treure’n profit. Van entendre que a Ex 3,14 Déu s'autoanomena el qui és, revelant
d’aquesta manera la seva esséncia metafisica com a ens a se, en qui esséncia i existéncia
formen una unitat, coincideixen. O sigui, la declaracié central del Déu biblic seria
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identica al concepte suprem de I'ontologia i de la doctrina filosofica de Déu. Escriptura
i filosofia restarien aixi unides pel guionet de I'expressié «concepte biblic-filosofic de
Déu». La paradoxa que en resulta és clara: el nom de «Jahve» expressaria, en el fons, no
pas un nom, siné un concepte. Cosa que desferma la critica de Brunners: aixi es capgi-
ra el sentit del nom biblic de Déu i se’l desfigura completament. Els Pares de I'Església
van cometre I'error fatal de derivar, del nom de Jahve, una definicié ontologica. Van
substituir la indefinibilitat de Déu per una definicié de la seva essencia metafisica.

Per contra, el veritable sentit de 'expressié diu: «Jo s6c el qui és ple de misteri i vol
romandre aixf; jo séc el qui jo séc. Jo séc 'incomparable i, per tant, 'indefinible, I'in-
nominable». Cal condemnar, doncs, el guionet amb que sant Agusti va segellar la unié
entre 'ontologia neoplatonica i el coneixement biblic de Déu. Va restar aixi del tot
falsificat —i en el punt central- el missatge biblic. Es va perdre, doncs, el sentit del nom
de Déu: en la designacié de si mateix, Déu es déna a coneixer com un Tu i s'obre als
homes, bo i oferint-los la comunitat amb Ell. Cosa que contradiu el pensament filoso-
fic, que en la revelacié del nom de Déu només hi veu un antropomorfisme i aix{ se sent
legitimat a rebutjar la revelacié mateixa. El que indica, perd, aquest procediment és que
el pensament racional, satisfet de si mateix, no vol reconéixer res que provingui de més
enlla de les seves possibilitats, car amb la veritat racional (concepte) ha exclos la realitat
personal (el Tu personal). I els Pares de I'Església i I'escolastica van contribuir a la inter-
pretacié tergiversada de la revelacié cristiana en produir llur sintesi (guionet) entre el
Déu de la fe i el Déu dels filosofs.

Ratzinger, pero, troba que la maxima radicalitzacié de la contraposicié entre el Déu
de la fe i el Déu dels filosofs que Emil Brunners duu a terme posa sobre la taula, justa-
ment, de manera clara les giiestions essencials de la Teologia Fonamental: la de I'essen-
cia del cristianisme, la de la legitimitat de la sintesi entre pensament grec i pensament
biblic, la de la legitimitat de la coexistencia de filosofia i fe, la de la legitimitat de I'ana-
logia de I'ésser i la de 'entesa entre el cristianisme catolic i el cristianisme protestant.

Il. Intent d’una solucié

1. El concepte filosofic de Déu i la religio precristiana

El concepte filosofic de Déu se’ns presenta en forma aguditzada com el concepte de
Déu de la filosofia grega. Limportant d’aquest concepte és el fet que ja es trobava en una
determinada relacié amb la religié, amb el seu propi mén religids i espiritual. Veure bé
la relacié entre tots dos ens permet entendre correctament el concepte precristia de Déu
de la filosofia grega. I aqui resulta de gran ajut la distincié estoica entre teologia mitica,
teologia civil i teologia natural, tal com I'explica M. Terenci Varré (116-27 a.C.) en els
41 llibres de les Antiquitates rerum humanarum et divinarum. 1 la teologia natural del
concepte filosofic grec de Déu s'insereix en aquesta distinci. Primerament cal observar
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la diferéncia entre teologia civil i teologia mitica: la primera es desempallega de la sego-
na, que ha caigut en descredit. En el fons, es produeix aixi la contraposicié entre teologia
mitica civil i teologia natural. La teologia mitica, en efecte, és cosa de poetes, mentre que
la teologia civil rau en I'interes del poble i la teologia natural correspon als fildsofs o fi-
sics. I totes tres posseeixen un espai propi de visibilitzacié: el teatre per a la primera, la
ciutat per a la segona i el cosmos «natural» per a la tercera. Resulta aix{ dbvia la tensié
entre, d’'una banda, la teologia mitica i civil, i de I'altra banda, la teologia natural. Per
que? Perque 'ambit propi de la teologia politica i mitica es troba en la realitzacié del
culte de '’home als déus, mentre que la teologia filosofica troba el seu ambit en la realitat
del divi situada enfront de '’home. Perd també es distingeixen més radicalment segons
el contingut que les especifica: el de la teologia mitica és ple de les diverses faules sobre
els déus, que sén justament els «mites», de manera que totes elles constitueixen «el»
mite; en connexié amb aquest, el contingut de la teologia civil es refereix al culte de
IEstat: és la teologia politica; finalment, i per contraposicié a totes dues teologies, la
natural afronta la qiiestié de qui o que sén els déus: foc?, nombres?, atoms?

Salta, doncs, a la vista ja aqui la contraposicié entre el Déu de la fe i el Déu dels fi-
losofs. El primer apunta a 'experiencia del poble amb persones vives (els déus), com en
el culte de I'Estat, mentre que el segon s'ocupa de formes apersonals del divi. Pero
també shi percep la reduccié de la triple distincié estoica a una altra de només dos
membres: d’una banda, hi ha la metafisica teologica; de I'altra, la religié del culte. I aixi
la contraposicié entre religi6 i el Déu dels fildsofs esdevé radical: la teologia civil només
té «religié», cap Déu, perque simplement és culte; i la teologia natural només té divini-
tat, cap «religié», perque és pensament (critic), no culte (acritic). La filosofia s'erigeix,
per tant, en la veu de la veritat del real i copsa la veritat de I'ésser divi. A l'altre extrem,
la religié prescindeix del que la ciencia diu del Déu veritable i regula ella mateixa la seva
praxi cultual, la seva veneracié dels déus.

La veritat filosofica i la praxi religiosa se separen. Cosa que, al seu torn, planteja el
problema del politeisme antic, que també és el problema fonamental de tota religiositat
politeista. Quina és I'essencia del politeisme? No pas simplement I'adoracié de molts
déus, car els politeismes també saben que I'absolut no pot ser siné un de sol. Ho mos-
tren les formes del deus otiosus de les religions primitives, de la 70772 com a forga que
senyoreja sobre tot: homes i déus, i el concepte filosofic de Déu de Platé i d’Aristotil.
No manca enlloc el saber relatiu a la unitat de 'absolut. Per tant, I'essencial del polite-
isme sha de situar en la concepcié segons la qual 'absolut en si i com a tal no ens re-
sulta invocable. D’aqui que a 'home no li quedi més remei que invocar els reflexos fi-
nits de 'absolut, que sén els déus, perd que no sén «Déu», 'absolut en si. Per contra,
esséncia del monoteisme rau en el fet que s’atreveix a invocar, interpel-lar, adrecar-se
a 'absolut mateix, en tant que el considera Déu en si 7 alhora (recordem la funcié del
guionet d’enllag o d’unié) Déu dels homes. O sigui, el monoteisme viu de la gosadia
d’adregar la paraula a I'absolut, de considerar el Déu dels fildosofs com a Déu dels
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homes. La raé és clara: el monoteisme es creu interpel-lat primer per Déu mateix. Per
tant, el monoteisme considera legitim el guionet d’'unié que sant Agusti va posar entre
el Déu de l'ontologia neoplatonica i el Déu de la confessié biblica, que és el Déu per-
sonal: representa la identificacié parcial, pero real, entre el Déu mut i inexpressable dels
filosofs (teologia natural) i el Déu invocable i audible de Jesucrist. Aqui salta a la vista
la pretensié propia de la fe biblica.

2. El concepte filosofic de Déu i la revelacio biblica de Déu

Per tant, la sintesi que els Pares de 'Església van realitzar entre la fe biblica i 'esperit
hel-lenistic, com a representant aleshores de 'esperit filosofic, no tan sols va ser legitima,
sin6 adhuc necessaria per expressar tota la pretensid i tota la seriositat de la fe biblica.
Significa que existeix realment un guionet d’enllag amb el concepte prereligids, filosofic,
de Déu. I que la veritat filosofica és constitutiva, en un cert sentit, de la fe biblica. I, per
tant, que I'analogia de I'ésser és una dimensié necessaria de la realitat cristiana. Ara no-
més cal mostrar de quina manera aquest guionet d’'unié entre el Déu de la fe i el Déu
dels filosofs també esta justificat a partir del concepte biblic de Déu, i no tan sols des de
I'optica del monoteisme. I la resposta és clara: és legitim en la mesura que la fe biblica en
Déu volia ser un monoteisme, i havia de ser-ho. De fet, el monoteisme es manté o cau
juntament amb la identificacié de 'absolut com a tal amb el Déu que s’adreca a ’home.
I en la Biblia no tan sols es pot constatar clarament el monoteisme, siné que els escrits
postexilics mostren I'esfor¢ inequivoc per fer comprensible la fe monoteista davant de
Pentorn cultural. Per exemple, s'imposa el tema de la creacié cada cop més, que juga un
paper predominant en el Deutero-Isaies. Amb aquest tema s'intenta traduir I'especific
de la fe biblica en Déu per als pobles de I'entorn en queé es trobava Israel. El Poble de
Déu no adorava cap dels déus habituals dels pobles ni cap dels poders intramundans de
la fecunditat, siné el mateix fonament absolut del mén (Is 40).

El Déu d’Israel és incomparable. El seu caracter tnic rau en el fet que Ell mateix és
Iabsolut i que com a tal s’ha adrecat als homes. Els llibres d’Esdres i de Daniel mostren
la mateixa consciencia en designar Déu com el «Déu del cel», amb una expressié que té
un sentit missioner: vol fer comprensible als pobles de I'entorn I'essencia del Déu
d’Israel. Es la designacié del Déu Altissim, que practicament assumeix la funcié d’un
Déu dels filosofs. Israel no coneix, doncs, cap déu del poble en el sentit habitual, siné
que I'dnic Senyor del mén, val a dir, 'absolut, és el seu Déu, que 'interpel-la com a
poble i al qual estan sotmesos tots els pobles.

En la mateixa direccié es troben els atributs de Déu que podem deduir de la Biblia.
Amb ells, la imatge biblica de Déu s’apropa moltissim a la doctrina de Déu dels filo-
sofs, cosa que va estimular que es posessin en relacié ambdues imatges. Es tracta de
conceptes com ara eternitat, omnipoteéncia, unitat, veritat, bondat i santedat de Déu.
No és que signifiquin el mateix per a la Biblia i per als fildsofs, perd si que mostren
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considerables proximitats, car en tots dos ambits apunten, més enlla dels poders intra-
mundans, al poder originari que mou el mén. A més, 'element filosofic es correspon
amb el concepte biblic de Déu en el sentit que expressa el seu concepte especific de
Déu en un llenguatge que també vol ser comprensible per a tots els pobles. Es guiava,
doncs, per un interes igualment missioner cap enfora. I per aixd el cristianisme, en tant
que religié missionera, va poder apropiar-se el concepte filosofic de Déu. Aquesta apro-
piacié, duta a terme pels apologetes, no va ser res més que una interna i necessaria
funcié complementaria del procés extern d’anunci missioner de I'Evangeli als pobles
del mén. De fet, el missatge cristid s'entén a si mateix com el missatge de Déu adrecat
a tothom, i no pas només a un grup esoteric d’iniciats, en el llenguatge coma de la raé
humana. La pretensié de la fe cristiana es fa visible, doncs, amb el guionet d’unié amb
el Déu que 'home ja ha capit abans com I'absolut.

3. La unitat de relacié de filosofia i fe

Per tant, la teoria de la identitat parcial de Tomas d’Aquino té raé: el guionet d’unié
entre el Déu de la fe i el Déu dels filosofs és fonamentalment legitim. Pero la reflexié
d’Emil Brunners també mereix consideracié: el guionet no pot entendre’s com si supri-
mis la diferéncia entre la fe i la filosofia. Si 'absolut és el Déu que en Jesucrist parla i
aix{ por ser interpel-lat, no és pas al preu que la filosofia es transformi en fe. La filosofia
sempre conserva la seva alteritat respecte de la fe. D’altra banda, el mateix concepte de
Déu com l'absolut filosdfic necessita sotmetre’s a una profunda purificacié i transfor-
macié per ser admes en el camp relacional de la fe. Aixi ho podem percebre justament
en el fet historic de 'apropiacié de la filosofia grega per part de la fe cristiana: hem vist
que la teologia natural o concepte filosofic de Déu coexistia amb la teologia mitica i la
teologia politica (Varrd), de manera que el seu Déu restava essencialment irreligids i
constituia el rerefons metafisic del politeisme religiés, que dominava I'escena. Aquesta
neutralitat en el concepte de Déu determinava la idea de I'absolut. I per aixd mateix no
podia anar simplement de la ma amb la fe monoteista sense deixar un rastre en aquesta
que no encaixava del tot. D’aqui que s’hagi de dir que 'esmentada apropiacié del con-
cepte grec i filosofic de Déu no sempre es va dur a terme d’'una manera prou critica: es
van manllevar els enunciats filosofics sense examinar-los prou i no se’ls va sotmetre a
una indispensable i necessaria purificacié i transformacié, tal com ho exigeix la convic-
cié de fe que Déu és persona, un Jo que surt a 'encontre del tu. Calia, doncs, un exa-
men critic i un repensament dels enunciats filosofics.

En la tasca de dur a terme aquesta purificacié, la teologia protestant i la teologia
catolica podrien treballar unides amb I'objectiu d’aconseguir una nova i aprofundida
apropiacié del concepte de Déu. Aquesta tasca és de naturalesa estrictament teologica,
i en un sentit eminent, car la funcié de la teologia és la de cercar sempre el rostre de
Déu, com a tret de 'amor a Déu, que tant més creix com més s’endinsa en la recerca
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de "’Amat que ja ha trobat. Tasca, d’altra banda, inacabable en el decurs del temps, fins
que Déu mateix vingui i es faci aix{ resposta, Ell mateix, de tot preguntar.

(Conferéncia de 24 de juny de 1959, en la presa de possessié de la catedra
de Teologia Fonamental de la Facultat de Teologia Catolica de la Universitat de
Bonn)

COMENTARI

La posicié del tedleg catolic és, segons aquesta conferéncia, clara i precisa: viu
enterament de la novetat del Déu experimentat en la fe com el Déu que s’ha adre-
cat a nosaltres i que aix{ pot ser invocat personalment. Perd alhora se sap confron-
tat, des de la mateixa fe, amb l'autonomia de la ra¢ humana que la filosofia pre-
serva com a forma més alta de realitzacié de I'esperit huma sense la revelacié. I en
aquest sentit, la teologia se sap parcialment coincident amb la concepcié de Déu
que la rad, portada a la radicalitat de la filosofia, és capa¢ de formular amb criteris
estrictament naturals: el concepte de I'absolut divi, u i unic. El primer aspecte
déna més la raé a la reivindicacid de la novetat radical del Déu de la fe per part de
la teologia evangelica (Emil Brunners), mentre que el segon aspecte fonamenta
I'analogia racional catolica de la fe i justifica 'encert del sistema d’identitat parcial
defensat per sant Tomas d’Aquino entre el Déu de la filosofia i el Déu de la reve-
lacié biblica. Segons I'autor, doncs, teologia protestant (si més no, I'evangelica) i
teologia catolica (si més no, la d’orientacié tomista) poden trobar-se, més enlla
d’excessos unilaterals, com ara la demonitzacié de I'analogia i la condemna dels
metodes exegetics biblics, i treballar plegades en la purificacié del concepte filoso-
fic de Déu per emprar-lo com a vehicle racional del concepte biblic de Déu en un
mon critic amb la revelacié i que desconfia de la fe. I aqui rau, segons I'autor, el
nucli de la tasca que sempre ha de dur a terme 'anomenada Teologia Fonamental:
Iexplicacié del sentit i dels limits precisos de I'is del guionet d’unié o d’enllag
entre la rad i la fe, i entre el Déu de la fe i el Déu dels filosofs que I'afirmen: Déu
pensat (sense revelacié) - Déu cregut (des de la revelacid).

Plantejada en aquests termes la que es considera la tasca principal de la Teolo-
gia Fonamental, la solucié de I'autor té un valor intel-lectual que no sembla qiies-
tionable: I'absolut divi filosofic no tan sols no contradiu el Déu tnic i personal
que s’ha revelat sobrenaturalment, siné que ha de ser incorporat en la teologia
com a element essencial del Déu biblic, tal com van dur a terme els Pares de I'Es-
glésia. Perd aquesta solucié també mostra que té un abast limitat: si sembla tan
impecable en la seva solucié és, en el fons, perqué sha donat a si mateixa una
pregunta inicial forga limitada: és legitim relacionar I'absolut filosdfic amb el Déu
revelat? Tota la conferencia no fa res més, en efecte, que aportar els elements con-
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ceptuals indispensables per justificar el sf a la qiestié: la relacié critica entre la
filosofia grega classica i la religiositat cultural de I'¢poca, bo i seguint la distincié
de Varré entre les tres «teologies»; la integracié parcial de la filosofia en la teologia
segons Tomas d’Aquino, amb el tema implicit de 'analogia com a rerefons, i la
posicié contraria d’Emil Brunners, que mostraria un matis més aviat biblicista;
finalment, 'examen del concepte biblic de Déu, ja des de 'Antic Testament, com
a confirmacié de la tesi tomista, tot i que 'amor a la veritat també porta I'autor a
reconeixer la part de raé que hi ha en la desconfianga evangelica a assimilar preci-
pitadament 'absolut filosofic al Déu viu de la Biblia.

Pero la cosa en si sembla ser molt més complexa encara. A partir del contingut
d’aquesta conferencia, podriem dir que la cosa en si es refereix a la tasca de la
Teologia Fonamental. Com determinar-la, doncs? Si no ampliem una mica més
el punt de vista de I'autor, ens quedarem circumscrits a la qiiestié de la integracié
del concepte filosofic de I'absolut en la realitat del Déu personal testimoniat per
la Biblia. Resulta obvi que es tracta d’una qiiestié en si legitima i que pertany a la
tasca permanent de la Teologia Fonamental. Res a dir al respecte, perque hi res-
sona la pregunta per la raonabilitat o racionabilitat de la fe cristiana. Ara bé, el
caracter racionalment acceptable de la fe, 'amor i I'esperanga cristians sha de
poder constatar o establir no tan sols a partir de la compatibilitat parcial entre
filosofia i teologia, siné també i sobretot a partir dels mateixos continguts essen-
cials i del fonament sobrenatural del cristianisme. I aqui és on apareix la pregun-
ta tipica de la Teologia Fonamental: com mostrar la credibilitat de la fe davant de
la ra6 humana, tant si aquesta ja és capag d’arribar al concepte filosofic de I'abso-
lut divi com si no transcendeix la racionalitat lligada a la investigacié de la mate-
ria 1 aix{ no entén el concepte «Déu»? Pot la teologia mateixa encertir-nos de la
racionalitat o raonabilitat de la fe, 'amor i I'esperanga cristians a partir de la
mateixa experiéncia cristiana de Déu, a partir de la mateixa revelacié sobrenatu-
ral, o bé només pot dipositar esperances al respecte en la tesi tomista de la coin-
cidencia parcial de fe i ra6? Ja es veu que, en 'ordre mateix del preguntar, la tasca
de la Teologia Fonamental obre horitzons molt més amplis i complexos que el de
la qiiestié «pascaliana» afrontada per 'autor: sén del tot enemics el Déu dels filo-
sofs i el Déu de la fe? Plantejada en aquests termes, la qiiestié sembla disposar
d’un perfil tan ben tragat i delimitat que només podem ampliar-la cap a I'horitzé
més general de la relacié entre el Déu de la fe revelada i el Déu de les religions. 1
és en aquest sentit que I'explota Heino Sonnemans en 'epileg-comentari a la
conferencia de Joseph Ratzinger. En poques paraules, si s'entén la Teologia Fona-
mental a la llum de la teologia de la revelacié i es pren consciencia de 'amplitud
de la giiesti6 de la racionabilitat o raonabilitat del sentit de la vida defensat pel
testimoni biblic de la fe, 'amor i 'esperanga escatologics i sobrenaturals, llavors
no resulta massa restringida la practica d’'una Teologia Fonamental centrada en la

102 | COMENTARI BIBLIOGRAFIC
p. 93-108

COMPENDRE_VOL_18_2.indd 102 @ 14/10/16 14:13



justificacié de la tesi tomista de la compatibilitat parcial entre el Déu dels filosofs
grecs i el Déu cristia, per molt que 'autor faci brillar aquest punt de manera re-
fulgent? El dubte té la seva logica, sembla legitim, i no es pot atribuir subjectiva-
ment a simple mala fe.

La depuracié del concepte filosofic de Déu assumit per la teologia expressa una
feina a fer que respon, d’una banda, a I'autoconsciencia de la novetat del cristia-
nisme i, d’altra banda, a la necessitat de vetllar perque les mediacions filosdfiques
de la fe pensada no aigualeixin els continguts revelats. Perd no sembla constituir
encara tota la tasca d’una possible filosofia cristiana. En qué consistiria la «cosa en
si» d’'una filosofia cristiana? Tal com passa amb les coses complicades, la resposta
més senzilla sha de trobar en el sentit immediat de les paraules: consistiria en un
pensament de naturalesa filosofica, perd que tingués una base cristiana. Aixd pot
arribar a suggerir moltes coses, i ben diverses entre si, com de fet es pot constatar
en la historia de la teologia des de la primera apologetica cristiana i la patristica
fins a escolastica medieval, incloent-hi, no cal dir-ho, tots els diversos intents
posteriors d’oferir un pensament lligat a la fe des de plantejaments filosofics alter-
natius als classics. I també avui dia cal plantejar-se la possibilitat d’una filosofia
cristiana que pugui ajudar la gent a descobrir racionalment el sentit de la fe,
I'amor i 'esperanca cristians. I en aquest sentit, caldria assajar noves vies, perque
la forma mentis de qui pretén tenir una minima capacitat de reflexié critica i de
conceptualitzacié filosofica ja no és aquella amb que es va trobar sant Tomas
d’Aquino. En l'actualitat, el desafiament per a la fe —per dir-ho aixi— és més radi-
cal, perque el Déu biblic ja no troba davant seu 'afirmacié d’un absolut divi
pensat filosoficament, sind sovint una pobra idea de la ra6 humana, que s’auto-
dissol en el cientisme o subjectivisme o culturalisme a la moda. Des d’aquest punt
de vista, la conferéncia que hem sintetitzat i valorat conté una crida adrecada a la
mateixa raé humana: «Atreveix-te a ser plenament tu mateixa i no 'amaguis sota
discursos petits, sectorials i conformes amb actituds pseudohumils que, en el
fons, pretenen posseir tota la veritat!». Cert, perd també convindria donar una
resposta a la qiiestié de la possibilitat d’una filosofia cristiana en funcié de les
necessitats intel-lectuals i vitals del present. I aqui el text de 'autor segueix, en
canvi, el seu propi cami, que li resulta comode. Potser massa i tot, malgrat tenir
raé en la tesi que defensa: que el cristianisme és sintesi de fe i rad.

Epileg de I’editor

El Déu de la fe i el Déu dels filosofs: un tema com a repte permanent

De la conferéncia anterior se’n poden extreure dues derivacions. Primera: la qiiestié
de Déu és tan antiga i universal com la humanitat mateixa en tota I'extensié dels seus
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diversos contextos historics i culturals. De fet, la historia de la humanitat ofereix I'espai
historic d’una histodria humanodivina de la salvacié. Segona: la qgiiestié de Déu és un
indicador per a tot el que de novetat i futuritat pugui sortir a 'encontre de la huma-
nitat. Revela que en I'escenari de la historia no es produeix tan sols el que la raé hu-
mana, tancada en ella mateixa, planifica. I aquest «més» és Déu, com a tematica origi-
naria per al pensament, tant antiga com de futur i sempre nova per a la humanitat. Es,
propiament, el desti de la humanitat, rellevant en termes salvifics. Altrament, la hu-
manitat es cancel-laria ella mateixa si liquidava la qiestié com a «superada». I actual-
ment continua amb una significacié ben pertinent en el nostre context intercultural i
interreligiés.

El Déu de la fe i el Déu dels filosofs a I'’horitzd de la veritat una

La relacié entre el Déu de la fe i el Déu dels filosofs ha de plantejar-se a partir del
pressuposit de la unitat de la veritat, car la qiiestié de Déu és la qiiestié per la veritat i
viceversa. Filosofia i teologia es troben referides al quo maius cogitari nequit, a la veritat
comuna més gran que elles mateixes. I aquesta comuna referéncia a la veritat més gran
és alld que les vincula en la diferencia, és el guionet d’unié que defensa el sistema parcial
d’identitat de sant Tomas d’Aquino. Aix{ es pot superar tant la temptacié teologica de
la separacié fideista de fe i raé com la temptacié filosofica d’'una falsa absolutitzacié
de la raé humana sobre la base d’'un pensament idealista de la identitat. Per a Ratzinger,
evitar el primer perill és fonamental per a la teologia, que no s’ha de recloure en la pura
pietat, fugint de la veritat i retrocedint davant la rad. Perd també la filosofia rep I'ad-
vertiment de la veritat: ha de maldar per estalviar-se la desmesura de I'esperit i no so-
brevalorar la seva rad. Es tractaria del perill d’'una raé rigorosament autbnoma que no
voldria saber res de la fe. Plantejament fals, recorda Ratzinger, car no existeix la ra6
autbnoma: sempre viu en contextos historics, que poden desfigurar la seva mirada i no
ajudar-la a sortir dels seus propis bloqueigs.

El tractament adequat, doncs, de la giiestié de Déu va més enlla de I'alternativa fi-
deisme-hibris de la rad: apunta al primat de la veritat, que no separa raé i fe, siné que
les enforteix totes dues en la seva propia dignitat i referencia reciproca, tal com subrat-
lla l'enciclica Fides et ratio. 1 és justament aquesta relacié mutua la que cal determinar
tant filosdficament com teologica. Cosa que implica no tancar els ulls a la diferéncia
entre el Déu pensat, que resta sol i és I'absolut, i el Déu cregut, que es déna a coneixer,
s¢’'l pot invocar i interpel-lar, i parla i estima els homes. El Memorial de Pascal ja desta-
ca formes diverses d’experiencia de Déu, cosa que també ens obliga a distingir entre
formes diverses de coneixement de Déu i de relacié amb Déu. Per tant, Ratzinger ja va
indicar fites, 'any 1959, per entendre correctament la relacié entre rad, fe i religid, i
superar el hiat entre el Déu de la fe i el Déu de la filosofia, per tal que raé i fe, raé
i religié es purifiquessin i es guarissin mdtuament.
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El Déu de la fe i el Déu dels filosofs: la tematica en el mirall dels successors
de Joseph Ratzinger a la catedra de Teologia Fonamental de Bonn

Heimo Dolch (1963-1977) es va ocupar amb la giiestié de llangar un pont entre la
teologia i les ciencies de la naturalesa. Va rebre aixi la influéncia del tema de la correla-
cionalitat entre raé i fe, rad i religid, caracteristic de I'activitat docent de Ratzinger.
Hans Waldenfels (1977-1997) es va centrar en la qiiestié de la teologia de les religions
i en 'esforg a favor del dialeg entre les religions, que Ratzinger també va desenvolupar
posteriorment a la conferéncia inaugural. Es tracta de descobrir, en la saviesa mateixa
del mén, les petjades de la saviesa de Déu. Aquest motiu esta directament connectat
amb el caracter missioner de la fe cristiana, tal com la conferencia ja subratllava, que
tradueix el missatge de Déu en el llenguatge general de la raé humana. Ratzinger ha
ampliat, doncs, la tasca de la Teologia Fonamental per incloure-hi un tema molt im-
portant en I'actualitat: la interculturalitat, el pluralisme de les cultures i de les religions,
que qiiestionen la racionalitat occidental, aix{ com la pretensié universal de la revelacié
cristiana. Per tant, cal reconeixer avui dia la no-universalitat factica de les dues grans
cultures d’Occident: la fe cristiana i la racionalitat secular. I aix6 implica que la supo-
sada evidencia de la racionalitat occidental també esta lligada a uns determinats contex-
tos culturals i no pot pretendre fer-se realitzable i operativa arreu del mén. Aquesta si-
tuacié imposa a la Teologia Fonamental la tasca d’eixamplar la mirada més enlla del
mapa europeu, bo i cercant autentiques experiencies i coneixement de Déu més enlla
dels estrets limits de la raé secular occidental, car Déu fa saltar totes les barreres de la
raé i és el Déu de tots els homes.

La qiiestid, doncs, que Ratzinger va formular 'any 1959 en perspectiva teologica no
ha perdut gens d’actualitat. Justament és de la teologia que la raé amputada per les
ciencies de la naturalesa, les ciencies técniques i certs corrents de la filosofia i de les ci-
encies humanes rep una rehabilitacié que, a nivell de I'enciclica Fides et ratio, ni ella
mateixa podria imaginar-se: s’hi subratlla la capacitat de I'ésser huma per la veritat, i en
sentit escatologic, car la capacitat per la veritat designa la dignitat de I'ésser huma en la
seva integritat i constitueix el darrer tema de la teologia i de la filosofia: tota doctrina
de Déu ha d’interpretar i traduir a totes les cultures i formes de pensar la darrera veritat
revelada en Jesucrist (Jn 14,6). Per a Ratzinger, el cristianisme és sintesi de fe i rad.
D’aqui que la Teologia Fonamental hagi de preparar el terreny perque els éssers hu-
mans puguin viure amb fe de la joia que brolla de la veritat trobada com a esséncia de
la raé.

COMENTARI

Segons Heino Sonnemans, els successors de Joseph Ratzinger han sabut obrir
la tematica molt concreta de la conferencia de 1959 a noves problematiques que
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se li han anat plantejant a la Teologia Fonamental fins a I'actualitat. Basicament
s6n tres les noves arees que s’han anat configurant amb for¢a davant la Teologia
Fonamental: el pes creixent de les ciencies de la naturalesa i de les ciencies huma-
nes sobre la mentalitat general del ciutada occidental; la integracié creixent de
cultures no occidentals en les noves formes de convivencia de les societats occi-
dentals, i la presa de consciencia de la gran pluralitat de religions que existeixen
en el mén. La lectura que es pot fer de la presentacié que Sonnemans duu a terme
de I'ampliacié conseqiient del camp de la Teologia Fonamental es podria expres-
sar aixi: aquests tres fets histdricament i sociologicament determinants de la nos-
tra ¢poca han originat, d’'una banda, una dificultat afegida a la Teologia Fona-
mental, perd, d’altra banda, també li han facilitat la tasca en un cert sentit. La
dificultat es refereix a la necessitat imperiosa de dialogar no tan sols amb la raé
filosofica, siné també amb la raé cientifica, amb la racionalitat que les cieéncies
humanes també pretenen tenir i amb la pluralitat cultural i religiosa que s'imposa
en la imatge actual del mén sencer. Ja no es tracta de demostrar simplement que
sant Tomas d’Aquino tenia raé amb la tesi de la coincidencia parcial entre el Déu
de la fe i el Déu dels filosofs, sense prendre en consideracié res més que els nous
textos d’Aristotil que el tedleg, a diferencia dels segles anteriors, va poder llegir. El
dialeg fe-raé s’ha tornat molt més complex, consta de mediacions que en el passat
no en formaven part. I el problema no rau simplement en el fet que ara cal tenir
en compte una situacié cultural, historica, cientifica i religiosa diferent, no articu-
lada de manera homogenia, siné sobretot que la novetat tan radical de la situacié
actual posa en qiiestié la integritat mateixa de I'interlocutor de la fe: la raé filoso-
fica, i amb ella 'absolut copsat pel pensament com a adquisicié radical de les seves
propies capacitats cognitives. La crisi de la racionalitat occidental secular priva el
Déu de la fe de la possibilitat d’'un interlocutor que li estigui a I'algada. Si més no,
aix{ interpretem el que Heino Sonnemans sembla voler dir en el fons.

I aixo implica, en el pla de la major facilitat que hi hauria avui per a la tasca de
la Teologia Fonamental, que la teologia mateixa ha de contribuir a la guaricié del
seu company de dialeg «malalt». El tema estrella seria, doncs, el mateix que sant
Tomas d’Aquino va emprar com a base del seu sistema de coincidéncia parcial
entre el Déu de la fe i el Déu dels filosofs: la veritat. Es tracta, perd, de la veritat
que afecta 'ésser huma en la seva totalitat, la que té relacié amb la vida humana
entera i amb la problematica del sentit i la finalitat tltima de I'existencia, i no tan
sols de la veritat que seria 'objecte adequat i corresponent a la raé que coneix. La
facilitat, doncs, a que ens referfem en interpretar I'epileg de I'editor provindria
—aix{ voldriem dir-ho— de la possibilitat d’'una concentracié nuclear en aquesta
qiiestid: la de la veritat. I de la veritat sobre la mateixa racionalitat occidental. De
fet, el pluralisme amb qué aquesta es veu confrontada, potser a desgrat seu, en
lactualitat conté un moment de critica forta que no pot obviar si vol ser verita-
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blement 72d: pot encara continuar imposant una idea de racionalitat que limita
les possibilitats de comprensié de I'absolut, quan les diverses religions del mén
estan donant testimoni que I'absolut és molt més gran que qualsevol dels concep-
tes de la filosofia? Una concentracid, per tant, de la tasca de la Teologia Fonamen-
tal en la qiiestié de la veritat que abasta ’home en la totalitat de la seva existencia,
que supera el maius absolut de la filosofia i que produeix reflexos parcials i imper-
fectes perd reals en les religions del mén hauria de portar a la guaricié de inter-
locutor racional de la fe, que ha perdut la confianca en les propies capacitats per
a la veritat. La crisi, per tant, del cristianisme en el concert actual de les religions
i cultures multiples que coexisteixen en les societats occidentals actuals també és
una crisi de la raé occidental, que semblava poder senyorejar sobre el mén sencer
nodrida d’etnocentrisme europeu. Com es pot proposar la veritat escatologica del
Déu de la fe cristiana a una rad que ja no sap de quina veritat és capag? Cal, doncs,
envigorir la raé mateixa perque la Veritat de Déu en si pugui integrar-la en el seu
Logos. Les dificultats d’¢poca per a la Teologia Fonamental ofereixen una nova
oportunitat a la sintesi de fe i rad que és el cristianisme. Només que ara la matei-
xa raé secular ha de ser guarida en virtut d’aquesta sintesi. Altrament, no en seria
capag.

Que ens aporten aquestes reflexions en relacié amb la qiiestié de la possibilitat
d’una filosofia cristiana avui dia? Sembla logic haver d’afirmar que la filosofia ha
de reflexionar sobre la concepcié de la raé de que vulgui fer s o partir. No tota
concepcié de la raé és compatible amb la fe. Una raé tancada a la possibilitat
d’una veritat que no tan sols se li faci accessible, siné que també la superi, no
podra mitjangar amb els continguts de la revelacié cristiana. A la inversa, una raé
que no cregui en les possibilitats d’atényer, en virtut del seu propi dinamisme
pensant, la realitat de la veritat en si, dificilment podra elevar-se a la categoria de
pensament filosofic. Per tant, una filosofia cristiana sembla possible només a con-
dicié que pugui ser veritablement filosofia: atencié radical als continguts fona-
mentals de I'existencia humana i de la realitat en general, amb la finalitat de
copsar la veritat que objectivament s'hi revela i expressar-la en un sistema concep-
tual interpretatiu que sigui logic, coherent i autocritic fins on calgui. D’altra ban-
da, una filosofia aix{ pensada ha de poder acostar-se a la revelacié cristiana i dei-
xar-se interrogar i il-luminar per aquesta. Altrament, com podria ser cristiana? Li
vindra la determinacié adjectival d’una altra font que no sigui allo que constitueix
especificament el cristianisme? Podriem dir avui dia que una filosofia és cristiana
perqué argumenta racionalment sobre Déu com a Esser absolut o Ens suprem?
No li caldra estar arrelada en la revelacié sobrenatural de Déu mateix? Que no
implica la fe mateixa 'assumpcié de la racionalitat humana? Es el fideisme la fe
veritable? I per qué no hauria de ser possible «a priori» un pensament realment
filosofic que alhora mostrés el nervi de la fe i se’'n nodris? Caldria, doncs, pel que
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resulta obvi, que entre la filosofia i la fe cristiana es produis una mediacié explici-
ta, una mena de coincidéncia parcial segons la tesi de sant Tomas d’Aquino, perd
que, en I'humus ambiental que caracteritza el nostre moment actual, ja no sembla
que es pogués limitar a una sola dimensié o giiestié o problema filosdfic, com el
de I'absolut, siné que abastés I'existencia humana en la seva globalitat i es plante-
gés clarament la qiiestié de la significacié o del sentit dltim de la vida humana. La
necessitat d’articular una mediacié entre filosofia i fe cristiana al voltant d’aques-
ta qiiestié ens sembla no tan sols permanent en atencié a la condicié humana,
sind especialment urgent en un moment historic en que la globalitzacié, la frag-
mentacié del saber, la influéncia de multiples cultures i religions i el cientisme
predominant no aconsegueixen oferir una visié integrada de 'ésser huma i sem-
blen alimentar encara més 'angoixa davant la vida. En poques paraules, no és
només la raé la que esta necessitada de guaricid, siné també I'existencia humana
en el seu conjunt.

Joan ORDI FERNANDEZ
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