JOSEP TORRO

MOSSARABS EN TEMPS DE
CONQUESTA. OBSERVACIONS
HISTORIOGRAFIQUES

A final d’octubre de 1147, quan la host combinada dels croats i el rei Affonso Henriques
dePortugal vaentrara Lisboa, una partdels primers, sobretot gent de Renania i Flandes,
estimulada per «tantes incitacions a la cobdicia», es va lliurar al saqueig desenfrenat
i a Pocultacié del boti que s’havia de compartir amb la resta dels assaltants. En mig
d’aquests excessos, remarca 'autor anonim de la descripcié de la conquesta, «contra
tot dret i decéncia», els croats no dubtaren a tallar el coll a 'ancia bisbe mossarab de la
ciutat.! Poques vegades un fet tan concret assoleix unes implicacions historiografiques
tan amplies. Tal i com observa Pierre Guichard (1985), el discurs construit per Fran-
cisco J. Simonet (1897-1903), autor de la principal obra de referéncia sobre la materia,
considerava que els anomenats «mossarabs», en haver preservat la identitat hispanica
mitjangant una resisténcia incommovible a l’«opressié musulmana», asseguraren la
continuitat nacional mentre preparaven i facilitaven 'anomenada «reconquesta».
I vet aci 'exércit «reconqueridor» passant a degolla aquells a qui, suposadament, ve a
alliberar. La influ¢ncia de les idees de Simonet, profundament entrecavalcades amb
la nocié historiograficament dominant de «reconquesta», ha estat tan gran i duradora
que, finsi tot, medievalistes francesos moderns, com ara Ricard (1947, 1951) i Dufourcq

1. Colonenses igitur et Flandrenses, visis in urbe tot adminiculis cupiditatis, nullam iniurisiurandi vel fidei
religionem observant... Episcopum vero civitatis antiquissimum, preciso iugulo, contra ius et fas occidunt. Im-
mediatament els de Colonia i Flandes, en veure tantes incitacions a la cobdicia, deixaren d’observar el vincle
del seu jurament i la fe compromesa... Fins i tot mataren I'ancia bisbe de la ciutat, contra tot dret i decéncia,
degollant-lo» (David, ed. i trad., 1936: 176-177).
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(1968), es negaren a admetre que 'autor de De expugnatione Lyxbonensi shi referis
veritablement a un bisbe (Livermore 1990; Phillips 2007: 136-137).

:Estem al davant d’un fet aillat, fruit de 'acalorament i, potser, de la ignorancia
dels croats «estrangers»? La indignaci6 retorica exhibida pel testimoni, destinada més
aviat a subratllar el veritable crim —el del trencament dels pactes jurats que regula-
ven com shavia d’efectuar el saqueig—, no n’atenua les connotacions. Certament,
els guerrers anglonormands, flamencs i renans presents a la host podien no tenir una
idea massa clara sobre la presencia d’indigenes cristians a al-Andalus, tal i com posa de
manifest el mateix autor de la relaci6 —probablement un prevere anglonormand— en
confondre amb musulmans els habitants de Lisboa victimes de 'epidémia declarada
després de la caiguda que, moribunds, besaven la creu i declaraven la bondat de Maria,
la mare de Déu.” Ara, la mateixa impericia o, millor, indiferéncia mostrada a I’hora
d’identificar cristians entre el conjunt dels andalusins esdevé una bona prova de la seua
radical alteritat respecte als cristians llatins del nord, que els veien com una poblacié
gairebé tan estranya com ho podien ser els musulmans. De fet, cap bisbe mossarab
no va succeir el degollat; amb I'aprovaci6 del rei de Portugal i 'arquebisbe de Braga,
els conqueridors procediren a restaurar la seu elevant a la prelatura 'anglonormand
Gilbert de Hastings (David, ed. i trad., 1936: 178-181; Phillips 2007: 165).

El cas del bisbe de Lisboa, doncs, palesa de forma emblematica fins a quin
punt, en els segles x1 i x11, els dimmils cristians d’al-Andalus havien arribat a resultar
indistingibles dels musulmans. Habitaven entre ells, vestien de manera semblant i, per
damunt de tot, feien servir amb normalitat la llengua arab com a mitja d’expressié
oral i escrita. Aixd vol dir, justament, el terme mossarab, I'¢tim arab del qual és el
participi passiu (musta‘rab) del verb ista‘rab: ‘tornar-se o esdevenir semblant als arabs’.
Sens dubte, i de manera similar a I'experiéncia de les comunitats cristianes sirfaques
i coptes —diferent del cas dels cristians arabs, no arabitzass, de Siria—, el procés
d’arabitzacié a al-Andalus, ja ben avangat en la segona meitat del segle 1x, dona lloc

2. Exanguibusque similes vivi super terram gradirentur, signumgque crucis supliciter amplectentes deoscularen-
tur, beatamque Dei matrem Mariam bonam predicarent, ut ad omnes actus vel sermones etiam in extremis agentes
Mariam bonam, bonam Mariam intermiscerent, miserabiliterque reclamarent. <I homes vius que semblaven éssers
sense sang vagarejaven per la terra i, agafant el signe de la creu, el besaven amb suplicaci6 i declaraven que Maria,
la mare de Déu, era bona, de manera que en tots els seus actes i al-locucions, fins i tot quan agonitzaven, inter-
calaven les paraules Maria bona, bona Maria, i cridaven llastimosament» (David, ed. i trad., 1936: 180-181). La
interpretacié moderna de Jonathan Phillips (2007: 166) fa, també, d’aquests moribunds, musulmans desitjosos
de convertir-se a causa dels sofriments provocats per la pestiléncia.
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a la formacié d’un cristianisme de llengua arab en occident. El llati (com el dialecte
romanic) va desapareixer de la parla corrent, dels textos més utilitzats i, fins i tot, molt
probablement, de parts de la littrgia.

LARABITZACIO, EL NUCLI DEL PROBLEMA

Letimologia del terme mossarab —substantiu o adjectiu— i els usos historica-
ment documentats han plantejat el problema de la pertinéncia de les seues aplicacions
historiografiques més generals. Es ben sabut, d’altra banda, que el mot no apareix mai
als textos arabs occidentals. Les tiniques excepcions les trobem al peculiar corpus que
formen els documents arabs de Toledo, posteriors a la conquesta castellana de 1085,
perd sempre en qualitat de nom de lloc (p. e. Bé/ di Must'arab, “Val de Mozérabes’) o,
sobretot, com a nom de persona (p. e. Juwin Musta‘rab), i mai abans de mitjan segle
x11 (Gonzdlez Palencia 1926-30: 1v, 112, 122-123). Per referir-se als cristians sotmesos
a ordres politics musulmans, els escrits arabs utilitzen una diversitat de termes que
varien segons els contextos (Lapiedra 1997). Aixi, quan insisteixen en lestatut juridic
empren normalment mu‘dhid (‘el que esta sota pacte’) o dimmi (‘protegit’); quan es
tracta d’al-ludir a la falta d’arabitzacié, al manteniment de la llengua romanica, poden
fer servir ‘ajam, ‘estranger’ millor que ‘barbar’ (Chuaqui 2001: 130); i si les connotacions
aressaltar sén de caracter etnic o territorial es prefereix la denominacié 74 (lit. ‘roma)
que s'aplica en particular als cristians d’origen europeu. Tanmateix, el terme preferit,
sens dubte, és el de nasrini (lit. ‘natzaré, pl. nasird), que comporta una designacié
més especifica que no rim, ‘ajam (mancats de connotacions religioses precises) o
dimmi (pot tractar-se d’'un jueu) (Ferndndez & Fierro 2000: 419-421). Els mateixos
cristians arabitzats andalusins 'empraven per autoqualificar-se als seus escrits. Aixi ho
fa, per exemple, al colofé d’una copia arab dels evangelis conclosa a Fes en 1137, un
bisbe anomenat Miquel (Miqayil), membre d’alguna de les comunitats deportades al
Magrib pels almoravits onze anys abans (Simonet 1897-1903: 11, 751-753).

La utilitzacié del terme «mossarab» és completament estranya, doncs, als textos
arabs andalusins. Es limita, de fet, als documents llatins o romanics redactats en els
ambits d’autoritats politiques cristianes peninsulars des del segle x1, quan I'assimilacié
lingiiistica dels cristians d’al-Andalus ja havia assolit un abast molt profund. El primer
esment conegut (muzaraves) el trobem a un celebre document lleones de 1024, perd és
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amb el privilegi atorgat per Alfons VI en 1101 ad totos mozarabes de Toleto (Gonzilez
Palencia 1926-30: 1v, 118-120) quan el terme assoleix un reconeixement decisiu. En
¢poques anteriors els textos del nord (fins i tot els diplomes carolingis) shavien referit
als cristians provinents dels estats musulmans peninsulars amb el mot bispani, una
practica derivada obviamentde laidentificacié d’al-Andalus amb Hispania, habitual en
I'ambit castellano-lleonés si més no fins al segle x11, tot i que tingué una permanéncia
molt major al llenguatge de I'escrivania comtal de Barcelona i, més tardanament, de
la cancelleria catalano-aragonesa que, encara al segle xv, anomenava Hispania 'emirat
nassarita de Granada. Els antics hispani, doncs, foren substituits textualment, al llarg
del segle x1, pels «<mossarabs» quan es tractava de designar les poblacions cristianes
andalusines incorporades als regnes de Castella i Lleé per conquesta o a causa de
moviments migratoris; en el segle x11 el nou terme es difondria, també, per Aragd,
Navarra i Portugal, pero no tingué la més minima incidéncia a Catalunya ni, després
de les conquestes, al seu ambit lingiiistic, per la senzilla raé6 que no conegué llavors
cap incorporacié d’aquest tipus.

Tot sembla indicar, com assenyala Cyrille Aillet (2010: 4-5), que la denominacié
mustarab fou adoptada pels cristians d’al-Andalus quan la seua arabitzacié lingiiistica i
cultural feia temps que s’havia completat, perd també en unes circumstancies precises
que no eren les dels ordres politics musulmans, siné les dels espais fronterers periferics,
o les de I'exili en els regnes cristians del nord. «Mossarab» és, doncs, un terme que sols
té sentit en un context de profunda arabitzacié d’aquells a qui designa. Es per aixd que
als darrers estudis realitzats per autors anglosaxons s’ha evitat, amb molt bon criteri,
aplicarladenominacié als cristians de 'emiratiel califat (segles viii-x), considerant que
el procés d’assimilacié lingiiistica no hauria culminat del tot (Burman 1994; Christys
2002). El recent assaig de Richard Hitchcock (2008) reclama, fins i tot, una restriccié
de I'Gs historiografic a 'experiencia dels nasira arabitzats que restaren dins dels regnes
cristians a partir del segle x1 (Lled, Toledo, Aragd), sia per causa de migracions, sia
per 'avang de les conquestes. Malgrat altres afirmacions molt qiiestionables que es
contenen en aquesta obra (per exemple, la insistencia en un component musulma
«indigena» que hauria format part destacada de les migracions o fugides cap al nord
peninsular i shauria assimilat al cristianisme mossarab) la proposta de Hitchcock, si
atenem a la utilitzacié documentada del terme, sembla raonable i mereixeria de ser
tinguda en compte.
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La qiiestié terminologica no és gens banal. No ho és mai, de fet, perd menys
encara quan ens trobem al davant d’una nocié historiografica fabricada amb uns
proposits ideologics molt determinats, que no poden explicar-se al marge del con-
cepte de «reconquesta» i del seu paper fonamental en la configuracié decimononica
de la idea nacional d’Espanya. La «reconquesta» dels historiadors és una operacié de
legitimacié retrospectiva que sols pot tenir sentit si, contra tota rad, es considera el
cristianisme una constant historica (Morsel 2007: 49, 90). Aquest és el paper dels
«mossarabs» de Simonet, Menéndez Pidal, Sdnchez Albornoz, Garcia Gémez i tutti
quanti: «la conservacién del estado que precedié a la invasién islimica», en paraules
de José A. Maravall (1981: 157-163). Obligats per aquesta exigencia, els historiadors
que Guichard (1985, 2008) anomena «tradicionalistes» han bregat durament per
entaforar dins la construccié petrificada del mossarabisme un conjunt de situacions
i manifestacions extremadament diverses, d’homologacié manifestament incomoda.
Perd en els dltims vint o vint-i-cinc anys la qiiestié ha estat objecte d’una profunda
revisié que ha deixat en un lloc purament marginal les tesis que feien de la monolitica
categoria «mossarab» una reserva immutable de valors nacionals i religiosos (Aillet
2008a).” Els estudis filologics han jugat un paper crucial en aquest procés, sobretot a
’hora de situar en unes dimensions més justes i acotades el registre lingiiistic romanic
andalusi (Corriente 1997; 2008).

Valéncia no és una excepcié a hores d’ara quant a la marginalitat academica
dels discursos recreadors d’'un mossarabisme fictici, necessari com a factor de trans-
missié d’una pretesa llengua romanica anterior a la conquesta del segle x111 (Barcel6
1996; Guinot 1999: 1, 57-75). Tanmateix, els redits politics derivats del manteniment
artificial d’una tensié permanent al voltant de la identitat lingiiistica valenciana els

3. Com a observaci6 lateral caldria fer notar que, aparentment, aixd no ha tingut un gran efecte sobre
'adhesié historiografica d'una bona part del medievalisme (no sols I'espanyol) a la nocié de «reconquestar,
presentada ara com la «realitat» de la ideologia restauradora de I'Església i dels consellers eclesiastics de la
monarquia castellano-lleonesa. Encara estd per veure clarament el paper que poden jugar mossarabs i cristians
d’al-Andalus en aquesta reformulacié postmoderna, tot i que ja disposem d’alguns indicis significatius que no
entrarem a comentar aci. Tampoc és aquest el lloc per a discutir 'abast veritable del discurs restaurador (que
no fou I'tnica justificacié ideologica de les conquestes) ni els criteris epistemologics que permeten substituir la
logica real dels fets (nous ordres politics, noves formes de dominacié social, noves estructures eclesiastiques) per
unes determinades representacions, perd si, potser, per a recordar que, més enlla del que puguen admetre els
sectors acadeémics implicats, mantenir la validesa historiografica del concepte de «reconquesta» comporta un
blindatge de I'antic guié, és a dir, de les idees essencialistes de continuitat de la nacié hispanica i la civilitzacié
cristiana, en tant que part consagrada del saber general. I aixd no és historia medieval, és ideologia moderna.
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han dotat de cobertura institucional i una projeccié publica impensables en altres
circumstancies. Sense aquesta impunitat social no poden entendre’s els extrems de
falsificacié extravagant que s’han assolit a ’hora de fabricar mossarabs. Pero tampoc
sense el referent d’autoritat que, durant molt de temps, han tingut en els principis
continuistes d’una historiografia hegemonica. Ho explica de forma exemplar Pierre
Guichard (1985) a un article classic (traduit en 2008 amb addenda) que, malgrat el
temps transcorregut, constitueix encara una de les més importants reflexions sobre la
historiografia dels mossarabs.

Lautor no es limita a criticar les tesis «tradicionalistes», siné que també va
qiiestionar la idea d’una extincié rapida i general de les comunitats cristianes d’al-
Andalus, vinculada a una suposada desaparicié primerenca dels bisbats, que llavors
acabava de formular Mikel de Epalza (Epalza & Llobregat 1982) i en la qual insisti
posteriorment (Epalza 1994). Malgrat els saludables efectes que, en aquells moments,
podia tenir una reaccié radical contra el continuisme historiografic dominant, no és
menys cert, com observa Aillet (2008b: x; 2010: 309), que les dues posicions antago-
niques —la de Simonet (i els seus epigons) i la d’Epalza— convergien en «la imatge
comuna d’un cristianisme mossarab aillat, estatic, fossilitzat». Guichard ja ho va veure,
aixo0. La hipotesi d’Epalza comportava, en certa manera, un menysteniment del pro-
cés d’arabitzacié lingiiistica dels cristians d’al-Andalus; un procés que el medievalista
frances, per contra, va saber identificar com a nucli central de la qiiestié mossarab.
En realitat, aquesta evidéncia podia tenir a la llarga efectes més demolidors per a les
tesis «tradicionalistes». Les proves indiscutibles de la rapida arabitzaci6 dels cristians
d’al-Andalus posaven dificultats molt més serioses —i amb implicacions adverses més
potents— a la utilitzacié dels mossarabs com a dipositaris coriacis d’una identitat
hispanica a I'espera dels «reconqueridors», i impossibilitaven, de fet, les especulacions
sobre continuitats lingiiistiques.

La tesi que acaba de publicar Cyrille Aillet (2010) té, entre molts altres, el merit
de clarificar les fites fonamentals de I'evolucié del cos social cristia a al-Andalus. Ja en
el transcurs del segle 1x, assenyala, s'assoliria la majoria musulmana, distanciant-se
aixi de la proposta de Bulliet (1979: 114-127) que data aquest fet en ¢poca califal, pero
coincidint —sense advertir-ho— amb les observacions efectuades per Miquel Barcel6
(1984-198s: 51) a proposit de la fiscalitat emiral, que a mitjan segle x ofereix una base
d’ingressos molt majoritariament musulmana a la zona de Cordova, que era llavors el
principal centre eclesiastic. El mapa de les seus episcopals no sols presenta una dismi-
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nucié progressiva, siné que també posa de manifest una reestructuracié, una adaptacié
a la geografia dels centres del poder politic andalusi, fins a la dislocacié definitiva a
mitjan segle x11. Entre les dues dates (finals del segle 1x - mitjan del x11) se situaria
experiéncia «<mossarab» a al-Andalus; un fenomen, en qualsevol cas, minoritari i molt
diftis. La denominacié de mossarabs aplicada a aquests cristians la justifica Aillet (2010:
177) per la produccid literaria que generaren en llengua arab. Una produccié influida,
com ha establert Burman (1994), per la dels cristians arabitzats, en situacié analoga,
del Proxim Orient. En principi, es tractava d’una activitat de traduccions (bibliques,
juridiques) del llatf a I'arab, reclamades per les necessitats estructurals d’una minoria
que havia assumit I'arab com a llengua de cultura, pero que es veurien limitades per
Perosié accelerada de la comunitat cristiana en el segle x1 (Aillet 2010: 185, 212). A
aquesta produccié basica s’hi afegiria un conjunt de tractats apologetics, compilacions
d’historia preislamica, composicions de poetes menors de les taifes, tractats medics,
etc. Tot plegat, pero, ben poca cosa: els autors cristians de llengua arab ocupen un
lloc for¢a secundari, molt per darrere dels jueus (Aillet 2010: 240).

En el segle x, afirma Alillet (2010: 145-146), el llati era ja una llengua fossilitzada,
restringida a la formacié dels clergues (els permetia 'accés als textos patristics), que
sols conservava una funcié emblematica (inscripcions funeraries) i sagrada en la seua
qualitat de llengua litdrgica, d’'una manera semblant al que passava a 'Orient amb
el copte i el sirfac. En la practica, tanmateix, si els clergues consultaven la Vulgata en
llati, transcrivien el contingut en arab. Les anotacions arabs als manuscrits llatins fetes
pels eclesiastics posen de manifest que les operacions intel-lectuals es desenvolupaven
realment en aquesta llengua (Aillet 2008b). Per6 la difusié de 'arab anava més enlla.
Hi ha indicis molt potents d’una introducci6 «periferica» a la litdrgia (psalms i homi-
lia, predicacid, sermd); d’una «voluntat de fer entrar I'arab dins les esglésies» (Aillet
2010: 196-200; Roisse 2008). Tot i aix0, potser seria més adient parlar de «necessitat.
Ladopcié de Iarab per a les parts que la celebracié reservava a les llengiies vernacles,
comprensibles pels fidels, sols pot ser un simptoma de la rapidesa del procés de subs-
titucié del llati popular i dels primerencs parlars romanics d’al-Andalus al si de les
comunitats cristianes; un procés que s hauria resolt amb una promptitud major que
la proposada originalment per Corriente (1997: 336-343).
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ELS DARRERS CRISTIANS D’AL-ANDALUS

Larabitzaci6 dels cristians d’al-Andalus abastava, doncs, tots els registres lin-
giiistics (excepcid feta dels usos emblematics i sagrats reservats a un llatf mort) abans
de documentar-se la incorporacié de mossarabs als regnes del nord peninsular des
de comengaments del segle x1. Ara bé, ni I'arabitzaci6 ni tot el conjunt de processos
d’adaptacié i integracié dels cristians en 'ordre social andalusi no pogueren evitar la
disminuci6 i la deriva evanescent d’aquestes comunitats. Aixo no vol dir que resulte
senzill fixar un moment concret en que I'extincié hagués culminat de forma absoluta.
Sens dubte les deportacions almoravits, efectuades sobretot en resposta a 'expedicié
d’Alfons el Bataller a Granada (1125-1126) i a la fugida dels mossarabs que 'acompa-
nyaren, tingueren un impacte important (Lagardere 1988; Serrano 1991), perd no es
posaren en practica de forma sistematica (Guichard 1990-91: 1, 90). Finalment, sembla
que l'arribada dels almohades a mitjan segle x11 propicia un moviment migratori cap a
la conquistada regié toledana (Molénat 1997b), que si bé acaba definitivament amb les
formes estructurades de cristianisme a al-Andalus, és a dir amb comunitats dotades de
bisbes i d’un clergat organitzat, tampoc va representar una liquidacié categorica de la
preséncia de cristians arabitzats, de veritables mossarabs (no cristians llatins establerts
per causa de mercaderia o servei mercenari), en terres andalusines.

Aillet (2010: 7), que defensa convincentment la data de mitjan segle x11 com a
punt final del fenomen mossarab andalusi, recorda una al-lusié de Jacques de Vitry
(c. 1220-1225) als «cristians d’Hispania que romanen entre els sarrains», la qual podria
constituir un testimoni de la supervivéncia crepuscular d’alguns grups encara en el
primer quart del segle x111. El mateix autor comenta, també, I'exemple de Sevilla, on
malgrat les migracions que seguiren les campanyes d’Alfons el Bataller (1125-1126) i
Affonso Henriques (1148-1150), sembla que a finals del segle x11 encara s’hi conservava
una petita comunitat cristiana, arrecerada a I'església dels ravals on es retia culte a Sant
Isidor (Aillet 2010: 82-83, 93; Gonzdlvez Ruiz 1998: 81). Les dades, extremadament
magres, que tenim sobre aquest particular per al Xarq al-Andalus, on el desmante-
llament de les estructures eclesiastiques fou més rapid i les referéncies a cristians sén
practicament insignificants des del segle X, poden fornir una idea del nivell que, en
la seua expressié més baixa, podien presentar les restes del cristianisme andalusi quan
es va produir la conquesta.
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A Murcia, on la implantacié almohade fou més tardana (1172), trobem un
segle després, entre les anotacions dels repartiments d’Alfons X, I'estrany grup dels
arromia, mot derivat dbviament de 'arab 74m, un dels termes que es feien servir a
al-Andalus per a denominar els cristians. Era un col-lectiu diminut i marginal (amb
alguna excepcio): catorze caps de familia a tot estirar, receptors de donacions infimes
de terra, juntament amb els (escassos) musulmans convertits (christianos novos) i les
categories més baixes dels pobladors nouvinguts (Torres Fontes, ed., 1960: 161-165).
Indubtablement es tractava de cristians natius arabitzats, perd és molt menys segur
que foren mossarabs «antics». Denis Menjot (2002: 1, 86-89, 181-185) considera que
podien ser descendents de cristians llatins captius o establerts a Murcia en qualitat
de contingents militars, com el que el comte de Barcelona deixa a Ibn Mardanis en
1152. Aquesta possibilitat té una bona base en el fet que un d’ells sanomene Berenguer
Marti, o en la mateixa denominacié r4m que designava el grup, aplicada sovint —perd
no necessariament— a cristians europeus (Lapiedra, 1997: 138, 141-142; Ferndndez &
Fierro 2000: 421). Tindriem aci, doncs, un exemple dels «<neo-mossarabs» dels quals
parlava Epalza (1985-1986), potser no exactament d’acord amb la seua definici6 de
soldats, mercaders, captius i altres que residien temporalment a territori musulma, ja
que hi documentem, com a minim, tres generacions. A banda d’aix0, altres noms
d’arromia (com ara Matheo Johan o Johan Pérez) podrien figurar perfectament a la
llista dels mossarabs toledans de la mateixa ¢poca.

En el cas de Valéncia, és ben coneguda la presencia, en temps del Cid, de rim
baladiyyiin («cristians del pais») i nasird mu‘abidin («cristians sotmesos a pactes») que
el princep castella utilitza com a intermediaris i guardians de les portes de la ciutat, a
causa del seu coneixement de la llengua i costums locals. No sabem, pero, si les dues
denominacions documentades amaguen algun matis diferencial, tal i com suggereix
Lapiedra (1997: 131-135), ateses les connotacions de 77 ja comentades. Tampoc tenim
una idea de les dimensions que podia tenir aquest grup, d’un caracter molt minoritari
en qualsevol cas. Es forga versemblant que I'evacuacié de Valéncia per Ximena en 1102
i la subsegiient ocupaci6 almoravit tinguessen una forta incidencia sobre la comunitat
mossarab de la ciutat, pero el fet és que encara en 1126, amb motiu del pas de I'expe-
dicié d’Alfons el Bataller pel Xarq, tornen a esmentar-se nasdri locals, col-laborant ara
amb el rei d’Aragg, els quals acabaren fugint amb ell o deportats al Magrib (Barcel6
1996: 189). Es raonable, doncs, situar en aquests fets el punt final de la comunitat
cristiana de Valéncia (Barcel6 1984: 127-131). No disposem de cap refereéncia posterior,
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i en el moment de produir-se la conquesta, ni tan sols podem trobar res de semblant
al grupuscle marginal dels arromia murcians. M’agradaria, tanmateix, assenyalar una
possible —molt insegura— excepcid, sobretot pel fet, ben significatiu, que cap dels
obsessius buscadors de mossarabs que operen al marge de la comunitatacademica, haja
parat esment en ella. L'dinica que compta amb un recolzament documental admissible.

Cap a 1262 un home anomenat Miquel d’'Hispania (Michael de Hispania) i
la seua muller Simona eren alimentats (victus... dederamus) a costa del monestir de
Sant Vicent per concessié vitalicia de Jaume 1.* Es tracta, sens dubte, del mateix
personatge (Michael d’Espayna) beneficiat pel monarca vint anys abans (1242) amb
una molt modesta donacié de 2,4 jovades de terra a Valéncia que havia de compartir
amb un germa anomenat Pere (Ferrando, ed., 1979: niim. 1456). La singularitat del
cognom, tnic als llibres valencians del Repartiment i ala documentacié de cancelleria
de I'¢poca,’ té a veure probablement amb el seu explicit origen andalusi. El trobem
documentat, aixi, entre els mossarabs de la ciutat de Toledo, particularment en la
figura de Joan d’Hispania (Juwé4n di I$b4niya), esmentat com a antic posseidor de
béns urbans en escriptures arabs de 1220 i 1259 (Gonzélez Palencia 1926-30: 11, ntim.
455; 1L, nim. 820). També semblen indicatius, encara que aixd no demostra gran cosa,
els noms dels germans Pere i Miquel, dels més comuns entre els mossarabs toledans
(Bitr, Miqayil); sense oblidar el de Simé/-na, gens estrany en aquest col-lectiu. En
rigor, res no garanteix que Miquel d’Hispania fos toleda, o que no acudis a Valéncia
amb el seu germa i la seua dona després de la conquesta, pero la vinculacié d’aquest
matrimoni d’onomastica peculiar amb el monestir de Sant Vicent permet plantejar
la possibilitat de que es tractés d’un cas semblant al dels arromia de Murcia. Lexis-
téncia, encara per demostrar, d’algun mossarab de Toledo —coneixedor per tant de
la llengua arab— a la Valéncia immediatament anterior al setge de Jaume I no em
sembla desgavellada, i podria relacionar-se amb l'interés per un santuari normalment
abandonat, pero significatiu per als cristians arabitzats d’origen andalusi i sobre el

4. El document es redacta amb motiu de commutar-se sobre les rendes de Xativa I'assignacié de la
pensid vitalicia: «Per nos et nostros, intuitu pietiatis et in emenda et compensacione \victus, que/ tibi Michaeli
de [H]ispania et Simoni, uxori tue, dederamus in vita vestra in monasterio Sancti Vincencii Valencie cum carta
nostra... idcirco damus et concedimus tibi, dicto Michaeli, et Simone, uxori tue, quolibet anno toto tempore
vite vestre, sex caficia frumenti ad mensuram Valencie, et Lx quarteria \vini boni... et cL solidos regalium pro
aliis victualibus et vestibus» (Burns 1985-2007: 11, ntim. 398).

5. No tinc en compte el cognom Espanyol, que pot respondre a un origen diferent.
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qual la monarquia castellana havia tractat, en temps d’Alfons VIII, d’exercir el seu
patronatge (Burns 1967: 1976).°

Aix0 si, ens trobem, en el millor dels casos —i sense tenir en compte els mer-
caders llatins de pas o que hi residien temporalment sense arabitzar-se— al davant
de presencies del tot irrellevants, numéricament i des de qualsevol altre punt de vista.
Individus o grupets de procedencia exterior (fonamentalment del nucli arabofon
toleda, a banda dels «neo-mossarabs», descendents de captius i mercenaris d’origen
llati), incapagos de reproduir-se autbnomament de forma sostinguda, mancats d’es-
tructures d’enquadrament eclesiastic, i que sols es manifesten de forma intermitent,
discontinua. Aquests son els trets primordials que caracteritzen el fenomen mossarab
a al-Andalus després de mitjan segle x1.

¢ARABITZACIO UNICAMENT?

A proposit del cas de Toledo entre el califat i la conquesta castellana de 1085,
Guichard (198s: 20) feia notar com una comunitat cristiana relativament nombrosa,
a causa del nivell d’arabitzacié assolit, podia restar integrada «en la unitat cultural
andalusina fins a 'extrem de passar practicament desapercebuda». Amb independen-
cia del que puguem entendre per «unitat cultural andalusina», sobre la falta de relleu
mostrada per les comunitats mossarabs en el context musulma sura una problematica
que va més enlla del grau d’adhesi6 a I'arab oral i escrit. Deixant de banda aspectes
purament externs, com ara els tipus d’abillament o de menjar, ;realment podem
considerar aquesta integracié sols en termes lingiiistics? La gran majoria dels estudis
recents sobre els mossarabs tracta, sobretot, de la qiiestié de la llengua literaria, amb
una atencié molt especial a I'alta cultura escrita (Burman 1994; Aillet, Penelas, Roisse,
eds., 2008), perd encara no s’han explorat de manera comparable els continguts socials
i politics del procés.

Una forma d’abordar la qiiestié passa per considerar la visibilitat de les comuni-
tats mossarabs en els regnes cristians. Crec que pot establir-se una diferéncia entre les

6. Una qiiestié important, que no pot deixar-se de banda en la historia del santuari de Sant Vicent, es
deriva de constatar la total ignorancia de qué és objecte a les abundants fonts cristianes relatives a la preséncia
castellana a Valéncia en temps del Cid, entre 1087 i 1102 (Guichard 1990-91: 1, 76).
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incorporacions produides per migracions i les que tenen lloc a causa d’una conquesta
territorial. Les primeres comencen a assolir importancia a finals del segle 1x, perd ens
interessen particularment les més tardanes, és a dir les que protagonitzen, si més no
des de comencaments del segle x1, grups de cristians incontestablement arabitzats
(els muzarabes dels textos llatins) i culminen en 'onada del segon quart del segle xi1,
coincidint amb I'ensorrament definitiu de les institucions eclesiastiques a al-Andalus.
En aquests casos, 'inic marcador social conservat pels mossarabs sembla reduir-se ben
aviat a una antroponimia arabo-romanica, el manteniment (temporalment limitat)
de la qual no implica 'absencia d’assimilacié amb el conjunt de les poblacions locals
(Aillet 2010: 273). Es, clarament, el cas de Lled, perd també el de la vall de I'Ebre.
Per contra, el manteniment de I'especificitat social mossarab es manifesta quan
les comunitats inicials s6n incorporades per conquesta, amb la condicié d’'un marc
politic i legal que recolze la permanéncia. En aquest sentit, destaca per damunt de
tot la singularitat de I'experiencia toledana, caracteritzada per la duracié persistent,
cohesionada i dinamica, d’una comunitat cristiana arabofona ben perfilada. Aix6 no
hauria estat possible sense 'empara del privilegi reial de 1101, que no sols permeté la
continuitat d’una bona part dels que ja hi eren abans de la conquesta del 1085, siné
també la decisiva agregaci6 al col-lectiu d’'una important quantitat de cristians fugits
d’al-Andalus arran de I'arribada dels almohades (Molénat 1997a: 42-53). El cas de
Coimbra podria haver-s’hi assemblat. De fet, entre 1064 (any de la seua conquesta per
Ferran I) i 1092 funciona com una veritable «ciutat mossarab», on la forta comunitat
cristianalocal es veié ampliadaamb I'acollida de molts immigrats d’al-Andalus, clergues
inclosos, tots arabitzats. Lexperiencia fou veritablement excepcional, jaquela ciutat fou
dotada d’unes estructures institucionals que ni tant sols tingué Toledo: un governador
(wazir) mossarab—Sisnando Davidiz—i un bisbe mossarab —Paternus— que abans
ho havia estat de Tortosa. Perd la comunitat de Coimbra, a diferéncia de la toledana,
no es beneficia de la protecci6 atorgada per un estatut juridic especial. En els darrers
anys del segle x1 fou destituit el wazir que havia succeit Sisnando Davidiz i la seu
de Toledo hi imposa un nou bisbe llati. La reforma eclesiastica triomfant estengué la
infamacid i la sospita sobre el clergat mossarab, obrint pas a un procés d’assimilacié

7. Aquest celebre personatge també va arribar a estar uns mesos al capdavant de la ciutat de Toledo
immediatament després de la conquesta, perd era mal vist per 'arquebisbe bisbe Bernard i fou substituit pel
mateix temps en que el primat cluniacenc, violant els pactes de capitulaci6, entrd dins la mesquita major per
consagrar-la com església catedral.
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prou rapid com per a que els cristians arabitzats de Coimbra no pogueren deixar, de la
seua existencia, testimonis remotament comparablesals toledans (Aillet 2010: 301-304).

La descripcié de les caracteristiques particulars del cos social mossarab que
documentem a Toledo durant el segle que segueix a la conquesta castellana de 1085
és important perque ajuda a entendre que la integracié dels cristians en la societat
d’al-Andalus havia estat molt més que una arabitzacié. Lobra recent de Diego Ols-
tein (2006, 2008), basada en el tractament quantitatiu de les dades contingudes a les
escriptures arabs toledanes dels segles x11 i x111 publicades per Gonzilez Palencia (1926-
1930), mostra que la comunitat mossarab no sols era distingible de la nova poblacié
instal-lada al pais (castellans i francs) per I'Gs de la llengua arab i d’'una onomastica
arabo-romanica. Destaca l'autor, també, la concentracié geografica al voltant de la
ciutat i de les vores irrigades del Tajo, aixi com I'exercici d’unes practiques agraries
selectives i, de vegades, intensives (vinyes, hortes, dispositius hidraulics vinculats a la
irrigacio), les quals sens dubte tenien molt més a veure amb un fons andalusi comd,
compartitamb les desaparegudes comunitats camperoles musulmanes, que noamb les
explotacions extensives introduides a les zones de colonitzacié castellana (Glick 2007).
Els testimonis, comptabilitzats per Olstein, sobre la fai¢é «andalusina» del paisatge
agrari dels mossarabs toledans justifiquen la possibilitat d’albirar altres indicis del grau
d’assimilacié social que havien conegut aquestes comunitats abans de la conquesta.
Per exemple, en tot alld que pertoca a les formes d’organitzacié comunitaria i les
estructures domeéstiques.

Aixi, Jean-Pierre Molénat (1997a: 115) adverteix a documents mossarabs toledans
I'as de I'expressié ahl al-qarya (la gent de I'alqueria») en un context que suggereix cert
grau d’organitzaci6 col-lectiva de I'espai agrari, semblant al documentat per Guichard
(1990-91: 1, 197-199) en el cas de les alqueries andalusines del territori valencia. Quant
a les estructures domestiques, cal demanar-se fins a quin punt la tipologia de pati
central envoltat de naus cobertes, generada per la dinamica de grups familiars extensos
i fossilitzada a moltes cases de Toledo normalment considerades «islamiques» (Passini &
Molénat 1994; Passini 2001), no deu més a les prolongades pervivéncies mossarabs que
a una poblacié musulmana prematurament desapareguda. Els mossarabs dels segles
xI i x11, doncs, no sols es diferenciaven dels cristians llatins del nord per la llengua
arab o per les particularitats de la seua littrgia, qliestionada obertament per I'Església
unificadora de la reforma. Eren, també, socialment estranys. El que esta per determi-
nar —i aci hi ha un important camp de recerca que haura de superar les limitacions
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de la documentacié textual— és fins a quin punt havien convergit, a al-Andalus, les
formes d’organitzacié social de musulmans i cristians arabitzats.

La singularitat toledana emparada pel privilegi de 1101 no s'explica tant per
una pretesa voluntat «protectora» d’Alfons VI com per la conveniencia de conservar
poblaci6 en una frontera tan avancada i exposada durant les decades que seguiren la
conquesta. Quan les circumstancies canviaren, la preservacié del'especificitat mossarab
ja no tenia sentit. Lesvaiment, a Toledo, de 'onomastica i la llengua arabs, culminat
a mitjan segle x1v, ha estat explicat adequadament com I'efecte d’'una pressié despa-
trimonialitzadora, que va provocar 'extincié de moltes families i, en tot cas, crea les
condicions per a una completa assimilacié dels mossarabs relictes —particularment
els llinatges més destacats— dins la societat castellana. No menys significatiu, un altre
resultat d’aquest assetjament, seria la marginaci6 i liquidacié del ritus hispanic.® El
procés comenga als voltants del 1180. A partir d’aquesta data, assenyala Olstein (2006:
113-115), es va engegar a la regié de Toledo un procés d’absorcié de les comunitats
mossarabs dins la societat castellana. Si el segle x111 fou el de 'assimilacié social, en el
x1v es completa la lingiiistica. El fet que puguem identificar com a factors d’aquesta
dinamica la privacié de la base patrimonial d’'una gran part de la poblacié mossarab
(adquirida per 'Església i alguns colons cristians), la dispersi6 territorial de'esmentada
poblacié i una major imbricacié veinal amb els nous pobladors castellans demostra
fins a quin punt I'especificitat mossarab respecte als cristians llatins del nord tenia
un fonament social que calia minar sistematicament si es pretenia fer-la desapareixer.

En gran mesura, les conclusions d’Olstein confirmen i prolonguen les que
ja avangaren, també sobre una base quantitativa, els estudis de Reyna Pastor (1970;
1975: 87-126), en els quals s'identifica prou clarament el procés d’adquisicié d’una
gran quantitat de béns immobles posseits per mossarabs entre 1170 i 1230, aixi com
el paper destacat que hi va exercir I'Església metropolitana de Toledo. D’altra banda,
pot resultar interessant parar esment en un aspecte representatiu que no ha rebut, al
meu parer, 'atencié necessaria. I és que el periode algid d’adquisicions encaixa molt
bé en I'espai de temps durant el qual sencunya a Toledo el morabati alfonsi (1173-1217),
una moneda d’or que mantingué el patré metrologic almoravit dels dinars andalusins
que arribaven a Castella en forma de paries (particularment les d’Ibn Mardanis), aixi

8. Recuperat després, de forma purament simbolica, pel cardenal Cisneros quan les seues implicacions
socials feia temps que estaven completament desactivades (Hitchcock 2008: 109-110).
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com les llegendes en llengua arab, perd ara amb missatges cristians (Balaguer 1993:
76-84). S’ha dit, generalment, que la decisié d’emetre aquestes peces tractava de suplir
la suspensi6 del subministrament de moneda d’or en desapareixer I'emirat tributari
mardanisi, pero aixd no té cap sentit ja que, de tota manera, calia, per a fabricar-les, un
or que ja no arribava de fora i que s’hauria d’obtenir dels tresors acumulats préviament.
Tampoc és cert que es tracte d’'una moneda «d’imitacié», ni que el credit de la moneda
tingués cap necessitat de llegendes arabs (com tot I'altre or encunyat fins la data), ja
que els reis de Lleé i Portugal feren, coetaniament, morabatins de pes semblant pero
amb una tipologia plenament cristiana (art romanic, llegendes llatines). El que vull
dir és que les caracteristiques externes de les peces de moneda (anomenades mizqila
dahaba finsiyd, «miscals d or alfonsi», a les escriptures) amb les quals 'Església adquir{
les possessions dels mossarabs és poc concebible sense la preséncia d’'un important
cos social de cristians arabitzats. No que s'encunyaren expressament amb el proposit
d’utilitzar-les per a comprar-los els béns, siné que el seu missatge, no exempt de con-
notacions admonitories, sentén millor en aquest context. Especialmentla llegenda de
anvers, recordatoria de 'obedi¢ncia al papat («'imam de 'Església / del messies, el
papa / de Roma la gran»), o la de l'orla del revers, que insisteix en el dogma trinitari
(«En el nom del pare, del fill i de I'esperit sant...») d’'una manera semblant a la que
mostraran els dinars batuts al regne llati de Jerusalem (Acre) entre 1253 i 1258 (Malloy,
Preston & Seldman 2004: 18).

Ni les critiques de Molénat (1997a: 106-111, 122) —en certa manera desmentides
per les troballes d’Olstein—, ni molt menys les impersonals i frivoles observacions
de Martinez-Gros (2010: X1), resten validesa a les conclusions essencials de Pastor,
avalades i corregides alhora en la nova caracteritzacié oferta pel mateix Olstein. En
primer lloc, que la sistematica adquisici6 per part de la catedral, del seus represen-
tants o afins, de les possessions d’una gran part dels mossarabs toledans és un fet ben
contrastat i acotat temporalment. En segon, que la desaparicié d’aquestes possessions
va dificultar la reproduccié singularitzada de la comunitat cristiana arabitzada en el
segle x1, facilitant alhora les dinamiques d’assimilaci6 dins la societat castellana. En
tercer, que el procés tingué lloc en un ambient eclesiastic de recel i pressié ideologica
poc favorable a la conservacié de les formes de cristianisme estranyes a 'ortodoxia
llatina. La realitzacié monetaria del morabati o miscal alfonsi encarna de manera forca
suggerent les tensions de I'etapa que segellaria la deriva dels mossarabs toledans cap
a lextincié social.
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CONQUERIDORS LLATINS I ALTRES CRISTIANDATS

Al comengament, sosté Aillet (2010: 241), I'arabitzacié no degué obrir una frac-
tura entre els cristians d’al-Andalus i els seus correligionaris del nord peninsular. Pero
aquesta imatge, admet el mateix autor, sols seria valida fins als inicis del segle x11. La
reforma eclesiastica, iniciada la seua propagacié pel regne castellano-lleones amb el
concili de Burgos (1080), afavori el desplegament d’accions que permeteren esborrar
amb rapidesa les presencies d’ hispani al nord peninsular, perals quals, a partir d’aquests
moments, es reservaria de forma més clara 'apel-lacié de «<mossarabs», amb 'objecte
de remarcar el seu caracter de «minoria cultural i lingiifstica» (Aillet 2010: 306-308).

Largument d’Aillet podria matisar-se en la mesura que els grups de cristians
arabitzats mantingueren als regnes del nord, en el segle x1, els seus perfils identitaris
i, en alguns casos, comunitaris. Potser no hi havia una «fractura», pero si una distin-
cié ben clara. El que no pot negar-se és que 'arribada de la reforma marca un punt
d’inflexié que 'experi¢ncia de Coimbra posa de manifest a bastament. A partir de
1080, en efecte, no es va permetre a cap lloc conquerit la continuitat de les estructures
i les jerarquies eclesiastiques locals. Tot aixo és ben sabut. Dos anys abans de la con-
questa de Toledo, Gregori VII havia descrit el ritus mossarab com Toletanae illusionis
superstitio, i en caure la ciutat, el 1085, cap bisbe mossarab fou mantingut o posat al
capdavant de la seu, lliurada de seguida a Bernard de Sédirac, antic abat de Sahagtn,
agent destacat de la reforma i el primer d’una llista de monjos francs vinculats a Cluny
que monopolitzaren la dignitat metropolitana durant un segle. Es el mateix que passa
a Valencia després de I'entrada del Cid en 1094, on el bisbat, concedit al també clu-
niacenc Jerdme de Périgord, un dels homes del primat toleda, resta completament al
marge del clergat mossarab (no necessariament local).

David Wasserstein (2002: 512) parangona els mossarabs amb el desti dels cristians
orientals en temps de les croades, «ignorats pels nous senyors, que no sabien realment
com tractar aquests cristians que vestien, menjaven, parlaven i es comportaven exac-
tament com els musulmans. Ignorats, i certament no considerats com I'avantguarda
de cap ressorgiment cristia local». La comparaci6 podria ampliar-se a altres escenaris.
Per exemple, a les cristiandats celtiques, objecte de conquestes normandes des de les
darreries del segle x1. Deia Bernat de Clairvaux, cap als anys 1140, que els irlandesos
eren «cristians de nom, pagans de fet» (Bartlett 1993: 22-23). Una conceptualitzacié molt
semblant a la que faria, coetaniament, Odo de Deuil, abat de Saint Denis i cronista
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de la segona croada, a proposit de Constantinoble, el centre de I'Església ortodoxa
grega: ipsa rem Christianitatis non habet, sed nomen, per a concloure, finalment, que els
grecs, mancats de substancia cristiana, no eren siné heretges que podien ser espoliats
i morts (Torrd 2008: 95-96).” El que tenim ara és un decisiva modificacié qualitativa
del programa inicial de reforma que precedi i acompanya a la primera croada.

La logica dels «cristians de nom» posada en practica per al tractament de les
cristiandats no rigorosament llatines sembla haver-se assolit en 'ambient intel-lectual
format, en vespres de la segona croada, al voltant de figures com Bernat de Clairvaux
i Pere el Venerable, que menaria a la convocatoria de 'empresa des d’una perspectiva
d’expandiment universal de la cristiandat llatina. El redimensionament del projecte
expansiu exigia una Església fortamentunificadaen el ritus il'obedi¢ncia, sense escletxes.
Per a «construir les muralles», com diu Robert I. Moore (2005), calien uns fonaments
que sols podien obtenir-se amb 'augmentacié de la sensibilitat en el discerniment de
Iheretgia. Aixo reclamava vigilancia i, si s'esqueia, persecuci6 de formes i practiques
cristianes percebudes com a desviacions o com amenaces a 'ordre eclesiastic (Iogna-
Prat 1998: 254-262). En aquest context, les cristiandats «estranyes», com les celtiques,
gregues i orientals, podien facilment esdevenir suspectes d’una barbarie a penes ate-
nuada en comparacié a la dels manifestament infidels. ;També els mossarabs?

El mateix papa, Eugeni III, que va signar les butlles de la segona croada, potser
també el mateix any del seu inici, 1146, envia una lletra al clergat i al poble de Toledo
qui muzarabes nuncupatur on blasmava el rebuig d’aquests a obeir el seu arquebisbe
en materia de litirgia, tonsures i abillament (Hitchcock 2008:89-90)."" Les amones-
tacions no anaren molt més enlld; simposa la prudencia i els mossarabs toledans no
esdevingueren objecte de persecucié. Perd als ulls de 'Església metropolitana ja sols

9. Les afirmacions d’Odo de Deuil responen a un raonament articulat i coherent amb les doctrines
desenvolupades llavors als cercles de Cluny i Citeaux, no sols als motius conjunturals i personals adduits per
Phillips (2007: 190-191).

10. Certament, hi havia a Toledo dues variants de la littirgia mossarab, la propiament «toledana» i
la «betica», que devia predominar entre els nouvinguts (Gonzélvez Ruiz 1998: 82). Perd, crec que el context
ideologic de la segona croada justifica suficientment la lletra papal, i no tant 'explicacié de Molénat (2008:
295), qui l'atribueix a novetats introduides pels mossarabs que acabaven d’arribar d’al-Andalus, tot assenyalant
que aquest conflicte no tenia sentit en el cas dels «vells mossarabs» als quals se’ls havia permés la practica del
«ritus tradicional» dins les seues esglésies. Un problema semblant és el de 'emergencia textual d’heretgies en el
segle X11: no és una novetat real, sind I'efecte d’unes formulacions més rigoroses d’allo que devia considerar-se
heretic (Moore 2005).
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podien ser considerats com una anomalia a eradicar. Tan prompte com les circums-
tancies ho permeteren, uns vint-i-cinc anys després, amb les fronteres ben assegurades
pels ordes militars i una important riquesa acumulada, 'arquebisbat comenga la seua
politica de disminucié i assimilacié. Una politica coherent amb el menyspreu que
mostraria, cap a 1243, el prelat Ximénez de Rada quan enuncid, tal vegada conscien-
tement, la falsa etimologia del terme «mossaraby: mixti arabes, eo quod mixti arabibus
convivebant; mesclats amb els arabs, maculats per la coexistencia amb els infidels
(Hitchcock 2008: 96).

No tenia res d’extraordinari, doncs, el comportament dels croats a Lisboa, el
1147, que he presentat al comengament d’aquest paper. El rei Affonso Henriques, que
no era un croat «foraster» i que, suposadament, coneixia millor les particularitats del
pais, prengué mossarabs captius immediatament després, en el transcurs de 'expe-
dicié que mena pel Garb al-Andalus fins als voltants de Sevilla (1148-1150); calgué,
segons sembla, la intervencié del prior de Santa Creu de Coimbra per salvar aquests
cristians de 'esclavatge, i ni tant sols es digna el monarca a donar-los terres (Molénat
2008: 291-292). Si una cosa esta clara és que la nocié dels mossarabs com germans
de fe a 'espera del rescat —fonament de la restauracié i baula d’enllag amb el passat
preislamic— ha quedat completament demolida per la recerca de les tres ultimes
décades. Sols des d’alguns amagatalls de les runes, es reprodueixen encara, incitables,
les antigues narracions. Els problemes i les preocupacions historiografiques actuals
s6n unes altres, sovint ben diferents. Esta per veure, aixo si, fins a quin punt existeix
una disposicié a acceptar I'alteritat essencial que atorga I'Església llatina als cristians
arabitzats en marginar-los com a una poblacié estranya, quasi tant com els andalusins
musulmans, incompatible amb 'ordre social d’'uns conqueridors que se serviren d’ells
de forma variable, sense cap voluntat de conservacié indefinida. La solida fita crono-
logica de mitjan segle x11 s’hauria de considerar en un doble sentit: si a partir d’ella
ja no era possible 'existéncia estructurada de mossarabs a al-Andalus, les condicions
necessaries per a sostenir-la de forma duradora a l'altra part de la frontera shavien
extingit, també, definitivament.

Joser TorRO
Universitat de Valeéncia
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