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ICONOLOGIA DE LAS PROFECIAS RELATIVAS
A LA VIRGEN Y A CRISTO EN EL BREVIARI D’AMOR
DE MATFRE ERMENGAUD DE BEZIERS
(ESCORIAL, MS. S.I. N° 3)

CarLos Miranba Garcia

In memoriam Santingo Sebastidn

Las noticias sobre la vida de Matfre Ermengaud son escasas. Se sabe que
debié nacer en Béziers, posiblemente hacia 1250; teniendo lugar su ébito en
una fecha posterior a 1323". Entre sus obras®, sobresale el Breviari d’Amor, cuyo
inicio de composicién data, segtin declaracién del propio autor, de 1288°, pu-
diendo ya estar finalizado, como sugirié P. Meyer, hacia 1292*. De los catorce

1. Para la biografia de Matfre Ermengaud de Béziers, véase: Vicente BALAGUER: Historia poli-
tica y literaria de los trovadores, Madrid, 1878-1879, vol. 5, p. 263; Bernard BLUMENKRANZ:
«Ecriture et image dans la polémique antijuive de Matfre Ermengaud», Caliiers de Fanjeaux
12 (1977) 269, 297 (= BLUMENKRANZ: «Eciture»); Frangois-Régis DURIEUX: «Approches de
I'histoire franciscaine du Languedoc au XIlle siécle», Cahiers de Fanjeaux 8 (1973) (= DU-
RIEUX: «Approches») 95 y «La catéchése occitane ou catalane de Matfre Ermengaud et de
Raymond Lulle», Caliiers de Fanjeaux 11 (1976) 218, 219, 222 (nota 1) (= DURIEUX: «La cathé-
chese»); Arturo GARCIA DE LA FUENTE: El Breviari d'Anior de In Biblioteca de San Lorenzo de
El Escorial (Descripcion y notas), Madrid, 1932, p. 7 (= GARCIA DE LA FUENTE: EI Breviari);
Katja LASKE-FIX: Der Bildzyklus des Breviari d"Anior, Munich y Zurich, 1973, p. 1 (= LASKE-
Fix: Der Bildzyklus); Paul MEYER: «Matfre Ermengau de Béziers, troubadour», en Histoire
Littéraire de la France, Paris, 1898, vol. 32, p. 17-18, 55 (= MEYER: «Matfre); René NELLI: Les
troubadours, Paris, 1966, vol. 1, p. 658; Paul RICKETTS: Le Breviari d’Amor (= RICKETTS: Le
Breviari)

2. Para las restantes obras de Matfre Ermengaud, véase: GARCIA DE LA FUENTE: El Breviari
d’Amor; LASKE-FIX: Der Bildzyklus, p. 1-2; MEYER: «Matfre Ermengau», p. 55-56 y RICKETTS:
Le Breviari

3. Matfre ERMENGAUD de Béziers: Breviari d’ Amor. Manuscrito valenciano del siglo XV (Bibliote-
ca Nacional de Madrid), edicion facsimil con estudios a cargo de Antoni Ferrando i Francés,
Valencia, 1980, p. 203 del volumen complementario.

4. MEYER: «Matfre», p. 16, 18. Vistas estas dos fechas, puede decirse que la redaccién del
Breviari se sittia en un momento en que, pese al golpe de muerte asestado cuarenta afios
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manuscritos con ilustraciones conservados’, uno serd, fundamentalmente, el
centro de atencién de este estudio: se trata del Escorial, ms. S.I. n° 3, ejecutado
en Toulouse’, y estilisticamente perteneciente a lo que J. Yarza denomina gético
lineal avanzado’.

Pese al cardcter mds o menos homogéneo de este catecismo enciclopédi-
co’, el Breviari presenta una serie de divisiones; de entre ellas, serd objeto de
estudio la dedicada a las profecias relativas a la Virgen y a Cristo o, dicho de
otra forma, lo que el hombre ha de creer para salvarse (ff. 93 r.-106 v.), aspecto
que se basa en la fe en Cristo y, por tanto, en su verdadera naturaleza divina y
humana, lo que conduce a la maternidad real, divina y virginal de Santa Maria,
de quien el Salvador toma cuerpo humano para llevar a cabo el plan de la
redenci6n, lo que ya habfa sido prefigurado y profetizado desde el primer
momento de la caida del hombre. Los cédtaros negaban esta doble naturaleza,

antes a su estructura, atn estaba vigente, de forma mds o menos secreta, el catarismo,
como demuestran los procesos inquisitoriales llevados a cabo ya bien entrado el siglo XIV
(sobre este tema, véase Jacques FOURNIER: Le Registre d’'Inquisition de Jacques Fournier, évé-
que de Pamiers (1318-1325), manuscrito latino n" 4030 de la Biblioteca Vaticana, editado por
Jean Duvernoy, Toulouse, 1965, 3 vols; Emmanuel LE ROY LADURIE: Montfaillou, alden occi-
tana de 1294 a 1324, Madrid, 1981; René NELLI: «Le catharisme vu a travers les troubado-
urs», Caliers de Fanjeaux 3 (1968) 189; Marie-Humber VICAIRE: «Les cathares albigeois vus
par les polemistes», Caliiers de Fanjeaux 3 (1968) 124 (= VICAIRE: «Les cathares»).

5. Londres, British Museum, Royal ms. 19.C. I (de hacia 1320-1325, copiado en Toulouse); San
Petersburgo, Biblioteca Priblica, Hisp. f. v. XIV. I (de hacia 1320, copiado en Lleida); Viena,
Osterreichische Nationalbibliothek, ms. 2563 (17 de junio de 1354, Toulouse) y ms. 2583*
(mediados del siglo XIV, Languedoc); Madrid, Biblioteca de San Lorenzo el Real de El
Escorial, ms. S.I. n" 3 (mediados del siglo XIV, Toulouse); Paris, Bibliothéque Nationale,
mss. fr. 857, 858 y 9219 (1350-1370, ejecutados probablemente en Toulouse); Londres, Bri-
tish Museum, Harley ms. 4940 (de hacia 1350-1370, realizado en Toulouse); Paris, Biblio-
theque Nationale, mss. fr. 1601 y 9219 (segunda mitad del siglo XIV, copiado en Cataluiia y
entre 1350 y 1370, respectivamente); Madrid, Biblioteca Nacional, ms. Res. 203 (finales del
siglo XIV, procedente de Lleida; para las investigaciones mas recientes sobre la localiza-
cién de la copia de este manuscrito, considerado anteriormente de filiacién gerundense,
véase: Josep TRENCHS I ODENA: «De I'Estudi General a la Seu: la confeccié de llibres a
Lleida durant el segle XIV», en Actes del Congrés de In Seu Vella de Licida, Lleida, 1991, p-177
y Francesca ESPANOL BERTRAN: «La catedral de Lleida: arquitectura y escultura trecentis-
tas», en Actes del Congrés de In Sen Vella de Lleida, Lleida, 1991, p- 198-199 (nota 205), donde
se resume parte del aparato argumental que, tras la muerte de D. Josep Trenchs, quedé
inédito; quiero expresar mi agradecimiento a D” Isabel Escandell Proust por su amabilidad
al enviarme este material documental); Parfs, Bibliotheque Nationale, ms. esp. 353 y 205
(hacia 1400, posiblemente ejecutado en Gerona el 1400); Londres, British Museum, ms.
Yates Thompson 31 (hacia 1400, probablemente gerundense); Lyon, Bibliotheque Munici-
pale, ms. 1351 (de hacia 1420, realizado en Languedoc).

6. Para la descripcion, datacién y origen de este manuscrito, véase: GARCIA DE LA FUENTE: El
Breviari, pp. 19-20 y LASKE-FIX: Der Bildzyklus, p. 20, 129.

7. Joaquin YARZA LUACES: La Ednd Media, Madrid, 1982, en vol. 11 de la «Historia del Arte
Hispanico», p. 326-327.

8. Carlos MIRANDA GARCIA: «El Breviari d’ Amor de Matfre Ermengaud de Béziers. Una aproxi-
macién a la iconografia del manuscrito S.I. n® 3 escurialense», Reales Sitios 122 (1994) 24, 30
(= MIRANDA GARCIA: «El Breviari»)
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humana y divina: inmersos en un fuerte docetismo, para ellos, Cristo es un
dngel, cuya naturaleza humana sélo es mera apariencia, enviado por el princi-
pio bueno para recordar a los hombres su procedencia angélica y poder libe-
rarlos, asi, de las trampas del principio malo que los habia encarcelado en
cuerpos perecederos. Estos dos aspectos, el de la humanidad y divinidad del
Mesias, son los que pretende resaltar Ermengaud a través de una serie de ilustra-
ciones que se abren con un proélogo relativo a la glorificacién de la Virgen —figura
también, como se verd, de la Iglesia, institucién puesta en entredicho por los
herejes y que es conveniente reafirmar—, continudndose con un primer capitu-
lo donde se representa el castigo de la serpiente y el anuncio de la mujer que,
por contraposicién a Eva, traera la vida a la humanidad, para continuar con los
referidos a las prefiguraciones y profecias, cristalizando en el arbol geneal6gi-
co de Cristo, donde se pretende destacar su naturaleza humana como descen-
diente de la estirpe de Addn —segun la promesa divina, sin olvidar, ya que es
el mismo Verbo quien anuncia, su naturaleza divina—, cerrdndose con la Co-
ronacién de la Madre de Dios, donde se destaca su papel de corredentora y
donde, a través de ella, se exalta la carne —la naturaleza humana— del Salva-
dor.

1.- Prélogo: glorificacién de Santa Maria
(la redencion efectuada por el Mesias y la Madre de Dios)’.

Esta miniatura se ubica en el f. 93 r. precedida por el titulus Li angel lauzo
e servo Nostra Dona (fig. 1); en ella, la Virgen se muestra coronada y con velo,
sentada en un trono con forma de edificio de dos pisos y sosteniendo al Nifio,
que sujeta una esfera roja que le entrega la Madre, de pie, estableciéndose una
comunicacién afectiva a través de sus miradas y de sus gestos —la Virgen pasa
su brazo izquierdo sobre la espalda del Hijo, abrazandolo y sujetandolo a la
vez—; flanqueando al grupo, dos dngeles de pie, perfectamente simétricos,
portan un candelero con un cirio decorado.

Este tipo de imagen dimana, en principio, de efigies oficiales de sobera-
nos —sacrae imagines— o, a veces, de cénsules. El proceso pudo comenzar bas-
tante temprano, no como imitacién directa del arte romano imperial, sino a
través de determinados estereotipos iconograficos que sugerian la idea de so-
berania, victoria, poder, justicia y —ya en el momento en que las imédgenes
oficiales del imperio no ofendian a los cristianos tras su triunfo— de relaciones
entre el soberano y los dignatarios de su corte. No obstante, los modelos mas
antiguos no son anteriores al siglo IV; es probable que fuera durante el reinado
de Teodosio II cuando empez6 a aparecer o, al menos, cuando comenzd a am-

9. Sobre las miniaturas préloge del Breviari, véase Carlos MIRANDA GARCIA: «El Breviari», p.
24-25.
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pliarse su uso. En el caso concreto de la Virgen entronizada con el Nifio, hay
que buscar antecedentes en las imégenes sagradas de los propios soberanos,
como copia de la imagineria oficial del Imperio; en este caso de retrato impe-
rial, algunos marfiles muestran a la emperatriz de pie o sentada en el trono —
marfil del Antiken Sanmlung de Viena—"’; el retrato tiene, por los vestidos y las
insignias de su poder, un caracter totalmente oficial, y la soberana aparece bajo
el mismo palio simbélico que el de los cénsules en los dipticos. Asi pues, asimi-
lada a la Reina de los Cielos y venerada por los angeles, la imagen de Maria en
el trono puede tener su origen més remoto en los retratos del emperador o de
la emperatriz, majestuosamente sentados y rodeados de sus asistentes, que
forman parte de los esquemas utilizados para las efigies oficiales de los monar-
cas romanos en la época del Imperio cristianizado. De estas efigies oficiales,
derivan los retratos de Cristo y las imdgenes de la Virgen, particularmente los
que los representan sentados solemnemente en el trono, de frente y flanquea-
dos por una o varias parejas de acompafiantes: dos angeles para Santa Maria,
dos apostoles para Cristo. Algunos orfebres del siglo VI reelaboraron el esque-
ma iconografico descriptivo de la Adoracién de los Magos y de los pastores
para hacer de él una imagen de la majestad. Por otra parte, también esta icono-
grafia imperial impregné el mundo religioso pagano y el esquema se aplicé a
Dionisios, Isis, Ariadna o Venus. Las imagenes de estas divinidades las mues-
tran como reyes o reinas mayestdticos. Su populariad esta ligada al auge de la
monarquia de los reinos helenisticos, primero, y en Roma, después, costumbre
que se continud en Siria y Egipto.

Ya muy al final de la Antigiiedad, en los siglos VI y VII, las imagenes de
la Virgen, con o sin el Nifio, brindan los primeros ejemplos de las versiones
que se separan claramente de sus fuentes narrativas o imperiales, como puede
verse en un mosaico del siglo VI de la iglesia de S. Demetrio de Salénica, en un
icono, de la misma época, del Sinai, en uno del siglo VII de la iglesia de Santa
Maria del Trastevere de Roma, en el centro de la placa derecha de un diptico
de marfil de cinco compartimentos procedente de Etchmiadzin, en Erevan (Ar-
menia) y en varias crismeras de Tierra Santa'; en todos estos ejemplos, la Vir-
gen aparece en posicion frontal flanqueada por dos dngeles.

En Oriente, particularmente, se prosigue sistematicamente esta tenden-
cia. Se aisla y esquematiza estas imagenes que se van petrificando progresiva-
mente, transformandose en arquetipos convencionales de iconos, que siguieron
su curso individualmente, recibiendo incluso nombres diferentes. El proceso
se agudizé después de la victoria de los iconoclastas, debido al recurso cons-
" tante y mds frecuente que hasta entonces dado a las imdgenes de la Theotokos
en el culto privado y ptiblico, asi como a la industrializacién del arte de los
imagineros. Pero también se debi6 a una época en que el arte hacia hincapié en

10. André GRABAR: Las vins de la creacion en ln iconografia cristiana, Madrid, 1988, p. 81 (=
GRABAR: Las vias).
11. GRABAR: Las vins, p. 82 y fig. 57.
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las necesidades de la fe colectiva, a la que convenian mejor las figuraciones
mds abstractas. La serenidad sobrehumana de la Theotokos se juzgaba entonces
mds apropiada a su naturaleza que a la evocacién de un grupo familiar de una
madre con su hijo. Sin embargo, como el tema de Marfa con el Nifio se prestaba
a numerosas interpretaciones, no se tardé en volver a las virgenes de aspecto
mads familiar, sin abandonar por ello las versiones consagradas por los arqueti-
pos. Hacia la segunda mitad del siglo XI, la Theotokos comienza de nuevo a
humanizarse, como puede observarse en los relieves de los muros interiores y
exteriores de S. Marcos de Venecia®.

Todos estos aspectos vistos los codificarfa el arte bizantino y pasarian a
Occidente”. Para el caso que se estd analizando, tendria particular importancia
en el mundo latino la imagen de la Virgen Nikopoia («portadora de victoria»),
que la muestra entronizada con el Nifio sentado frontalmente sobre su regazo.
Esta imagen fue venerada bajo el gobierno del emperador Justiniano, o tal vez
antes, bajo el de Anastasio (491-518); un modelo de esta imagen lo constituye
un diptico de marfil —donde el grupo de la Virgen con el Nifio aparece flan-
queado por dos dngeles— del siglo VI (Berlin, Staatliche Museunt). Otro tipo
que también influy6 en el arte occidental fue el de la Hodegetria, asi llamada
por la iglesia de Hodegos en Constantinopla, que representa a la Virgen con el
Nifio sobre su brazo izquierdo: Santa Maria puede figurar entronizada —como
en la cubierta bizantina de un libro del siglo XI—, de pie o como media figura
—retablo de hacia 1200 de Colonia, Brauweiler St. Nikolas—. Las virgenes occi-
dentales de la Alta y Baja Edad Media se vuelven esencialmente hacia estos
tipos bizantinos o sus variantes: las Madonnas entronizadas del arte roménico
estan emparentadas con la Nikopoia o con la Hodegetria entronizada.

La Madonna de Pingsdorf de hacia 1200 (Colonia, Museo Diocesano), si-
guid, en un principio, el tipo de la Nikopoia, pero después, durante la realiza-
cion, al Nifio —que se hizo separadamente y que podia moverse— se le senté
sobre la rodilla izquierda de Santa Maria. Asi, se desarroll6 un segundo tipo de
Virgen, quizas otra versién, diferente del tipo de la Nikopoia en la que Cristo
nifio estd sentado sobre la rodilla de Maria. Un ejemplo temprano y bastante
aislado lo constituye la llamada Madonna de Imad, de hacia 1060 (Paderborn,
Museo Diocesano); aqui parece que el Nifio ha sido colocado sobre una rodilla
de la Virgen como resultado de su brusco cambio de sitio. Otro tipo se desarro-
116 a fines del siglo XII: el Nifio —en muchos casos ya no sentado sobre la
rodilla izquierda, sino levantado y sostenido a la altura de la cadera por la
Madre— sigue el prototipo de la Hodegetria entronizada. La Virgen del Gustorf
Chorschranke (1160) en Bonn y la de un retablo (de hacia 1200) del monasterio
de Etschiadzin son ejemplos de este tipo, asi como la Vierge d’Orée (Boston), las
Madonne de Gassicourt y de Saint-Omer, la del candelero de Trivulzio de la

12. GRABAR: Las vias, p. 149,
13. Louis REAU: Iconographie de I'art chrétien, Paris, 1955, vol. 2, t. 2, p. 93 (= REAU: Iconogra-
phie)
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Catedral de Milan, la de Aquisgrédn y la que tiene un relicario de cristal de roca
del Schniitgen-Museum'. La humanizacién que aparece en los textos de los te6-
logos del siglo XII no se encuentra reflejada en estas imdgenes; asi, el juego
afectivo de la Virgen y del Nino: Felices enteramente los besos que imprimia en sus
labios cuando alactaba y cuando le acariciaba la Madre en su regazo virginal (S. Ber-
nardo: Sermén en la Asuncién de la Bienaventurada Virgen Maria: 1, 4)°. No obs-
tante, en la pintura sobre tabla y en la miniatura se deja sentir una mayor
humanizacién'. El1 Nifio no se sitda frontalmente, percibiéndose un mayor acer-
camiento a la Madre a través de sus gestos; ella suele llevar —coincidiendo con
las representaciones escultéricas— un fruto o una flor. La representacién de la
miniatura del S.I. n° 3 escurialense puede tratarse de una variacién, mas agil y
humanizada, de la Virgen entronizada con el Nifio en pie sobre su rodilla
derecha del altar de la Virgen de Tournai, que no se trata de una invencién de
la restauracién del siglo XIV, sino que es original de Nicolas de Verdun. Hay
que admitir que la innovacién de un Nifio de pie sobre la rodilla de la Madre
no es un caso completamente aislado. La tumba de Saint-Junien, en la iglesia
del mismo nombre (Haute-Vienne), muestra a la Virgen con el Nifio de pie, al
igual que el fresco del trono de Salomén de Gurk, de mediados del siglo XIII.
Una Eleousa bizantina con el Nifio sentado sobre su rodilla derecha aparece en
un relieve de marmol de la Theotokos Aniketos de la segunda mitad del XIII en
la Capilla de S. Zenén de S. Marcos de Venecia. Sin embargo, estos ejemplos
son casos aislados. Es sélo alrededor de 1300 cuando la Virgen entronizada con
el Nifio de pie alcanza una gran importancia por todas partes”.

El hecho de aparecer la Virgen coronada se debe a la valoracion de su
papel de corredentora, aspecto que ya se daba en el siglo XIII. Un aspecto
secundario, pero propio ya de las imagenes de esta época, se refleja en Maria
como prototipo de belleza femenina que tiene su razén de ser en virtud.de la
gracia purgativa: Fue deleitable por la hermosura de su total limpieza, a la que se
alude en el capitulo 7 de la Sabiduria: La cual es mds hermosa que el sol, etc. El sol
tiene la hermosura de lo uniforme, mientras que la Virgen posee la de lo multiforme,
«puesto que la hermosura no es otra cosa que la igualdad numerosa (S. Agustin: VI
Music: c. 13, 38)» (S. Buenaventura: Natividad de la Bienaventurada Virgen Maria$
Discurso 1°)".

Todas estas imédgenes de Maria como Sedes Sapientize o Trono de Gracia
simbolizan el sacerdocio de la Virgen, figura de la Iglesia. Para S. Buenaventu-

14. P. BLOCH: «Representations of the Madonna about 1200», en The Year 1200: A Symposiuin,
Nueva York, 1975, p. 497, 498, 500, fig. 1; 507, figs. 3, 4 (= BLOCH: «Representations»).

15. SAN BERNARDO: Obras completas, version de J. Alameda, Madrid, 1952-1953, vol. 1, p- 704.
Henri FOCILLON: Moyen ﬁge roman et gothique, Paris, 1988, p. 401, 441 (nota 2).

16. REAU: Iconographie, vol. 2, t. 2, p. 93.

17. BLOCH: «Representations», p. 499-500; Gertrud SCHILLER: Iconography of Christian Art, Lon-
dres, 1971, vol. 1, figs. 47-48.

18. SAN BUENAVENTURA: Obras completas, version de B. Aperribay, M. Oromi y M. Oltra, Ma-
drid, 1957, vol. 4, p. 736.
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ra, que sigue a S. Bernardo en cuanto a la imagen del Trono de Gracia (Sernién
en la Asuncion de la Bienaventurada Virgen Maria: 1, 3)”, trono o litera se llama a lo
que sirve para llevar a alguien, o sea, la silla, cuyo nombre se da a la gloriosa Virgen,
segiin se ha dicho: «Salve, Madre piadosa y augusto triclinio de toda la Santisima
Trinidad (Purificacién de la Bienaventurada Virgen Maria: Discurso 1°)®. El Verbo,
al querer adaptar al hombre a la gracia, se encarna en el seno de la Virgen, a la
que por esto es llamada llena de gracia, y es el mismo S. Pablo al decir Llegué-
monos confiadamente al trono de gracia (Hebr. 4, 16) quien recomienda, desde el
principio, acercarse a la Virgen (S. Buenaventura: Colaciones sobre los siete dones
del Espiritu Santo: 1, 5)"; es en este trono, en la Virgen, donde el Sefior se esta-
blece y reina (S. Buenaventura: Anunciacion de la Bienaventurada Virgen Maria:
Discurso 6°)”. A su vez, hay que tener en cuenta que el trono de nuestro Rey es In
Santa Iglesia (S. Gregorio: Homilias sobre Ezequiel: 1. 2, homilfa 3)”, con lo que se
produce una identificacién entre la Virgen y la Iglesia. M4s atin si se considera
el cardcter eucaristico con que ella esté revestida, en virtud de la asuncién de la
carne de Cristo a través de Santa Maria: el Cuerpo del Sefior es manjar nobilisino
por su origen; porque, cocido por la Santisima Trinidad, con el fuego del Espiritu
Santo en el horno purisino de la Virgen (S. Buenaventura: Del Santisimo Cuerpo de
Cristo: 37)", con lo que se invalidan las creencias cétaras sobre el desprestigio
de la Iglesia, sobre la negacién de la presencia real de Cristo en la Eucaristia y
de la maternidad real, virginal y divina de Santa Maria, asi como, l6gicamente,
de la naturaleza humana de ambos.

Este hecho, el de ser Virgen y Madre a la vez —aspecto en el que ni tuvo
antes par ni semejante, ni lo tendrd jamds, y es el haberse juntado en ella los gozos de la
maternidad con el honor de la virginidad (S. Bernardo: En la Asuncién de la Bienaven-
turada Virgen Maria: 4, 5)°—, que supera en su doble condicién a uno de los dos
estados, y, sobre todo, el haber sido Madre de Dios, hace que sea proclamada
reina de todo lo creado®, ya que, si ella vistié a Cristo con la sustancia de la

19. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 704.

20. SAN BUENAVENTURA: Obras completas, vol. 4, p. 524.

21. SAN BUENAVENTURA: Obras completas, vol. 5, p. 413.

22. SAN BUENAVENTURA: Obras completas, vol. 4, p- 667.

23. SAN GREGORIO MAGNO: Obras, version de P. Gallardo, Madrid, 1958, p- 422,

24. SAN BUENAVENTURA: Obras completas, vol. 2, p. 535.

25. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 721.

26. Speculum Beatae Mariae: lect. II1 y lect. XIII; igualmente, en el De Laudibus Beatae Mariae: 1. 5,
c. 13. No hay que olvidar el famoso Salve Regina que puede datar de finales del siglo XI;
véase Emile MALE: L'art religieux du XIIle siecle en France. Etude sur I'iconographie du Moyen
Age et sur ses sources d'inspiration, Paris, 1988, p. 488 (notas 123-124) (= MALE: L'art... XIIL..).
Es 5. Bernardo uno de los autores que le dan este titulo por primera vez: Reina de los cielos
es, misericordiosn es: finalmente, Madre es del Unigénito Hijo de Dios (En la Asuncién de Ia
Bienaventurada Virgen Maria I: 2; en Obras completas, vol. 1, p. 703). En el prélogo de los
Milagros de Nuestra Seiiora, Gautier de Coincy dice de ella que Es la reina de los arcingeles;
véase MALE: L'art... XIlle ..., p. 488 (nota 117).
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carne, El la viste con Ia gloria de la majestad suya (S. Bernardo: En el Domingo
dentro de la octava de la Asuncién de la Bienaventurada Virgen Maria: 6)7, aspecto
enfrentado a la negacién de la humanidad de Cristo segtin las teorfas cataras;
como se verd mas adelante, es a través de la corona con que aparece en esta
ilustracién como se premia a toda la Iglesia: La Bienaventurada Virgen tuvo «co-
rona de piedra preciosa» a causa de su santidad, piedad y subh’mi{lﬂd. ¢ Quién es esta
piedra? Ciertamente Cristo [...] y toda la Iglesia fue coronada por El (S. Buenaventu-
ra: Los siete dones del Espiritu Santo: Colacién 6, 24)*. En el Speculum Beatae
Mariae, es reina, a la vez, del cielo, donde estd entronizada en medio de los
dngeles, reina de la tierra, donde manifiesta frecuentemente su poder, final-
mente reina de los infiernos, donde ella tiene todo poder frente a los diablos;
también se la compara con una reina que entra en su palacio con el rey”.

Esta soberania sobre todo lo creado hace que, por primera vez, un ser
humano sea alabado por los dngeles, en lugar de recibir éstos la veneracién de
aquél. Segtn los apécrifos, en vida la alimentan en el Templo y la rodean
gozosamente; en el Paraiso forman su guardia de honor (S. Bernardo: Homilias
sobre la Virgen Madre: 2, 4)”; en el prélogo a los Milagros de Nuestra Seiiora de
Gautier de Coincy, se lee: Es la doncella a la que los dngeles/el alto saludo dan y
llevan™. En una homilfa de S. Bernardo, se recoge el sentido de veneracién y
admiracién que los dngeles profesan hacia la Virgen, segtin se recoge en esta
miniatura del Breviari y en el titulus que la encabeza: Puesto que hacia ella como a
su centro, como al arca de Dios, como a la causa de las cosas, como a la obra estupendn
de los siglos, estdn mirando los que habitan en el cielo [...] Por esto te llamardn bien-
aventurada todas las naciones, Madre de Dios, Sefiora del Mundo, Reina del cielo. En
ti hallardn los dngeles la alegria (En la Fiesta de Pentecostés II: 4)”. La veneracion de
los dngeles a la Virgen lleva implicita la adoracién a Cristo (S. Bernardo: Honzi-
lias sobre la Virgen Madre I: 9)”; el hecho de ser su Madre, y que causa admira-
cién alos dngeles (S. Bernardo: En la Ascensién de la Bienaventurada Virgen Maria:
4, 1)", hace que se encuentre por encima de las jerarquias angélicas —segtin
aparece en el f. 31 v. del manuscrito S.I. n° 3 escurialense, que representa el
esquema de los coros angélicos—, ya que supera el nombre de la Madre de Dios al
de simples ministros suyos (S. Bernardo: Sermén en la Natividad de la Bienaventiura-
da Virgen Maria: 2).

27. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 728.

28. SAN BUENAVENTURA: Obras completas, vol. 5, p. 539-540.
29. MALE: L'art... XIIle..., p. 433.

30. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 194,

31. MALE: L'art... XIlle..., p. 488 (nota 117).

32. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 572.

33. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 191.

34. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 717.
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2.- Prefiguraciones y profecias relativas a la Virgen y al nacimiento de Cristo.

2.a.- Primera profecia que anuncia a la Virgen: el castigo de la serpiente y
la Inmaculada Concepcion.

Esta miniatura se halla en el f. 93 v. precedida por el titulus Dieus malditz
la serpen. Nostra Dona vens la serpen (fig. 2). A la izquierda de la composicion
aparece Dios de pie, con nimbo crucifero, sefialando a la serpiente que esta
debajo de El, en un gesto en el que muestra cudles son sus intenciones™; su
mano izquierda sostiene una filacteria donde aparece inscrita la maldicién que
el Sefior profiere contra el reptil: femna/te fara/tempes-/ta tal/que’t bri-/zara la/
testa; la serpiente, bastante grande, con muchas sinuosidades o retorcimientos
y con una gran cabeza, aparece en posicién vertical. En el extremo derecho, se
muestra a la Virgen de pie con el Nifio entre sus brazos; este grupo estd separa-
do del anterior por una banda trenzada y un cambio en el color del fondo; esta
separacion se lleva a cabo mediante elementos puramente formales —la banda
decorativa trenzada, la diferencia de fondos— que, en si, no tienen significa-
cién fuera de su poder de exclusién, reforzando la pertenencia de los persona-
jes a tiempos distintos —en el momento del castigo, en un perfodo indefinido,
pero después de la Encarnacién; no obstante, la figura de la Virgen asestando
un golpe mortal a la serpiente viene a ser la materializacién de lo que Dios
expone en la cartela que sujeta—. En este sentido, es interesante comparar esta
miniatura con una ilustracién del Breviari d’Amor del manuscrito Res. 203 de la
Biblioteca Nacional de Madrid, f. 72 v., donde se aprecia una unificacién de
espacios: ningtin elemento separa la escena del castigo con la de la aparicion
de la Virgen; més atin, incluso la serpiente —que no se repite dos veces como
en el manuscrito S.I. n° 3 escurialense— sirve de nexo entre las dos escenas,
con lo que se produce, igualmente, una unificacién temporal, aunque mucho
mas clara: la idea que se expresaba en la miniatura del manuscrito S.I. n° 3
escurialense aparece més contundentemente expresada aqui: en cuanto Dios ha
pensado en la Mujer, ésta ya ha sido creada, ya que el pensamiento de Dios es accion
debido a la intemporalidad que le es propia; con lo que la Virgen, aun sin manifestarse
al mundo, ya ha sido creada, y, por tanto, estard exenta del pecado transmitido por
generacion; es decir, y se volverd sobre ello més adelante, se estd formulando lo que
muy posteriormente cristalizard en el Dogma de la Inmaculada Concepcion de Maria.

En el manuscrito S.I. n° 3 escurialense, la Virgen, que mira ligeramente

hacia abajo, golpea a la serpiente en la cabeza con un cuchillo de hoja muy
larga, mientras sostiene al Nifio, que lleva un libro y muestra la palma de su

35. Francois GARNIER: Le langage de l'image au Moycen Age. Signification et symbolique, Paris,
1982, p. 166 (= GARNIER: Le langage... Signification...).
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mano derecha, manifestando su aceptacién y adhesién a la accién de la Madre,
con lo que El mismo participa también de la derrota de la serpiente —si no es
por el Hijo, la accién de la Madre careceria de sentido—"; este aspecto de
cooperacion de ambos puede venir reforzado por las piernas cruzadas del Nifio,
que revela su elevada posicién y dignidad, siendo también el gesto de aquellas
autoridades que detentan el poder ejecutivo en el momento de ordenar que se
realice una orden”; Cristo aparece como juez que promulga el castigo y que
sanciona la accién de la Madre que es el instrumento del que se vale para
llevarlo a cabo —la Virgen en su papel de corredentora—.

El tipo iconografico méds remoto de esta representacién de Santa Maria
procede del de la Hodegetria de pie; no obstante, hay que hacer matizaciones.
Presumiblemente, la representacién occidental més antigua de la Virgen de pie
con el Nifo es la conocida como Virgen del Beato Hernann Joseph, de la iglesia
de Santa Maria im Kapitol de Colonia, de hacia 1200, que toma modelos bizan-
tinos interpretados en relacién a la Hodegetria que camina y a la Eleousa o Glyko-
philousa que alacta al Nifio, dando como resultado una imagen muy especial,
en la que el Nifio se agarra al hombro de la Madre mientras vuelve al frente su
cara. La Virgen inclina su cabeza sobre la del Hijo y sonrie; los gestos de ambos
se humanizan; ella se convierte en madre antes que en sede de la Divinidad®.
El tipo de la Eleousa se conocia en Occidente a través de pequenas copias, como
la de un marfil del siglo VI (Baltimore), que, de acuerdo con la literatura mas
temprana, estuvo una vez en Colonia. El sello con la Virgen de Schwarzrheindorf
(cerca de Bonn, 1171), que lleva una inscripcién griega, y la Virgen de marfil en
el frente de un relicario de Colonia (Museo de Bruselas) —ambas virgenes
sentadas— prueban la popularidad de estas pequeiias imadgenes en Colonia.
Otro ejemplo importante lo constituye una Virgen lombarda (Museo de Bos-
ton) y otra, en la que la posicién del Nifio estd cambiada, es la estatua roménica
tardia, de pie, de la Virgen de la Catedral de Magdeburgo (1230)". La Virgen
del Beato Hermann Joseph y la de la Catedral de Magdeburgo son ejemplos tini-
cos y bastante separados en el tiempo. En opinién de P. Bloch, las virgenes de
pie del arte gotico francés, tal y como se desarrollan en los parteluces de las
catedrales, establecen contacto, y de una forma muy especifica, con la Hodege-
tria. La Sta. Ana de la portada del transepto Norte de la Catedral de Chartres"
demuestra la relacién entre los dos tipos, pero las variaciones existentes son

36. GARNIER: Le langage... Signification..., p. 99, 101-102, 174.

37. GARNIER: Le langage... Signification..., p. 229.

38. BLOCH: «Representations», p. 508, fig. 5.

39. Joaquin YARZA LUACES: «De Casadas, estad sujetas a vuestros maridos, como conwviene en el
Seftor a Seilora, soy vuestro vasallo, por juramento y compromiso», en Formas artisticas de lo
imaginario, Barcelona, 1987, p. 250.

40. BLOCH: «Representations», p- 499, 508, fig. 6.

41. Adolf KATZENELLENBOGEN: The sculptural programs of Chartres Cathedral. Christ. Mary. Ec-
clesin, Baltimore, 1961, fig. 55.
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tipicamente occidentales en su concepcién: la paenula bizantina se ha converti-
do en un velo; la mano derecha de Santa Maria ya no apunta al Nifio, sino que
lo sostiene. Se llega, finalmente, a la férmula clésica en Reims alrededor de
1235%

El castigo de la serpiente no ha sido un tema que haya gozado de nume-
rosas representaciones; entre ellas, se cuenta la del gran ciclo dedicado al Gé-
nesis del mosaico de S. Marcos de Venecia”, donde Addn y Eva aparecen
arrodillados ante el trono del Sefior, que, con un gesto de su mano, maldice a la
serpiente que huye de este juicio; se encuentra, probablemente, en uno de los
relieves del siglo XIV de una de las arcadas de la puerta Norte de la Catedral
de Friburgo en Brisgau, donde Dios, ante un dngel suplicante, maldice a un
diablo que cae ante la execracién divina. En ninguno de estos modelos aparece
la Virgen como la Mujer profetizada que ha de vencer a la serpiente. Un ejem-
plo bastante posterior a la realizacién de las ilustraciones del manuscrito Res.
203 de la Biblioteca Nacional de Madrid muestra a la Mujer, que es recibida
por un dngel —con un gesto similar al de la Anunciacién—, a las puertas del
Paraiso Terrenal, donde Adan y Eva acaban de ser expulsados, tal y como
puede verse en uno de los capiteles del claustro de la Catedral de Barcelona™.
No obstante, la escena no sélo no guarda semejanza alguna con la que aparece
en las dos ilustraciones de ambos manuscritos del Breviari, sino que pertenece
a un momento posterior al del relato biblico representado en éstas. Por otra
parte, el autor de la silleria de coro de Amiens, de forma andloga a los ilustra-
dores del Brewviari, interpret6é la condenacion de la serpiente —figurada con
cabeza femenina y patas de lagarto en este caso—, poniendo al reptil bajo los
pies de Santa Marfa, que aparece rodeada de una gran aureola. A su vez, en el
zécalo de Rouen, un medallén muestra a Dios maldiciendo a la serpiente®. A
finales del siglo XIII, por lo que respecta a la escultura, este tema comienza a
hacerse extrafio. Modelos similares de Maria pisando a la serpiente —o a cual-
quier figura maligna, incluso al mismo diablo—, que estédn en relacién con la
mujer profetizada en el Génesis (3, 15), con el Salmo 90, 13 (Pisards sobre dspides
y viboras y hollards al leén y al dragén) y la Mujer del Apocalipsis (12, 1-11) que
vencié al dragén que la perseguia a ella y a su hijo recién nacido, se harian
muy significativos alrededor de 1200, como puede verse en la Virgen de la
Anunciacion del Misal de Stammiheim (Hildesheim, hacia 1160) y en el cancel de
Wechselburg (1230-1235), donde Santa Maria y S. Juan Bautista flanquean a la
Majestas Domini a la manera de una Deesis, asi como la Virgen afligida junto a

42, BLOCH: «Representations», p. 497, 499.

43. Gérard SANONER: «La Bible, racontée par les artistes du Moyen Age», Revue de I'art chrétien
53 (1910) 245, fig. 30 (= SANONER: «La Bible»).

44, Suzanne STRATTON: La Inmaculada Concepcién en el arte espaiiol, Madrid, 1989, p-13, fig. 2 (=
STRATTON: La Inmnculada Concepcidn).

45. SANONER: «La Bible», 431 (nota 5).

141



CARLOS MIRANDA GARCIA

la cruz monumental (Trimphkreuz) de la Catedral de Friburgo y la Virgen do-
liente de Naumburgo (Berlin), ambas también de pie sobre una serpiente™; en
la 6rbita francesa, aparece en el parteluz del crucero septentrional —conocido
también como Puerta de Santa Ana— de Notre-Dame de Paris —debajo, en el
pilar, hay una representacién de Adéan y Eva, lo que avala esta hip6tesis—";
asimismo, en el parteluz de la Catedral de Vitoria, donde pisa una especie de
dragén®™. En todas estas figuras es de destacar, a semejanza de la ilustracién
del manuscrito Res. 203 de la Biblioteca Nacional de Madrid, la ausencia del
cardcter combativo de la Virgen a favor de una actitud mas pasiva.

Ya desde los primeros siglos del Cristianismo, se vio en la Mujer profeti-
zada en Gn. 3, 15 una alusién a la Virgen (S. Ildefonso: De cognitione baptismi: c.
8)". Asi, la redencién venia ya propuesta desde el Génesis, libro que los cataros
no tenian en gran estima, y por aquél a quien consideraban principio malo:
designada [Maria] anticipadamente por los antiguos Padres, prometida por los profe-
tas. Registra las Escrituras y hallards la prueba de lo que te digo [...] ;qué otra cosa te
parece que predijo Dios, cuando dijo a la serpiente: «Pondré enemistad entre ti y la
mujer»? (Gn. 3, 15). Y si todavia dudas que hablase de Maria, oye lo que sigue: «Ella
misma quebrantard tu cabeza»™ ; Para quién se quardé esta victoria sino para Maria?.
Ella sin duda quebrantd su venenosa cabeza, venciendo y reduciendo a Ia nada todas
las sugestiones del enemigo, asi en los deleites del cuerpo como en la soberbia del
corazon [...] convenia que quien habia vencido por una mujer, fuera vencido por otra
(S. Bernardo: Homilia sobre la Virgen Madre II: 4-5)™. Este tiltimo aspecto lleva a
la confrontacién tan querida por los exegetas desde los primeros tiempos del
Cristianismo entre Eva y Marfa”, como demuestra el temprano texto del Diilo-
go de Tryphon de S. Justino (;100?-;165?), y donde se dice que la razén por la
que el Hijo de Dios se hace hombre en el seno de una Virgen es por la desobe-
diencia de la que el diablo habia sido principe, llega a su fin de la misma forma como
habia comenzado. Virgen aiin y sin corrupcién, Eva recibe en su corazén In palabra de
la serpiente y, por eso (mediacion libre), aparece la desobediencia y la niuerte. Pero
Maria, la Virgen, el alma llena de fe y de alegria, responde al dngel que le anuncia el
heroico mensaje: «Hdgase en mi segiin tu palabra» (mediacién libre)”; esto explicaria
en el manuscrito Res. 203 de la Biblioteca Nacional el que la Virgen dé al Nifio
una fruta —aspecto que se encontraba en la miniatura anterior, de la glorifica-

46. BLOCH: «Representations», p. 500-501.

47. MALE: Lart... XIlle..., p. 438, fig. 118.

48. Agusti DURAN SANPERE; Joan AINAUD LASARTE: Escultura gotica, en vol. VIII del «Ars
Hispaniae», Madrid, 1960, p. 161, fig. 145.

49. SAN ILDEFONSO: De cognitione baptismi, en «Santos Padres Espaioles: S. Leandro, S. Isido-
ro, S. Fructuoso», version de J. Campos Ruiz e I. Roca Melia, Madrid, 1971, vol. 1, p- 244.

50. Esta frase ilustra literalmente la miniatura del manuscrito S.I. n® 3 escurialense.

51. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 194.

52. Sobre este tema, véase E. GULDAN: Eva und Maria. Eine Antithese als Bildmotiv, Graz-Colog-
ne, 1966 (= GULDAN: Ewn).

53. R. JAVELET: Marie, In Femme Médiatrice, Paris, 1984, p. 42-43 (= JAVELET: Maric).
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cién de Santa Marfa, del manuscrito S.I. n° 3 escurialense—: en vez de agquel
venenoso bocado de amargura, te traerd la dulzura del fruto eterno [...] y dile [Adan al
Sefior, sobre la Virgen]: «Seiior, la mujer que nie has dado me dio el fruto del drbol de
la vida, y comi de él; y ha sido mds dulce que la miel para mi boca, porque en él me has
dado la vida (S. Bernardo: Homilia sobre la Virgen Madre II: 3)*. En el comentario
que el autor del Speculum Beatae Marine hace del Ave Maria, sefiala que Ave
viene del privativo a y de wvae que significa maldicién. Marfa entiende tres
veces Ave para que las tres maldiciones —uvae!, vae!, vae!l— proferidas por el
dguila del Apocalipsis fueran anuladas (lectio II; la misma doctrina se encuen-
tra en el De Laudibus Beatae Mariae atribuido a S. Alberto Magno)®. Por otra
parte, esta distincién se hace claramente visible en el anuncio del dngel donde
el nombre de Eva se invierte por Ave™.

Segun S. Agustin, la serpiente es una imagen de la herejia (La Ciudad de
Dios: 1. 14, c. 11; sermones 105, 6 y 341, 5-6; Del Génesis contra los maniqueos: 1. 2,
c. 25)7; por tanto, no serfa erréneo pensar que el Breviari, obra donde se plan-
tean con absoluto rigor los dogmas de fe en contra de las teorias cataras, ten-
diera hacia la idea de la Virgen vencedora de las herejias; desde época carolingia,
la Virgen llegé a ser vista cada vez méds como supresora de herejias™; este
pensamiento parece que conté con antecedentes artisticos: segtin Richard de
Wassebourg, Verdun habria poseido la primera imagen de la Virgen pisando
el reptil. Llegado el Concilio de Calcedonia (451), S. Pulchrone construyé alli
una iglesia dedicada a Nuestra Sefiora pisando las herejias. De hecho, en un
bajorrelieve de la Catedral, hay una imagen de este tipo™. También, y si es
verdadera esta tradicion artistica, contaria con otra literaria que hay que ras-
trear, en este caso, en los textos de S. Bernardo, contemporaneo de la crisis mds
definitiva e importante del catarismo en el Midi, que hace un paralelismo entre
la Mujer profetizada en el Génesis, la del Apocalipsis y la Virgen vencedora de
herejias: Igualmente, toda necedad estd muy debajo de sus pies [de los de Santa
Maria], para que por todos niodos no se cuente a Maria en el nitmero de las virgenes
fatuas. Antes bien aquel 1inico necio y principe de toda necedad que, mudado como la
luna, perdio la sabiduria en su hermosura, conculcado y quebrantado bajo los pies de
Maria, padece una miserable esclavitud. Sin duda, ella es aquella mujer prometida en
otro tiempo por Dios para quebrantar la cabeza de ln serpiente antigua con el pie de la
virtud, a cuyo calcafio puso asechanzas en muchos ardides de su astucia, pero en vano,

54. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 194.

55. MALE: L'art... Xllle..., p. 488 (nota 119).

56. GULDAN: Eva, p. 32

57. SAN AGUSTIN: La Ciudad de Dios, version de J. Mordn, Madrid, 1965, vol. 2, p. 85. Sermones,
version de L. Cirelluelo, M. M". Campelo, C. Mordn y P. Luis, Madrid, 1983, vol. 2, p-721y
1985, vol. 6, p. 48-49; De la doctrina cristiana. Del Génesis contra los maniqueos. Del Génesis a la
letra incompleto. Del Génesis a la letra, version de B. Martin, Madrid, 1957, p. 48 ss.

58. BLOCH: «Representations», p. 504 (nota 28).

59. JAVELET: Marie, p. 381.
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puesto que ella quebrantd toda la herética perversidad. Uno decia que no habia concebi-
do a Cristo de la sustancia de su carne®; otro silbaba que no habia dado a luz al nifio,
sino que le habia hallado, |...]; otro, no sufriendo que la llamasen Madre de Dios,
reprendia impiisimamente aquel nombre grande de Theotokos, que significa la que dio
a luz a Dios. Pero fueron quebrantados los que ponian asechanzas, fueron conculcados
los engafiadores, fueron confutados los usurpadores y la llaman bienaventurada todas
las generaciones (En el Domingo dentro de la octava de la Asuncién de la Bienavent-
rada Virgen Maria: 4)". Esta idea no sélo quedé en una homilia, sino que pasé a
la liturgia, como se demuestra en una antifona del siglo XIII que se encuentra
en el Rationale divinorum officiorum de Guilielmo Durandi: Gaude Maria Virgo,
quae cunctas haereses sola interemisti, aspecto que aparece muy expresivamente
recogido en la Virgen combativa del manuscrito S.I. n° 3, poniéndose particu-
larmente el acento en este aspecto, y que se encuentra implicito en el Res. 203
de la Biblioteca Nacional®. Este rasgo de vencedora del mal, y de todas las
herejias, llevando al Hijo en sus brazos, resalta su papel de corredentora. A su
vez, esta imagen puede trasladarse a la figura de la Iglesia —es conocida la
comparacién Marfa-Iglesia, que se hace particularmente evidente, de forma
andloga a como ocurria en tiempos de S. Ambrosio y de S. Agustin, en una
época en que sufre el descrédito de los cataros, de un amplio sector del Midi y
del Nordeste de la Peninsula Ibérica; lo que obliga a exaltar a Maria para glori-
ficar al mismo tiempo a la Iglesia—.

En uno de los capitulos del Breviari d’Amor, Ermengaud se declara abier-
tamente inmaculatista®. Al describir las ilustraciones de ambos manuscritos,
ya se vio que, a través del factor temporal, o mas bien atemporal de Dios, se
expresaba lo que muy posteriormente, el 8 de diciembre de 1851, afirmaria la
Bula Ineffabilis Deus, el dogma de la Inmaculada Concepcién de la Virgen. El
culto a Santa Maria se vio determinado por su papel en la Encarnacién de
Cristo. Su pureza define su cardcter, su preservacion de toda mancha de peca-
do la convirtié en el tinico instrumento a través del cual Dios se hizo hombre.
En el caso de la Inmaculada, la polémica se plante6 no entre disidentes o cis-
maticos de la Iglesia, sino entre los catélicos mas devotos.

La Inmaculada Concepcién de Santa Maria fue una idea que, originaria
de la Iglesia griega, se extendi6 hasta Occidente. Parece ser que sus origenes
orientales deben bastante al apécrifo Protoevangelio de Santiago (c. 5), texto que

60. Creencia cétara.

61. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 727.

62. Como es sabido, este tema no se estancé en la Edad Media, sino que pasé al arte de la
Contrarreforma; para mas informacién sobre este tema en los siglos XVI y XVII, véase
Emile MALE: «La signification d'un tableau de Caravage», Mdélanges de I'Ecole frangaise de
Ronie 47 (1930) 1-6 y Emile MALE: El Barroco, Madrid, 1985, p- 51, 112 (nota 47).

63. Matfre ERMENGAUD de Béziers: Breviari d’Amor. Manuscrito valenciano del siglo XV (Bibliote-
ca Nacional de Madrid), edicién facsimil con estudios, transcripcién y traduccién de A. Fe-
rrando i Francés. Valencia, 1980, p. 310, 378 del volumen complementario.
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no pudo ser escrito antes del 150 d. de JC. Aunque el Protoevangelio no propone
la idea de la Inmaculada Concepcién de Santa Maria, parece ser que la implica.
Esta obra prueba que la devocién mariana era una realidad incluso en esta
fecha tan temprana. Se escribi6 como glorificacién de la Virgen y contribuyé
decisivamente al florecimiento de la Mariolatria durante la Edad Media tardia
cuando se reforzé considerablemente su posicién como divinidad subordina-
da, tanto humana como divina.

En la primitiva Iglesia de Occidente, nadie ponfa en duda que la Virgen
fue concebida y alumbrada en pecado, segtin el dictamen de S. Agustin de que
el pecado se transmitia a través de la concupiscencia de los padres. No obstan-
te, hubo excepciones aisladas (Origenes la llama inmaculada entre inmacula-
das, nunca inficionada por el ponzofioso aliento de la serpiente (Homil. I in
diversa); S. Ambrosio la denomina incorrupta, virgen inmune por gracia de
toda mancha de pecado (Sermo XXII in Psal. CXVIII)), incluso en S. Agustin,
donde en opinién de algunos, en su De natura et gratia (XXXVI, 42) afirma, de
manera mas bien vaga y ambigua, la inexistencia de pecado original en la
Virgen, cuando dice que todos los justos han conocido el pecado menos la Santa
Virgen Maria la cual por el honor del Sefior, no quiero que entre nunca en cuestion
cuando se trata de pecados. La Iglesia oriental, por su parte, no hizo suya la
doctrina agustiniana del pecado original y algunas veces, entre los siglos VIII y
XII, la fiesta del dia de la Concepcién de Sta. Ana se incluyé en el calendario de
la Iglesia oriental. Passaglia, a su vez, atrasa la fecha, y, en su De Inmaculato
Deiparae Conceptu, cree que a principios del siglo V ya se celebraba la fiesta de
la Concepcion de Maria —con el nombre ya sefialado de Concepcién de Sta.
Ana— en el patriarcado de Jerusalén, por hallarse mencionada en la parte au-
téntica del Typicon de S. Sabas, pero se sospecha una interpolacién. El docu-
mento fidedigno mds antiguo es el canon de dicha fiesta, compuesto por S.
Andrés de Creta, que escribié sus himnos littirgicos en la segunda mitad del
siglo VII, siendo monje del monasterio de S. Sabas, préximo a Jerusalén. Jorge
de Nicomedia, nombrado metropolitano por Focio en el 860, dice que esta
solemnidad, entonces general en Oriente, no era de origen reciente. Bajo Basi-
lio IT (976-1025), esta fiesta pas6 a figurar en el calendario oficial de la Iglesia y
del estado.

Este pensamiento no tardé mucho en penetrar en Occidente. El Concilio
celebrado en Letrdn en el 649, siendo pontifice Martin I, dice en su canon 3% Si
alguno no confia particularmente segiin los Santos Padres y segiin la verdad en In
Santa Madre de Dios la siempre Virgen e inmaculada Maria [...] sea condenado. Y en
el Tercer Concilio de Constantinopla, del afio 680, se aprobé en su acta 11 la
Epistola sinédica de S. Sofronio, patriarca de Jerusalén.

La celebracién entré pronto en Occidente; en el siglo XI, la fiesta se cele-
braba en Winchester y en la Catedral de Canterbury, y, poco antes, la Fiesta de
la Concepcién se conmemoraba en varias iglesias francesas. Por una donacién
de Hugo de Summo, consta que la fiesta se celebraba ya en Lombardia en 1047.
A fines del siglo XI o principios del XII, se conmemoraba solemnemente en el
reino de Navarra.
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Hacia el primer tercio del siglo XII, la idea de la Inmaculada Concepcién
se insinta y abre paso en diversos aspectos de la liturgia. Sin embargo, en
1128, cuando los canénigos de Lyon decidieron santificar la celebracién del 8
de Diciembre —dia de la concepcién de Sta. Ana—, los teélogos se vieron
finalmente forzados a pronunciarse sobre la cuestién: lo que habia sido una
«creencia piadosa» —que Maria fue concebida inmaculadamente—, ahora debe
relacionarse con principios dogmadticos porque habia sido incorporada a la
liturgia.

S. Bernardo, que habfa justificado la celebracién del 8 de diciembre me-
diante la doctrina de la santificacién de Maria en el titero materno después de
su concepcién, no podia aprobar una inmaculada concepcién, pues, para él,
hacer de este instante objeto de conmemoracién implicaba rebelarse contra la
doctrina de la Iglesia de que los seres humanos eran concebidos en pecado,
segun puede leerse en la carta (Epistola 174) dirigida a los canénigos de Lyon.
No sélo S. Bernardo, sino la mayoria de los tedlogos escoldsticos de la Edad
Media tardia contradijeron la idea de la Inmaculada Concepcién, induciéndo-
les a pensar que la Virgen fue santificada algtin tiempo después de su concep-
cién. Sto. Tomas de Aquino afirma expresamente que la gracia de la santificacién
en Maria significa que fue preservada del pecado original después de la con-
cepcién y antes el nacimiento. La orden dominicana volvié frecuentemente a
las ideas de su maestro.

Los defensores de la Inmaculada Concepcidn, los llamados inmaculatis-
tas, aparecieron frecuentemente entre los franciscanos —esto pareceria probar
una vez mds que Ermengaud se movié dentro de la érbita de esta orden—;
destaca Ramén Lull (1235/6-1315), terciario de la orden franciscana; la Inma-
culada Concepcién es objeto de tratamiento en varios escritos de fines del siglo
XIII que se le atribuyeron. El primero de ellos, el Liber principiorum theologiae,
terminado antes de 1274 y en el que su autor se refiere inequivocamente a la
beatae Virginis sine labe conceptae, no cabe duda de que procede del mismo Lull.
Para consolidar el apoyo teolégico de la doctrina, Pedro II de Aragén promul-
g6 en 1369 un privilegio real que alenté la ensefianza del lulianismo, y, en
1393, Juan I cre6 en el palacio real una escuela lulianista. Los lulianistas, defen-
sores ardientes de la Inmaculada Concepcién, contaban con el apoyo de los
reyes de Aragon. Tanto es asi que, cuando el inquisidor dominico Aymerich
los atacé, Juan I no dudé en desterrarlo. Parece ser que los inmaculatistas
franciscanos encontraron sus mejores argumentos en el testimonio del mino-
rista Duns Scoto (muerto en 1308). El argumento principal de los maculatistas
era que, de admitir que la Virgen habia sido concebida sin pecado original, se
quitaba gloria a su Hijo, puesto que no podria decirse que habia redimido a su
Madre, y, por consiguiente, no podria afirmarse de El que habia sido Redentor
de todos y cada uno de los hombres. A ello, respondié Scoto diciendo: Hasta tal
punto Cristo actud en relacién a Maria como mediador que la preservé de cualquier
pecado real, y por lo tanto también del pecado original. E incluso la preservé de un
modo mds perfecto e inmediato del pecado original que del pecado verdadero; Maria
estuvo limpia tanto del pecado real como del original. Este mismo argumento lo
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desarrolla Lull en su tratado De Inmaculata Beatis. Virg. Conceptione. Scoto tam-
bién adujo la célebre congruencia de razén de Eadmer —no de S. Anselmo—:
decuit, potuit, ergo fecit. La influencia de Scoto en favor de la Inmaculada fue,
sin comparacién, maés eficaz que la de Lull, por lo menos fuera de la Corona de
Aragoén. Sus discipulos, parafraseando y desarrollando las palabras de Sto.
Tomds, resumen la doctrina de su maestro del modo siguiente: [Dios] Cristo
podia hacerlo, llegé a hacerlo. El estaba obligado a hacerlo, y por eso lo hizo. Scoto
admite que incluso Santa Maria precisaba de esa redencién, pero en su caso 10
acabé con el pecado, sino que lo impidié. Los franciscanos adoptaron oficialmente
la fiesta de la Concepcién en el Concilio de la Orden que tuvo lugar en Pisa en
1263. Ya en 1330 habia ganado tanto terreno esta opinién general llamada «pia-
dosa», que pudo escribirse que era casi general, como hace el cartujo Enrique
de Hasia en su Liber de Conceptione (c. 7), donde dice: Fere ab omnibus de Ecclesia
tenetur (pia opinio) excepto uno ordine —refiriéndose, como es légico, a la de los
dominicos—.

Respecto a las universidades y colegios, el primero en celebrar la fiesta
de la Inmaculada fue la Universidad de Paris, a la que siguieron las de Oxford
y Cambridge. No obstante, la batalla entre las dos grandes 6rdenes de la Igle-
sia comenz6 en 1387 en la Universidad de Parfs, y habria de continuar durante
casi cinco siglos™.

Por lo que se ha visto, el Breviari d’Amor se inscribe dentro de los proble-
mas mas importantes de su época, incluso como es el caso del manuscrito Res.
203 de la Biblioteca Nacional®, donde la definicién grafica de la Inmaculada
Concepcion es mds precisa que en el S.I. n° 3 escurialense, y pese a haberse
copiado aproximadamente un siglo después de la redaccién de la obra, atin
seguia manteniendo su vigencia. Por lo que respecta a este mahuscrito, que se
inscribe dentro de la Corona de Aragoén, es preciso ver cémo en esta zona se
desarroll6 la idea que posteriormente llegarfa a convertirse en dogma.

En 1218, S. Pedro Nolasco, tutor de Jaime I de Aragén, funda la Orden de
Nuestra Sefiora de la Merced; serd el mismo rey quien designe a los merceda-
rios como defensores de la Inmaculada Concepcion de la Virgen. Ya en el siglo
XIII, tanto los reyes como el clero de la Corona de Aragén sostienen la doctrina
de la Inmaculada Concepcién. Ya se ha visto que, més entrado el siglo, la
personalidad de Ramén Lull fue decisiva para el desarollo de esta idea. La
influencia del autor mallorquin sobre la casa real de Aragén contribuyé pode-

64. STRATTON: La Inmaculada Concepcidn, p. 4-5.

65. Para demostrar esta aseveracion, habria que decir que el manuscrito leridano se inscribe
perfectamente, en otro apartado, dentro de la polémica astrologica de finales del siglo XIV;
sobre este tema, véase: Carlos MIRANDA GARCIA: «Actualidad del Breviari d’Anior de Ma-
tfre Ermengaud de Béziers en el debate astrologico del Trescientos: el caso del manuscrito
Res. 203 de la Biblioteca Nacional de Madrid», Boletin de la Real Academia de Buenas Letras de
Barcelona 44 (1993-1994) 101-117.
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rosamente al sostenimiento de la doctrina y sus seguidores franciscanos, en su
defensa de la Inmaculada Concepcién, confiaron ciegamente en él. En 1281, la
fiesta de la Concepcién ya se celebraba en la Catedral de Barcelona. Un siglo
después toda la di6cesis debfa conmemorarla por mandato del obispo y a ins-
tancias del municipio. Bajo el reinado de Alfonso IV (1333), se establecié en
Zaragoza una Cofradin Real en honor de la Inmaculada Concepcién. Juan I, rey
de Aragén a partir de 1387, impulsé su crecimiento. En 1390, en la vispera de la
fiesta de la Inmaculada Concepcién, los pregoneros de las ciudades proclama-
ban que los provisores de Barcelona habian declarado sagrado el dia siguiente.
En 1391, Juan I ordena a los miembros de la Cofradia Real celebrar la fiesta
anualmente en la capilla real. Tras su muerte, la reina Violante continué apo-
yando la hermandad. Pero Juan I no se limité a alentar personalmente la doc-
trina, sino que llegé a prohibir cualquier predicacién contra la Inmaculada
Concepcién bajo pena de destierro o de muerte. Su orden de celebrar la fiesta
de la Inmaculada Concepcién en el palacio y su proscripcién de los ataques
contra esta doctrina se vieron reiterados por su sucesor, el rey Martin. En 1378,
el arzobispo de Zaragoza, Lope Fernandez de Luna, ordené al sinodo diocesa-
no celebrar la fiesta a perpetuidad. En 1400, se conmemoraba en las catedrales
de Mallorca y Urgel®.

2.b.- Las prefiguraciones relativas a Maria en los patriarcas
La serie abarca los folios 93 v. y 95 r.
2.b.1.- La zarza ardiente

En el manuscrito S.I. n° 3, la miniatura se sitia en el folio 93 v., estando
precedida por el titulus I'aguilanciers no’s degasta creman ni la verge 10’s corrump
efantan e no ten vuelhas apropchir quez escrutes cum se pot far (fig. 2). En el extre-
mo izquierdo de la ilustracién, aparece Moisés sefialando con la mano derecha
el cayado convertido en serpiente que la Dextera Domini, que sale de entre
nubes, le tiende —como sefal que mostrara que él es el enviado de Dios—; no
obstante, no es en absoluto frecuente representar el tema de los signos que
Yahvé da a Moisés para manifestarse a los judios; por otra parte, de ningtin
modo, segtin se lee en las Escrituras (Ex. 4, 1-4), Dios le hace entrega del caya-
do convertido en serpiente al patriarca, sino que él, habiéndolo arrojado al
suelo, segtin le manda el Sefor, ve que se convierte en reptil, y, por obra del
mismo Dios, al cogerlo, tras volver a ordenarle, es de nuevo un cayado. La
representacion que se muestra en esta miniatura reviste el cardcter de una
traditio, de una entrega; en este caso, ha podido darse un fenémeno de con-

66. STRATTON: La Inmaculada Concepcidn, p. 9-10.
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taminacién con el tema de Moisés recibiendo y aceptando los mandatos que
Dios le da en ese momento y que, en numerosas ocasiones, ha sido representa-
do por la Dextera Dei saliendo de entre nubes y dédndole una filacteria —enro-
llada 0 no—, como aparece en una miniatura de la Biblia Grandval (Londres,
British Library, ms. add. 10546, f. 25) y en una del siglo XII procedente del
Convento de Chaillot (Paris, Bibl. Mazarine, ms. 1186), asimismo en una del
Legendario de Citeaux, donde recibe la filacteria con las manos veladas, en un
medallén de una de las vidrieras de Saint-Denis, en una de las ilustraciones del
Hortus Deliciarunt, la imagen de la portada Norte de la Catedral de Laén (de
hacia 1220) y en el medallén del z6calo, bajo la Anunciacién, de la catedral de
Amiens”. En el extremo derecho de la ilustracién, aparece la zarza ardiente,
entre llamas en un lugar elevado, presentando hojas, espinas y unas flores
rojas de forma ovoidal.

El origen de este tema puede proceder de la Iglesia oriental: S. Juan Cri-
séstomo hace referencia a él en su Tratado de la Anunciacion®™. El tipo represen-
tado une elementos occidentales —como el hecho de aparecer el patriarca de
edad madura, barbado y con vestiduras largas— y particularmente orientales
—donde aparece, como en la miniatura del S.I. n® 3 escurialense, calzado, a la
vez que se ha representado el cayado de Moisés convertido en serpiente, indi-
cando que el patriarca, tras haber confesado sus dudas, es animado por Dios;
un modelo similar, pero que se divide, dentro del mismo campo de la ilustra-
cién, en dos escenas distinas, siendo una de ellas la de la transformacién del
cayado en serpiente, aparece en dos manuscritos griegos de las Homilias del
monje Jacobo, de principios del siglo XII, conservados en Paris y Roma, y en la
tltima copia que se hizo del Salterio de Utrecht o Salterio anglo-cataldn (Paris,
Bibl. Nat., ms. lat. 8846, f. 2 r.)—. En definitiva, el tema presentado en la
ilustracién del manuscrito S.I. n® 3 pertence al primer tipo de los enunciados
por L. Réau: el de Dios manifestdndose en la zarza ardiente ante Moisés, al que un
dngel ordena que se descalce; Yahvé es un Dios invisible; la Biblia insiste sobre el
hecho de que Moisés sélo escuch6 su voz, pero no lo vio. La presencia divina se
representa a través de la Dextera Domini, como puede verse en una miniatura
de Cosmas Indicopleustes, donde la Virgen estd representada bajo el aspecto
de la zarza ardiente; en un fresco de Lesnovo (Serbia), es Cristo quien esta en el
interior de la zarza. En Occidente, en el siglo XIII, la Virgen de la Visitacion
tiene a sus pies la zarza ardiente; bajo los pies de una estatua del siglo XIV
(Coleccién Thyssen), Moisés se arrodilla ante la zarza ardiente. Este es un tema
muy representado, durante este siglo, en algunas imagenes de Virgenes borgo-

67. GRABAR: Las vins, fig. 199. SANONER: «La Bible», p. 304, fig. 17 y 305. Louis GRODECKY:
«Les vitraux allégoriques de Saint-Denis», Art de France 1 (1961) 43, fig. 27; REAU: Iconogra-
phie, vol. 2, t. 1, p. 186; Louis BREHIER: L'art chirétien. Son développement iconographiqie des
origines a nos jours, Paris, 1928, p. 304. MALE: L'art... XIlle..., p. 295, fig. 80.

68. REAU: Iconographie, vol. 2, t. 1, p. 187.

69. Adelheid HEIMANN: «The Last Copy of the Utrecht Psalter», en The Year 1200: A Sympo-
sim, p. 334 (fig. 12) y 335 (figs. 14-15).

151



LARLUI MIKAMUA DARLIA

fionas, como la del Hépital de Tonerre y la de la Catedral de Langres, asi como
en una de las sillerfas de coro de la sala capitular de la Catedral de Salisbury”.

Las obras que representan a Moisés ante la zarza ardiente de Chartres,
Laon y Amiens —donde estd asociado al tema de la Virgen de la Anuncia-
cién—, asi como las Virgenes borgofionas, que derivan, sin duda, de estas obras,
hacen patente la relacién que ofrece este tema con el de la virginidad de Santa
Maria y su concepcién milagrosa. Esta idea se encuentra ya en himnos desde el
siglo X. Su simbolismo fue explicado por los teélogos de la Alta Edad Media.
En la exégesis del siglo XII, se comenta este hecho como Rubum quem viderat
Moyses incombustum conservatam agnovinus tuam laudabilem virginitatem, Sancta
Dei Genitrix, que aparece frecuentemente como acotacién a los comentarios de
la Biblia sobre el Exodo en Hugo de Sancto Charo y en C. de Lapide, y, de
forma préacticamente similar, en el Oficio de la Virgen. A su vez, forma parte
del Breviarium Romanum, teniendo lugar en el tercer nocturno de la primera
vispera de la Fiesta de la Circuncisién (1 de enero)”. En lineas generales, du-
rante el siglo XIII, se pensaba que el hecho de arder sin consumirse era figura
del fuego del amor que anima la Virginidad de Maria. Ademads, puede estable-
cerse un paralelismo: Dios ha hablado a Moisés para que acepte liberar a su
pueblo; El ha hablado igualmente a Maria, a través del arcangel Gabriel, para
que ella sea, gracias a su Hijo, la libertadora de la humanidad bajo el golpe del
pecado”. Asi, para S. Bernardo, la zarza ardiente puede ser también, frente a lo
prescrito en el castigo de la mujer, una figura del dar a luz sin sentir dolor
(Homilia sobre la Virgen Madre II: 4)”. También se ve, como es més corriente en
este tema, un simbolo de la concepcién virginal de Marfa obrada por el Espiri-
tu Santo, que es amor ferviente significado en la zarza que arde sin consumirse
(S. Bernardo: Los siete dones del Espiritu Santo: 11)™. S. Bernardo expone que se
puede acceder a este misterio de la concepcién virginal despojandose de los
pensamientos carnales y acercdndose a él con humildad: Porque, ;cénio en medio
de aquel ardor tan vehemente pudo subsistir una naturaleza tran fragil?. Justamente
te admiras, Moisés santo, y deseas ver mds de cerca esa estupenda maravilla; mas para
conseguirlo debes quitarte el calzado y despojarte enteramente de toda clase de pensa-
mientos carnales. «Iré a ver», dice, «esta gran maravilla» (Ex. 3, 3). Gran maravilla,
ciertamente, una zarza ardiendo sin quemarse, gran portento una mujer que queda
ilesa estando cubierta de sol. No es de la naturaleza de la zarza el que esté cubierta por
todas partes de llamas y permanezca con todo eso sin queniarse; no es poder de mujer el
sostener un sol que la cubre. No es de virtud humana, pero ni de angélica seguramente.

70. REAU: Iconographie, vol. 2, t. 1, p. 185-187. Pierre QUARRE: «Sculpture bourguignonne et
sculpture languedocienne», en Actes du 96¢ Congrés national des sociétés savantes, Paris,
1976, vol. 2, p. 122-123.

71. Enriqueta HARRIS: «Mary in the burning bush. Nicolas Froment's Triptych at Aix-en-
Provence», Journal of the Warburg and Courtauld Institutes 1 (1937-1938) 281-282.

72. JAVELET: Marie, pp. 14-15.

73. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 195,

74. SAN BERNARDO: Obias, vol. 5, p. 527,
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Es necesaria otra mds sublime. «El Espiritu Santo», dice, «sobrevendrd sobre ti» (Lc.
1, 35). Y como si respondiese ella: Dios es espiritu y nuestro Dios es un fuego que
consume. «La virtud», dice, no la mia, no la tuya, sino «la del Altisimo, te hard
sombra». No es maravilla, pues, que debajo de tal sombra sostenga también una mujer
un vestido tal» (S. Bernardo: En el Domingo dentro de la Octava de la Asuncion de la
Bienaventurada Virgen Maria)”.

2.b.2.- La vara de Aarén

En el manuscrito S. I. n° 3 escurialense, la ilustracién se ubica enel f. 95 r.
bajo el titulus Per virtud de Nostre Senhor la verga d”Aaron fetz flor e frug ses hunior
terrenal e la Verges ses humanal (fig. 3). Esta miniatura se desarrolla en la tienda
que recubria el taberndculo del Sefior; para indicar que se trata de un espacio
interior, aparece una puerta abierta bajo vano de medio punto adovelado, so-
bre el que se levanta una construccién de sillares rematada en almenas. Moisés
coge la vara florida que se encuentra sobre el altar con la mano derecha, mien-
tras que la izquierda muestra la palma para denotar sorpresa.

Esta escena guarda ciertas similitudes con la tercera arquivolta del porti-
co de la derecha de la Catedral de Laon; con uno de los bajorrelieves de la
puerta de la derecha, llamada de la Madre de Dios, de la Catedral de Amiens;
con una vidriera del crucero Norte de la de Chartres y con una de la Colegiata
de Saint-Quentin —flanqueando la escena de la Anunciacién—; con las fuentes
bautismales de bronce de Hildesheim; con el parakleison de la Kariye Djami de
Estambul y con un fresco de Lesnovo (Serbia)™.

Ya desde antiguo, en virtud del juego de palabras virga y virgo, la vara
florida de Aarén fue interpretada como una de las imagenes de la maternidad
virginal de Santa Marfa —La vara de Aardn es la Virgen Maria que concibié y dio a
luz al Verbo sin intermedio de varén (S. Bernardo: Homilia sobre la Virgen Madre
II: 5)”, sino por obra del Espiritu Santo en virtud del amor fecundo: Que es anor
fecundo se significa en la vara de Aarén, que en el espacio de una noche reverdecio y
dio fruto (S. Buenaventura: Los siete dones del Espiritu Santo: 11)”", siendo este
fruto milagroso Cristo—. Asimismo, en la vara de Aarén se significa la virtud
de la confianza que tuvo la Virgen en el momento de la Anunciacién —con-
fianza en la palabra de Dios frente a la desconfianza de Eva y a su seduccién
por la serpiente—; mediante esta confianza el cristiano puede conseguir la
salvaciéon creyendo fielmente en la realidad de la maternidad divina y virginal
de Maria, en la omnipotencia de Dios, habiendo despreciado previamente, al

75. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 728.

76. Véase MALE: L'art... XIlle..., p. 290, 294 (fig. 80); REAU: Iconographie, vol. 2, t. 1, p. 214 y G.
ENGBERG: «Aaron and his sons. A prefiguration of the Virgin», Dumbarton Onks Papers, 21
(1967) 279.

77. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 195.

78. SAN BUENAVENTURA: Obras, vol. 5, p. 527.
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igual que la Virgen, todo lo temporal: fue [Santa Maria] también arca que conte-
nia la vara de Aarén que florecié por la virtud de la confianza, siendo figura de ello lo
que se dice en el capitulo 17 de los Niimeros: «Hall6 Moisés que habia florecido la vara
de Aarén puesta por la tribu de Levi. Y le dijo el Sefior: Vuelve la vara de Aarén al
taberndculo del testimonio, para que ahi se conserve», etc. Por la vara que florece se
significa la virtud de In confianza, que hizo apto el renuevo del tronco de Jesé para, sin
obra de varén, producir la flor de Nazaret por la promesa de Dios y la sombra del
Espiritu Santo, a quien la Virgen Maria se unié estrecha y confiadamente” [...] porque
la confianza fortifica ln mente y la eleva a la consecuién de los bienes futuros y distan-
tes, como son los eternos; y todo esto tuvo ln Virgen Maria de un modo singular, segiin
el capitulo 24 del Eclesidtico: «En mi toda esperanza de vida y de virtud. Venid todos
los que os halldis presos de mi amor y saciados de mis frutos». A ella se va por el
desprecio de lo temporal y la confianza en Dios, que es la vara de donde florecen los
frutos divinos (S. Buenaventura: Natividad de la Bienaventurada Virgen Maria: dis-
curso 4°)%.

2.c.- Profecias relativas a la Virgen y a Cristo en los libros proféticos

Esta serie de imédgenes se sittia entre los folios 95 r. y 100 r. del ms. S.I. n°
3 escurialense.

Tras estas prefiguraciones, viene la serie de profecias que anuncia la con-
cepcion virginal de Santa Maria. Profecias que, desde antiguo, ya habian sido
codificadas, segtin puede leerse en un pasaje de S. Bernardo relativo a lo vetus-
to de la promesa mesidnica, desde los patriarcas —bendicién de Dios a la estir-
pe de Abraham —segtin se verdi—, pasando por Moisés y Aarén —personajes
no demasiado bien considerados por los cataros—, hasta los profetas, cuyos
ordculos fueron dados por Dios —y cuyos libros admitieron los herejes—", y
que atestiguan la existencia de Cristo, de Marfa y de un plan de redencién
desde el principio, llevado a cabo a través de la naturaleza humana del Salva-
dor, ideas rechazadas por los cdtaros, ya que para ellos el papel de Cristo en la
redencién es muy diferente del que tiene para los catélicos™; ademas, como ya
se ha visto, niegan su realidad humana —su aspecto corpéreo fue mera apa-

79. Los cataros no admitian la humanidad de Cristo por considerar la carne parte de la mate-
ria, elemento diabélico. No obstante, y por su parte, en el Breviari, se insiste en como,
desde el principio, se anuncié a la Virgen, y que ella darfa a luz, con lo cual Cristo puede
participar de la naturaleza humana, creada por El —Dios verdadero— en la que no hay
nada maléfico en si.

80. SAN BUENAVENTURA: Obras, vol. 4, p. 762-763.

81. THOUZELLIER: «La Bible», p. 47-48.

82. DUVERNOY: «La religion cathare», p. 211-212.
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riencia—" y divina —en virtud del fuerte docetismo del que estd impregnada
su doctrina, Cristo fue tan sélo un dngel—"'y, por tanto, la efectiva maternidad
de la Virgen®. Respecto a este dltimo punto, teniendo en cuenta la ya sefialada
identificacién Virgen-Iglesia, en este momento y en la zona de Occitania, esta
tiltima es desacreditada por los herejes al no considerar que sea de fundacién
divina®™: si la Virgen no albergé a Cristo, la Iglesia no alberga a Dios, ni su
institucién es divina al no ser Cristo Dios y al rechazarse su naturaleza huma-
na, uno de los dogmas de la Iglesia: se sabe fue concedida por el cielo a aquella
generacién por el privilegio singular de su santidad, que mucho antes fue prometida
por Dios a estos mismos Padres”, que fue prefigurada con misteriosos prodigios, que
fue prenunciada con ordculos proféticos. Porque a esta misma sefialaba anticipadamen-
te la vara sacerdotal cuando florecié sin raiz, [...], a ésta la puerta oriental en la visién
de Ezequiel, la cual para ninguno estuvo patente jamds. Esta era, en fin, la que Isaias,
mids claramente que todos, ya la promet:’a como vara que habia de nacer de la raiz de
Jesé, ya, mds manifiestantente, cono virgen que habia de dar a luz. Con razén escribe
que este prodigio grande habia aparecido en el cielo. «EI Seiior dice: EI mismo os dard
un prodigio. Ved que concebird una Virgen». Grande prodigio dio, a la verdad, porque
también es grande el que lo dio [...] se nos recomienda el excelentisimo mérito de
nuestra Virgen y de su gracia singular (S. Bernardo: En el Do:nmgo dentro de la
Octava de la Asuncién de la Bienaventurada Virgen Maria: 8)™.

2.c:1.- La puerta cerrada

Esta miniatura se encuentra situada en el f. 95 r. del manuscrito S.I. n® 3
escurialense bajo el titulus La sancta porta virginal ses corrompenien humanal pass-
at sol Dieus senes falhir ses corronipre e ses obrir (fig. 3). El profeta Ezequiel mues-
tra la palma de su mano derecha indicando una cartela que sostiene un dngel y
donde se lee: esta porta no/s’obrira et hom/per lieis no passara/mas per/ela senes
fa-/Ihir deu sol/Dieus intrar/et ichir; el dngel sefiala a la figura a la que hace
referencia el texto de la cartela y que presenta unas caracteristicas de fuerte
cardcter alegérico y monstruoso: se trata de una mujer nimbada —evidente
referencia a Santa Maria— cuyo cuerpo estd conformado por una puerta, cu-
bierta por el manto de la mujer, de dos hojas de madera cerradas, con goznes y
cerrojo, bajo arco de medio punto adovelado.

En las representaciones mas habituales del profeta Ezequiel, suele reco-
nocérsele por la inscripcién de su filacteria: Porta clausa est, non aperietur. En el

83. VICAIRE: «Les cathares albigeois», p. 122.

84. DUVERNOY: «La religion cathare», p. 210.

85. MANSELLL: «Eglises», p. 143.

86. MITRE FERNANDEZ y GRANDA GALLEGO: Las grandes lerejins, p. 134.
87. Que los cdtaros niegan.

88. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 729.
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Libro de las profecias de Ezequiel (44, 1-4), se dice que el profeta ve en el
santuario del Sefior una puerta cerrada —widi portan in domo Domini clausani—
a través de la cual nadie ha pasado, salvo el Rey de Reyes que la atraviesa sin
abrirla —non aperietur es vir non transibit per eam, quoniam Dominus ingressus est
per eam (Ez. 44, 1-2). Esta puerta —Porta Coeli— fue interpretada por los teélo-
gos como simbolo de la Virgen: puerta del cielo, siempre intacta, incluso tras
pasar en su seno el Mesias al que concibe y da a luz sin perder su virginidad. El
tema ya aparece representado en Occidente desde el siglo XII, como puede
verse en una escultura de Benedetto Antelami en la puerta de la iglesia de
Borgo San Domnino (Fidenza), con la inscripcién: Vidi portam in domo Domini
clausam, en un fresco de la iglesia inferior de Schwarzheindorf (Renania) y en
la tercera arquivolta de la portada de la Virgen de la Catedral de Laon (hacia
1220). En el arte bizantino, este tema aparece bastante tardiamente, aproxima-
damente hacia fines del siglo XI o principios del XII, como puede verse en el
icono del Sinaf, en una pintura mural de la iglesia de San Clemente de Ohrid,
bajo la advocacién, antiguamente, de la Virgen Peribleptos, obra de Eutiquio y
Miguel de 1295, en el icono de la Dormicién de la Virgen de Staro Nagoricino y
en el exondrtex de la iglesia de Pec de hacia 1334%. Pese a que los iconégrafos
bizantinos conocian las comparaciones retéricas y los epitetos de la Virgen, no
los introdujeron con este sentido hasta bastante tarde en relacién con la data-
cioén de las obras conservadas. Entre los grupos de imégenes que ayudan a
comprender el desarrollo del ciclo tipolégico de la Virgen, se deberfa tomar en
consideracion las ilustraciones del Antiguo Testamento y las de la poesfa ma-
riana. Traduciendo en imagenes los textos biblicos, los pintores crearon primi-
tivamente férmulas iconogréficas sin pretender aludir a la Madre de Dios. La
zarza ardiente, la vara de Aarén, por ejemplo, sélo representaban, original-
mente, elementos diversos de historias biblicas. Més tade, inspirados por la
literatura eclesidstica y la poesfa mariana, los artistas compusieron en Oriente
nuevos temas iconograficos utilizando estos motivos pictéricos que, antes, for-
maban parte de la ilustracién narrativa de la Biblia. Los iconos de la Virgen se
enriquecieron con un friso de retratos de profetas acompafiados de objetos que
prefiguraban a Santa Maria.

Las composiciones retéricas y los objetos o manifestaciones del mundo
material fueron creados y desarrollados en la literatura eclesidstica entre los
siglos VI y VIII, sobre todo en las obras de de Andrés de Creta (siglo VI),
Sofronio, patriarca de Jerusalén (muerto en el 638) y de S. Juan Damasceno
(siglo VIII). En el cuarto sermén compuesto en honor de la Natividad de la
Virgen, Andrés de Creta reunié numerosas comparaciones retéricas dirigién-

89. REAU: Iconographie, vol. 2, t. 1, p. 377. G. BABIC: «L'image symbolique de la Porte Fermée a
Saint-Clément d’Ohrid», en André GRABAR (a. 0.): Syntlronon. Art et archéologie de la fin de
I"Antiquité et du Moyen Age, Paris, 1968, p. 146-149 (figs. 1-3). Sin embargo, ninguno de los
modelos propuestos como breve resumen del desarrollo de este tema guarda relacién con
la imagen monstruosa del manuscrito 5.1. n” 3 escurialense.
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dose a la Virgen y cita los pasajes de las Escrituras que prefiguran a la Madre
de Dios; entre otros, el de Ezequiel (44, 2) (PG.: 97; cols. 868-869). El tema de la
Puerta cerrada penetré en la poesia littirgica bizantina, conociendo un éxito
considerable y recibiendo un sentido definido. Con frecuencia, los poetas y
escritores repiten esta figura haciendo alusién, sobre todo, a la facultad sobre-
natural de la Madre de Dios que dio a luz a Cristo permaneciendo Virgen.
Dionisio de Fourna escribe: Os he visto, puerta cerrada de Dios, por la que entra y
sale el duefio del Universo; y la liturgia: Salud, oh puerta, de donde surge la luz del
mundo”. El sermén que se lee para el dia de la fiesta de la Asuncién en el
Especulum Ecclesiae de Honorius Augustodunensis explica el sentido de esta
metafora: Ezequiel vio una puerta siempre cerrada, por la que sélo pasa el Rey de
Reyes, y tras haber pasado la deja cerrada. Santa Maria es la puerta del cielo que, antes
del parto, durante el parto y después del parto, queda intacta; este autor va més lejos
que ciertos escritores al declarar la virginidad de Santa Maria no sélo en el
momento de la concepcién, sino antes y después de ella, conforme al dogma
establecido en el Concilio de Letran del afo 649

2.c.2.- Las profecias de Isafas

Se trata de dos miniaturas que se ubican en el f. 95 v. del ms. S.I. n° 3
escurialense (fig. 4).

2.c.2.a.- Profecia relativa al advenimiento de Santa Maria

La ilustracién va precedida de un titulus donde se lee Yzaias profetiza
I'avenimen de Nostra Dona; en ella, el profeta, inclinado, viste un amplio traje y
coge con la derecha una larga filacteria que le rodea formando un arco sobre él
donde se lee: ichira verga de raritz de Iasse e Sanhs Esperitz /sus la flor se repauzara
que de la verga ichira; con el indice de su mano izquierda sefiala el contenido de
su discurso que se encuentra en la filacteria™.

El personaje de esta ilustracién, pese a la evidente adaptacién al marco a
la que ha tenido que someterse, resolviéndose de forma muy decorativa, pre-
senta un modelo muy simple y tradicional de retrato de autor de pie. Un ma-
nuscrito del siglo X de Virgilio en Népoles (Bibl. Naz., cod. olim Vienna 58)
muestra, al inicio del primer libro de la Eneida, una representacién de su autor
de pie, imberbe segtin la tradicién de los retratos cldsicos de Virgilio y vestido

90. JAVELET: Marie, p. 181.

91. HONORIUS AUGUSTODONENSIS: Speculum Ecclesine: In Annuntiatione; PL.: 172, col. 904;
véase MALE: L'art... Xllle..., p. 291-292, 340 (nota 66).

92. GARNIER: Le langnge... Signification..., p. 166 y Le langage... Granuuaire..., p. 240.
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con una toga. Lee un libro abierto que, para formar la curva de la inicial P, est4
figurado de forma irreal, siendo el cuerpo del poeta mismo el vastago de la
letra. El literato de pie leyendo una filacteria es un modelo muy conocido del
arte cldsico, y, a pesar de su ornamentacién como incial, el origen clasico de
esta figura de Virgilio es tan evidente como las escenas de la Eneida y de las
Eglogas del mismo manuscrito. Igualmente importante es el hecho de poseer
este manuscrito otra figura de autor, leyendo asimismo un rollo, pero sin con-
formar la letra P al principio del décimo libro de la Eneida. Hay otro modelo
para la figura del autor leyendo de pie en un monumento cldsico, como el
disco de bronce de la Villa di Papa Giulio, donde, en la parte superior izquierda,
se muestra una figura que coge un rollo abierto como si leyera en él; se trata de
una clara representacién de Euripides, cuya obra Las Bacantes llena todo el
disco. Cuando los cristianos comenzaron a afiadir figuras de retratos a varios
libros de la Biblia, también adaptaron la figura de pie utilizdndola ampliamen-
te; muy posiblemente, esto se llevé a cabo cuando el rollo atin estaba en boga y
el tipo de pie era el mas comiin. Los profetas aparecen especialmente en esta
actitud de dos formas: ya sea cogiendo el rollo cerrado con la mano izquierda
—como en la conocida estatua de Demdstenes—, segtin puede verse en el Me-
nologio de Basilio 11, escrito durante la primera mitad del reinado de este empe-
rador (976-1025) (Vaticano, cod. gr. 1613, pp. 119, 124 y 286); ya sea abierto y
leyendo en él —como en las figuras ya vistas de Virgilio y Eurfpides—, segtin
aparece en un menologio del siglo XI (Paris, Bibl. Nat., cod. gr. 1528, f. 218 v.)
que, al final, presenta un comentario a los doce profetas menores: Oseas, por
ejemplo, estd representado con un rollo abierto, haciendo una pausa en su
lectura y dando noticia de ella al espectador. Esta figura de profeta es s6lo una
adaptacion de la de un poeta o filésofo clasico no diferente a la que aparecia en
el disco de bronce identificada con Euripides (93). Asi pues, esta imagen se
continuaria a lo largo de la Edad Media. En la ilustracién del manuscrito S.I. n°
3 escurialense, no hay ningtin rasgo, salvo el texto de la filacteria y la ubicacién
de la miniatura, que permita diferenciar a Isafas de otro profeta, lo que consti-
tuye una caracteristica frecuente del arte cristiano, siempre que no se siga la
historia apécrifa de estos videntes de Dios. El aspecto que, preferentemente,
suele diferenciarlos de los Apéstoles es la filacteria o rollo que, ya sea extendi-
do, como en este caso, ya sea enrollado, suelen llevar frente al libro de éstos. La
ilustracién del Breviari, en este caso, sigue un sistema un tanto arcaico de re-
presentacion, ya que a fines del siglo XII se encuentra un intecto de mayor
caracterizacién colectiva frenta a los Apéstoles por el gorro puntiagudo que,
como judios, llevan™ (94); no obstante, la tinica diferencia que aparece en estas
ilustraciones frente a las de los Apéstoles que se desarrollardn en este cédice

93. Kurt WEITZMANN: Ancient books illumination, Cambridge (Massachusetts), 1959, p. 129-121
y figs. 128, 87, 129; El rollo y el cédice, Madrid, 1990, p. 264 y figs. 203-205.
94. REAU: Iconographie, vol. 2, t. 1, p. 345.
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estriba en el vestido, amplio y largo, propio de la comunidad judia, en lugar
del que llevan Cristo y sus discipulos, de aspecto mas clasicista. Por dltimo, el
hecho de llevar las filacterias, que, como se ha visto, procede del retrato de
autor cldsico y que se continuard a lo largo de la Edad Media, puede verse
incluso en las acotaciones de las representaciones teatrales medievales para
caracterizar a cada profeta, ademads de otros atributos, segtin el texto que lle-
ven en la filacteria que presentan, como puede leerse en la de la representacion
litirgica de Rouen, donde se decribe a Isaias sacerdotali habitu ornatus et barba-
tus, tenens rotulum; y en el Jeu d’Adam, ferens rotulum carte in manu™. El motivo
de representar asi a los profetas viene dado por considerar su palabra de ma-
yor importancia que el profeta mismo: éste se convierte en instrumento a tra-
vés del que Dios habla. A su vez, en composiciones monumentales, es probable
que las filacterias que portan, aun cuando su texto se haya borrado, estuvieran
en relacién con el programa iconogréfico general de la obra en que se insertan:
asi, el profeta Isafas que se ve en el pértico septentrional de la Catedral de
Chartres, junto a la estatua de la Virgen, anunciaria la profecia relativa a la
vara de Jesé™. Modelos similares al de la ilustracién del manuscrito S.I. n° 3 del
Breviari d’Amor —sin tener en cuenta el aspecto secundario de la adaptacién al
marco de la figura— aparecen en el pértico de Moissac, donde Isaias se ubica
frente a S. Pedro, en un bajorrelieve de la portada de Souillac, en una estatua
encastrada en la portada de Notre-Dame-du-Port, en Notre-Damte-la-Grande de
Poitiers; en una de las estatuas de la portada de S. Honorio de la Catedral de
Amiens, en-una arquivolta de la portada del Juicio Final de la Catedral de
Poitiers, en una estatua —anteriormente, bajo la portada y en el transepto ac-
tualmente— de la Catedral de Lausana y en el lateral izquierdo de un vitral de
Chartres con el Arbol de Jesé”.

Desde S. Jerénimo, ha venido explicdndose este pasaje de Isafas (11, 1)
como una profecia del advenimiento de la Virgen y, por tanto, de Cristo, enten-
diéndose en la vara a la Virgen y el parto de la Virgen en la flor, y, ademas, la
maternidad divina de Maria porque la vara florecio sin renuevo, y la Virgen conci-
bié sin obra de varén. Ni daiié al verdor de la vara la salida de la flor, ni al pudor de In
Virgen el parto sagrado (S. Bernardo: Homilias sobre la Virgen Madre II: 5-6)".

95. J. CHAILLEY: «Du drame liturgique aux prophétes de Notre-Dame-la-Grande», en Meélanges
offerts i René Crozet, Poitiers, 1966, vol. 2, p. 837-839.

96. MALE: L'art... XIlle..., p. 309-310.

97. SCHAPIRO: Estudios... romdnico..., p. 286 (fig. 182), 293 (fig. 184), 130 (fig. 46); REAU: Icono-
graphie, vol. 2, t. 1, p. 367; ]. CHAILLEY: «Du drame.», fig. 1; Adolf KATENELLENBOGEN:
«The prophets of the West facade of the Cathedral at Amiens», Gazette des Beaux-Arts 40
(1952) 221-260; M. AUBERT: «Les prophetes de la fagade occidentale de la Cathédrale
d’Amiens», en Recueil de travaux offerts @ M. Clovis Brunel, Paris, 1955, vol. 1, p. 64-73;
MALE: L'art... Xe..., p. 319 (fig. 90).

98. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 195-196.

159



LARLUS MIHANDA GAKLIA

2.c.2.b.- Profecias de Isafas relativas a la concepcién y nacimiento de Cristo

Sobre la ilustracién, hay un titulus en el que se lee Yzayas profetiza Ia
concepcio e l'enfantanen de Nostra Dona. El profeta aparece de pie, con vestido
amplio y holgado y dos filacterias, una en cada mano; en la que coge con la
mano derecha, estd escrito veus/que la Ver-/ges coce-/bra e fill / per cert e-/fanta-
ra et/er nom-/natz Emma-/nuels, y en la que coge con la izquierda, I'efans es/
natz filhs/a nos datz/sobre so/muscle e/principatz /apelatz es/meravilho/cosse-
lhiers /e Dieus/vigoros.

La repeticion del profeta mostrando la palabra que Dios le ha comunica-
do, guardando el aspecto de retrato de autor, tiene precedentes antiguos, como
se vio en la reiteracion de la figura de Virgilio al frente de los capitulos prime-
ro y décimo de la Eneida del manuscrito de Napoles (Bibl. Naz., cod. olim.
Vienna 58); esto habla de la existencia de un tipo de ilustracién que muestra un
retrato de autor al principio de cada libro, reflejando asi la tradicién de rollos
separados. Consecuentemente, se puede llegar a creer que el autor de pie le-
yendo es casi tan antiguo en la ilustracién de rollos como el busto en meda-
116n”. Modelos similares anunciando alguna de estas profecias se encuentran
en una estatua de la portada de la Catedral de Cremona del siglo XII, y en cuya
filacteria puede leerse Ecce Virgo concipiet et pariet filiuni; en una del claustro de
la Catedral de Burgos, frente a la Anunciacién'®.

Isafas tiene un lugar eminente en la formacién de la doctrina cristiana. El
Nuevo.Testamerto se refiere a él en mas de ochenta y cinco pasajes. La populari-
dad del profeta en el arte cristiano de la Edad Media se debe a tres pasajes de
sus profecias que se interpretaron como predicciones de la anunciacién de la
Virgen y del nacimiento de Cristo. El primero de ellos se encuentra en Is. 7, 14:
He aqui que la Virgen concebird y dard a luz a un Hijo y le llamard Emmanuel; en el
Is. 9, 5: Porque nos ha nacido un niiio, nos ha sido dado un hijo, que tiene sobre su
homibro la soberania, y que se llamard Maravilloso consejero, Dios fuerte, Padre sempi-
terno, Principe de la paz; y la tercera es la que se ha visto referida a la vara de
Jesé. La primera de las profecias enunciadas le ha ligado, desde los primeros
momentos del arte y de la exegesis cristianos, a la Virgen. Su imagen, dentro
del contexto del Breviari d’Amor, se repite dos veces, anunciando sus dos pre-
dicciones, convirtiéndole en el profeta por excelencia de la Encarnacién y de la
Natividad; y mds que ningtin otro personaje del Antiguo Testamento, benefi-
ci6 el progreso de la veneracién mariana''.

Respecto a la primera cartela de Isafas, S. Agustin sefiala que es una
prueba de la realidad corpérea de Cristo, ademads de la de su naturaleza divi-
na, en contra de la herejia maniquea de su época, ejemplo que, a su vez, puede

99. WEITZMANN: Ancient Books, p. 119-120.
100. REAU: Iconographie, vol. 2, t. 1, p. 367.
101. REAU: Iconograplie, vol. 2, t. 1, p. 366.
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valer contra otra herejia dualista —y que en su momento fue considerada ma-
niquea— como la de los cdtaros, que creen que la Virgen es puro espiritu ema-
nado del principio bueno, un angel al igual que Cristo, cuya realidad corporal
es meramente aparente: cuando Cristo, segiin la profecia citada, nacié en Belén de
Judd, hombre visible, nacido humanamente de una virgen, y Dios oculto, engendrado
divinamente de un Dios Padre. Asi lo ha predicho el profeta: «Sabed que una virgen
concebird y dard a luz un hijo, y le llamard Emmanuel, que se traduce Dios con noso-
tros (De Civitate Dei: 1. 18, c. 46)'”. Para S. Bernardo, esta profecia es la méas clara
de todas en cuanto al nacimiento divino y virginal de Cristo (En el Domingo
dentro de la Octava de la Asuncién de la Bienaventurada Virgen Maria: 8)'”; en ella,
se expresa el deseo inmenso de los santos de la Antigua Ley que la conocian, y
ante la cual no cabe extrafieza, ya que es Dios el que nace (S. Agustin: Sermdn
370: 2)", conviniendo que fuera de una virgen.

2.c.3.- La ceguera de los judios ante los profetas

Se trata de una serie de ilustraciones que, bajo el titulus general de Estoria
de I'exegamen dels iuzieus, se halla entre los folios 97 v. y 100 r. del manuscrito
S.I. n° 3 escurialense (figs. 5-10). Son once profecias relativas a la Virgen, a
Cristo y a la Iglesia en las que resalta la forma iconografica de concebir su
exposicién, asi como la metaférica de representar la incredulidad de los judios
—quienes, como se verd, se asimilan a los herejes—'"": atendiendo al texto en el
que se dice que los eclesidsticos leen las profecias en latin, los laicos en roman-
ce —entiendiéndolas ambos grupos— y los judios en hebreo sin alcanzar su
significado, éstas aparecen en las tres lenguas citadas —latin, occitano™ y he-
breo—; a cada idioma, le corresponde un personaje determinado: al latin, un
apodstol o un clérigo santo; al occitano, un aristécrata o un alto burgues; al
hebreo, un judio —con la vestidura propia segtin prescripcién del Cuarto Con-
cilio de Letran, como tendrad ocasién de comprobarse— al que un diablo le
venda los ojos —aspecto clasico, ya conocido, de la ceguera de la Sinagoga—,
le golpea en ellos o le mete uno de los dedos. En este tiltimo aspecto, el demo-
nio aparece claramente como fomentador de incredulidad y herejia, como per-
sonaje que impide la difusién de la palabra divina; oficio diabélico que, pese a
no estar consignado en la serie de ilustraciones que trata especificamente de
este tema (Escorial, ms. S.I. n° 3, f. 34 r.), se conocia ampliamente. En cuanto a

102. SAN AGUSTIN: La Ciudad de Dios, vol. 2, p. 426.

103. SAN BERNARDO: Obras completas, vol. 1, p. 730.

104. SAN AGUSTIN: Sernioies, vol. 6, p. 423-424.

105. Véase Carlos MIRANDA GARCIA: «Consideraciones sobre el judio y el hereje en Occitania a
través del ciclo de imagenes de la Historin de In ceguera de los judios de Matfre Ermengaud
de Béziers (Escorial, ms. S.I. n" 3), Archivo Espaiiol de Arte 267 (1994) 257-267.

106. Sobre la acepcién «occitano», véase: Martin de RIQUER, Los trovadores. Historia literaria y
textos, Barcelona, Ariel, 1992, vol. I, p. 9-10.
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la relacién espacial entre imagen y texto, hay que sefialar que la tiltima ilustra-
cion de cada grupo —la referente a los judios y a la lengua hebrea— aparece a
la derecha, mientras que el resto se ubica en el margen izquierdo, debido a que
el sistema de lectura hebreo se realiza de derecha a izquierda.

A continuacién, se pasara al analisis de cada uno de los elementos que
constituyen esta serie separadamente, comenzando por la representacién de la
incredulidad de los judios —con un comentario del fenémeno antisemita en
Occitania—, para continuar con la de los clérigos y apéstoles y la de los arist6-
cratas o altos burgueses, para finalizar con el estudio de cada una de las profe-
cias.

2.c.3.a.- La incredulidad de los judios

En el manuscrito S.I. n° 3 escurialense, encima de cada representacion de
los judios, hay un titulus cuyo contenido varia ligeramente, pese a que el senti-
do es siempre el mismo: le iuzieus exegat non enten son ebrai, li iuizieu exeguat non
entendo figura, le iuzieus exegat non enten la professia, le diables exega lo iuzieu qie
non entenda l'ebrai, le iuzieus exeguatz non enten —en muchas ocasiones, este
titulus hace referencia a una figura tipolégica, a una profecia 0 a un pasaje
biblico que previamente se ha expuesto—.

El judio aparece con un vestido que, al igual que su lengua, tiende a
diferenciarlo de cada uno de los personajes representados. Este consiste en una
capa redonda rematada en un capirote, —donde predomina el color verde,
aunque en las profecfas 5%, 8%, 9* y 11* es marrén, ocre, malva y bermellén
respectivamente; en este sentido, se ha buscado maés el aspecto decorativo que
la representacién auténtica de esta vestimenta— con un trozo de tela circular,
y de distinto color que el traje, a la altura del hombro o del codo'”. Se pretende
diferenciar a los judios del resto de la poblacién segtin lo decretado en el canon
68 del Cuarto Concilio de Letrdn: En los paises donde los cristianos no se distin-
guen de los judios y de los sarracenos por su forma de vestir, ha habido relaciones entre
cristianos y judios o sarracenos, o viceversa. Para que en adelante semejantes enormii-
dades no puedan atribuirse al error, queda decidido que, a partir de ahora, los judios de
ambos sexos se distinguirdn de los demds pueblos por su vestido, tal cono, por otra
parte, les fue prescrito por Moisés. No se mostrardn en piiblico durante la Semana
Santa, pues algunos de ellos en dichos dias visten sus mejores galas y se burlan de los
cristianos enlutados. Quienes contravengan a ello serdn debidamente castigados por

107. Se trata de la misma prenda y sefia distintiva que aparecia en este manuscrito en una
miniatura anterior referida a la idolatria del pueblo hebreo (f. 77 r.), y que se volverd a
encontrar en el anuncio del dngel a Zacarias (f. 161 r.), en la predicacién de Jestis en el
Templo entre los doctores (f. 172 r.), en Ia traicién de Judas (f. 181 r.), en el Prendimiento (f.
182 v.), en la negacién de S. Pedro (f. 183 v.), en Judas devolviendo el dinero (f.183v.) y en
el lavatorio de manos de Pilato (f. 185 r.)
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los poderes seculares, para que no se atrevan mds a escarnecer a Cristo en presencia de
los cristianos. Este decreto da idea de un hecho anterior, como es el de la relati-
va igualdad de condiciones en que vivian atin los judios y cristianos del siglo
XII y principios del XIII, que hablaban la misma lengua y vestian de la misma forma,
segtin Cesdreo de Heisterbach, lo que indica la relativa integraciéon de aquéllos
en la sociedad. En el Cuarto Concilio de Letrdn, se presenta tinicamente un
mandato general de discriminacién que ha de ser puesto en practica segtin el
parecer de las autoridades legislativas. Esta decisién no afecta iinicamente a
los judios, sino también a los sarracenos, amplidndose posteriormente a los
herejes y demds personas despreciadas por la sociedad. Tampoco se indica
dénde se ha de llevar a la préctica especificamente tal accién, pero es presumi-
ble que el canon del Concilio haga referencia implicita a Francia, Inglaterra y la
Peninsula Ibérica, donde los vestidos tradicionales de los judios estaban ca-
yendo en desuso'”. Francia fue la primera en tomar medidas, tanto mds cuanto
que en aquella época la crisis de los cétaros reforzé la vigilancia sobre todos
los que no observaban las normas de la Iglesia. Es en esta zona donde aparece
la idea de diferenciacién, en principio, mediante una insignia especial, recupe-
rando una antigua tradicién musulmana llevada a cabo en el afio 850 por el
califa de Bagdad Muttawakkil, segtin la cual se ordené que todos los no cre-
yentes —cristianos, judios y otros— llevaran una insignia distintiva en la man-
ga y un gorro amarillo; no obstante, esta disposicién cayé en el olvido
rapidamente'. En Occidente, esta insignia de diferenciacién tiene su origen en
Francia, donde se la menciona por primera vez en 1208. Desde el primer mo-
mento, se decidié que tendria una forma circular —de ahi, el término rouelle en
francés y rodaja en castellano— de color amarillo —probable referencia al color
de los malvados y de los envidiosos; no obstante, en las ilustraciones de los
judios del ms. S.I. n° 3 escurialense, no siempre aparece este color, dejandolo a
la fantasia del miniaturista asi como su colocacién—'". Este distintivo, méds que
amoldarse, segtin prescribia el Concilio, a la diferenciacién de ropas que ha de
tener el judio, segtin se lee en Niimeros 15, 37-41, Levitico 18, 3 y 20, 3 y Deutero-
nomio 12, 3 —leyes que se recogeran en el Shula Aruch como principios genera-
les que regulan la vestimenta judia—, por los que el hebreo no debe seguir la
moda del gentil, aparece como una medida humillante propicia para el escar-
nio y venganza de las multitudes: la gravedad de portar esta insignia es com-
parable, ademads, a la de los herejes que, en lugar de la rodaja, llevaban dos
cruces cosidas sobre el pecho; se consideraba esta pena como las mas humi-
llante que pudiera haber, y, con la flagelacién, ocupaba el tercer grado de
castigos en la escala canénica, por encima de las obras pias y de las multas y
por debajo de las llamadas penas mayores, es decir, la prisién o la hoguera.

108. Leon POLIAKOV: Historia del antisemitismo. De Cristo a los judios de las cortes, Barcelona,
1986, vol. 2, p. 69 (= POLIAKOV: Historia).

109. A. RUBENS: A History of Jewish Costums, London, 1981, p. 81 (= RUBENS: Jewish Costuns).

110. Bernard BLUMENKRANZ: «Ecriture et image dans la polémique antijuive de Matfre Ermen-
gaud», Caliiers de Fanjeaux 12 (1977) 312 (= BLUMENKRANZ: «Ecriture»).

163



CAKLOS MIRANDA GARCIA

Parece que, al principio, el efecto de tal medida fue escaso entre los judios, por
lo que en Francia doce concilios y nueve ordenanzas reales entre 1215 y 1370
prescribieron su estricta observancia bajo amenaza de fuertes penas o castigos
corporales'. Incluso se logré una buena fuente de ingresos con la venta de las
rodajas en tiempos de Felipe el Hermoso: las insignias se vendian y su venta se
arrendaba; por este concepto, se ingresé en 1297 cincuenta libras tornesas por
los judios de Paris y 100 por los de Champafia. El judio sélo podia desprender-
se de este distintivo por la conversién. El lugar en el que tenia que ostentar la
insignia fue normalmente el pecho; no obstante, podia llevarse otra en la espa-
lada™.

La sefial infamante no sélo se aplic6 a la rodaja, sino también a la ropa,
que, en principio, debian llevar los hombres. En Perpifidn, en 1295, se les orde-
no llevar capa y, en 1344, la capa unida a una rodaja de color diferente en
mitad del pecho. Es probable que la capa con capirote a la que iba cosida la
rodaja se empleara algo antes, ya que el hecho de llevar sus capuchas y am-
plios mantos hacfa que fueran confundidos con monjes; para prevenir esto, el
Concilio de Albi ordend el siguiente decreto: Y hasta por razén de las capas redon-
das que los judios llevan generalmente, el respeto al clero estd seriamente comprometi-
do [...] decretamos con la aprobacién de este concilio que en el futuro los judios no
lleven capas redondas. Pueden llevar, sin embargo, capas con mangas largas; éstas
pueden ser tan largas como las capas, pero en estas capas no debe haber pliegues o
dobleces'”. Este tipo de atuendo diferenciador, casi idéntico al que aparece en
las ilustraciones del manuscrito S.I. n® 3 escurialense, se encuentra en una de
las miniaturas de la Haggadah de Sarajevo, que representa a Moisés y Josué, en
un manuscrito de la Crénica de Jean Villani de la segunda mitad del siglo XIV
(Roma, Bibl. Vat., Chigiano L., viii 296, f. 149 v.), en las Grandes Crénicas de
Francia, posterior a 1321 (Bruxelles, Bibl. Roy., ms. 6931 (5), f. 265), en los Esta-
tutos y leyes municipales de Arles, de los siglos XIV-XV (Paris, Bibl. Nat., ms. lat.
4768 A, f. 40 v.) y en un manuscrito conservado en Paris del siglo XIV (Bibl.
Nat., ms. franc. 820, f. 192)"".

111. Cuarto Concilio de Letrdn de 1215, Concilio de Narbona de 1227 -por el que se ordena que
esta insignia debe ser, especificamente, el distintivo oficial de los judios-, Concilio de Arles
de 1234, Concilio de Béziers de 1246, Concilio de Albi de 1254, Concilio de Arras de 1260,
Concilio de Nimes de 1284, Concilio de Vienne de 1289, Concilio de Avignon de 1336-1337,
Concilio de Vabres de 1368. Estatutos sinodiales de Rodez (1336) y de Nimes (1365); orde-
nanza de S. Luis (1269), de Felipe el Atrevido (1271, 1272, 1283), de Felipe el Hermoso
(1288), de Luis X (1315), de Felipe V (1317), de Juan el Bueno (1363) y de Carlos V (1372);
véase RUBENS: Jewish Costums, pp. 81-82 y POLIAKOV: Historia, p. 69-71, 296 (nota 67).

112. POLIAKOV: Historia, p. 71; RUBENS: Jewish Costums, p- 82.

113. RUBENS: [ewish Costums, p. 89-91,

114. Bernard BLUMENKRANZ: L¢ juif médiéval au miroir de U'art chrétien, Paris, 1966, p- 28 (fig. 16)
y 29 (figs. 17 y 18) (= BLUMENKRANZ: Le juif); RUBENS: fewish Costumnis, p. 82 (fig. 106). Para
mads aspectos sobra la indumentaria de los judios en el siglo XIV, véase Thérése et Mendel
METZGER: La vie juive au Moyen Age ilustrée par les manuscrits hebraiques enluminées du XIlle
au XVle siécle, Fribourg, 1982, p. 113-154.
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Ya se ha dicho que toda la serie de la incredulidad de los judios tiene
lugar con motivo de la exposicién de una serie de profecias que vienen a avalar
el nacimiento de Cristo, su concepcién virginal, su Pasién, algtiin sacramento
prefigurado y la bendicién de Dios a los cristianos frente a las maldiciones de
los judios —viéndose en aquéllos el nuevo pueblo elegido, como se comproba-
rd4 més tarde—. En el manuscrito S.I. n° 3 escurialense, se repite, como tltima
ilustracién de cada profecia, la figura de un judio golpeado en un ojo o venda-
do por el diablo. Este modelo es bien conocido y trae a la memoria la figura de
la Sinagoga cegada por un velo que cubre sus ojos, como es el caso de las
personificaciones que aparecen en numerosas miniaturas'”, como la que se
encuentra en la ilustracién del Arbol del Amor'™, en la fachada Oeste de las
Catedrales de Paris'” y Estrasburgo y en un vitral de Bourges'. El motivo
puede parecer vanal: todos los que creen haber encontrado la verdad tratan a
los contrarios de ciegos. Este tema se encuentra en el Evangelio segiin S. Mateo
(15,14 y 23, 16) y sera repetido por los exegetas, como se verd mas adelante. En
la polémica antijudia de los cristianos, este argumento tiene una significacion.
Desde los primeros siglos, los paganos objetaron a los cristianos el que los
judios, a los que Cristo se manifesté primero, no han aceptado su doctrina. La
respuesta fue que los judios han estado y estan ciegos, sobre todo acerca de las
profecias que contiene el Antiguo Testanento relativas a Cristo. El tema de la
ceguera provocada por la accién directa de un diablo se halla en el Vitral de la
Pasién de la Catedral de Chartres, de principios del siglo XIII: la representa-
cién no se contenta con la venda tradicional que ciega a Sinagoga; debajo del
medall6n, se representé un pequeiio diablo que hiere con una flecha el ojo
derecho de la personificacién para privarla definitivamente de la vision de la
verdad. Una Biblia historiada francesa de fines del siglo XIV (Paris, Bibl. Nat.,
ms. fr. 167, f. 158 v.) muestra una ilustracién muy préxima a la accién cegadora
de los diablos del manuscrito S.I. n° 3 escurialense: se muestra a Dios Padre
con la Iglesia a su derecha y, a su izquierda, en el lugar habitual de la Sinago-
ga, hay un judio con un demonio a sus espaldas que le golpea el ojo con la
zarpa para cegarle'”. Salvo en dos casos, los judios del manuscrito S.I. n° 3

115. Sobre la geografia de la Sinagoga en Francia, véase Bernard BLUMENKRANZ: «Géographie
historique d’un théme de l'iconographie religieuse: les représentations de Synagoga en
France», en Mélanges offerts @ René Crozet, Poitiers, 1966, vol. 2, p. 1141-1157 (= BLU-
MENKRANZ: «Géographie»).

116. Véase Carlos MIRANDA GARCIA: «Sistemas mnemoénicos en el Arbol del Amor: una aproxi-
macién a la iconografia del Breviari d’Anor de Matfre Ermengaud (Escorial, ms. S.1. n" 3)»,
Cuadernos de Arte ¢ Iconografin 11 (1993) 1dm LV (= MIRANDA GARCIA: «Sistemas mnemoni-
cos»).

117. Pese a ser obra del siglo XIX, recoge modelos anteriores.

118. BLUMENKRANZ: «Géographie», p. 1153.

119. El tema no es tinico ni se remite s6lo al drea francesa; en una Biblia historiada de la primera
mitad del siglo XV procedente del drea germdnica (Dresden, Landesbibl., ms. A 49, f. 189
v.), un diablo sobre la espalda de Sinagoga en la escena de la crucifixion le cubre los ojos
con los brazos para privarla de la vista. Para todos estos modelos, véase BLUMENKRANZ: Le
juif, p. 54 (figs. 56 y 57) y p. 53 (fig. 55).
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escurialense presentan su brazo hacia abajo, traduciendo su impotencia y el
abandono en que se encuentran; su negativa hacia el sentido de las profecias
expuestas encima y junto a ellos viene expresada por la mano en pronacién'.
No obstante, al aparecer junto al resto de los personajes y en un contexto que
tiene que ver con las profecias sobre Cristo, la Virgen, los sacramentos y la
Iglesia, se establece una relacién con una idea de S. Agustin, que expresa en
Numerosos sermones, segtin la cual es necesaria la permanencia y dispersién
de los judios; por el crimen supremo de haber matado a Cristo, merecerfan la
muerte; si atin estdn vivos, es para poder testimoniar por el Antiguo Testamen-
to, que ellos conservan siempre y en el que los adversarios del Cristianismo
pueden encontrar todas las pruebas de su verdad. Pero ellos mismos, pese a su
conocimiento, no lo aceptan porque no lo comprenden, no ven, estan ciegos;
son como los invidentes que ensefiaban el camino a los otros'.

El aparecer ciegos —tema que asimismo se encuentra en Lucas 11, 34-
35— muestra la accidia de los judios ante la verdadera fe, o, mas atin, el orgu-
llo del pueblo hebreo que pretende ser el tinico capaz de explicar el Antiguo
Testamento™; en este sentido, el orgullo est4 unido a contumacia en la incredu-
lidad, aspecto que, para S. Agustin, cuadra bien con los judios que, perfectos
conocedores de la escritura, no han sabido comprender lo que tienen ante sus
ojos: Mas como los judios no ceden a testimonios tan manifiestos como son los de [...]
[1a] profecia, llevados a un efecto tan cierto, indudablemente se cumple en ellos lo del
salmo siguiente [...] «Oscurézcanse sus ojos para que no vean vy traelos siempre agobia-
dos», etc. (Ps. 68, 22 y Mt. 27, 34.38). Todo esto no es un deseo, sino una prediccion
profética con capa de desco. ;Qué tiene, pues, de particular, que no vean? ;Qué tiene
de particular que no miren las cosas celestiales quienes tienen su cerviz sientpre encor-
bada, inclinados a las cosas terrenas? Estas metdforas, tomadas del cuerpo, denotan
realmente los servicios del alma [...] En realidad, cuando no dan fe a nuestras escritu-
ras, se cumplen en ellos las suyas, aiin estin ciegos para leerlas (S. Agustin: De
Civitate Dei: 1. 17, c. 19)". Aunque lefan lo que se decia de Cristo, nunca advir-
tieron su cardcter de prediccién, escuchan las palabras cuando se lee, pero no las
ven cuando se cumple lo predicho (S. Agustin: Sermén 229 C: 1), En uno de sus
sermones, el obispo de Hipona dice: ; Qué se a de entender por los que no ven? —
Los judios— ;Luego ven? —Ellos dicen que si, pero en realidad no ven: por consi-
guiente, ;qué significan los que ven? Se figuran ver, creen ver. Ellos se imaginan ver
cuando defendian contra Cristo los fueros de la Ley [...] Tenian, pues, la vista, porque
leian lo que la ley decia [...] viendo, eran ciegos, porque no veinn que tal hombre, futuro
Juez de vivos y muertos, habia venido para un juicio. ; Para qué? [...] para a los que no
confiesen su ceguera se les aumente la oscuridad [...] porque fueron los defensores de la

120. GARNIER: Le langage... Signification..., p. 175 y 214.
121. SAN AGUSTIN: La Ciudad de Dios, vol. 2, p. 333, 434.
122. Emile MALE: L'art... Xlle..., p. 370.

123. SAN AGUSTIN: La Ciudad de Dios, vol. 2, p- 333.
124. SAN AGUSTIN: Sermones, vol. 2, p. 434.
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ley, los expositores de la ley, los doctores de la ley, quienes crucificaron al autor de la
ley. jOh misteriosa ceguera! Es una ceguera que le sobrevino a una parte de Israel
(Sermon 136: 3-4)".

Aquéllos que, conociendo la Biblia, no ven lo que expresan las profecias,
se apartan de la norma de la Iglesia para convertirse en sus enemigos, también
ciegos (S. Agustin: De Civitate Dei: 1. 18, c. 51, 1), como es el caso de los judios
y de los herejes —en el contexto espacio-temporal del Breviari d’Amor, se trata
de los cdataros—, de quienes dice S. Isidoro: Aquellos ciegos significan los que no
entienden I fe en la que creen (Allegoriae quaedam Sacrae Scripturae: 145; PL.: 83,
col. 118). Ademads, hay que tener en cuenta que, ya en el siglo XIII, bajo la
influencia de Quotvultdeus se emplea la palabra en un sentido muy amplio:
judios, paganos, maniqueos y arrianos —las dos tltimas expresiones las han
utilizado los polemistas para designar a los cdtaros— eran considerados como
herejes.

Antes de tratar en profundidad la asimilacién que, en esta época, se hace
de judaismo y herejia, es conveniente ver una serie de aspectos —el primero de
ellos, pldstico— que concuerdan con esta idea. El sentido de la ceguera de los
judios es, primeramente, demostrar mediante una imagen —que acompafa a
un texto— todo lo que los exegetas cristianos tendfan a probar en sus comenta-
rios: el Antiguo Testamento es anuncio, predicacién, modelo; el Nuevo, significa-
cién, ejecucién, cumplimiento. Por otra parte, si el cristiano se esfuerza en
mostrar su herencia judia, se manifiesta una lucha de éste contra los judios
contempordneos. Aparecen numerosos testimonios en la Bible Moralisée de ha-
cia 1250 —repartida actualmente en la Biblioteca Nacional de Paris, la Bodleian
Library de Oxford y el British Museum—. Como es sabido, la funcién de este
tipo de Biblias es inmediata: transmitir una ensefianza moral al tiempo presen-
te. Esta concierne principalmente a la vida religiosa cristiana. Hay una serie de
miniaturas interesantes que muestran este ataque cristiano al Judaismo: en una
de ellas, que representa la disputa de los pastores de Abraham y de Lot, apara-
ce en la moralizacién una confrontacién entre monjes y judios —aquéllos per-
sonificando a los buenos y éstos a los malos—'". En la moralizacién del pasaje
en que Moisés expulsa del campo a Miriam enferma de lepra durante siete
dias, se quiere ver al Papa que arroja a los herejes, que estan representados
como judios™. En otra ilustracién, se moraliza sobre el hecho de que, al igual
que Sansén maté con su propia muerte a los filisteos, Cristo en la cruz ha
condenado a la ruina a los infieles —infideles—: la imagen muestra a la izquier-
da de Cristo crucificado a los judios bajo los que Leviatdn abre sus fauces™.
Asi, se demuestra que los herejes son representados bajo el aspecto de judios,

125. SAN AGUSTIN: Sermones, vol. 4, p. 308.

126. SAN AGUSTIN: La Ciudad de Dios, vol. 2, p. 434.
127. Cahiers de Fanjenux 3 (1968) 1am. II, fig. 3.

128. Cahiers de Fanjeaux 3 (1968) lam. II, fig. 2.

129. BLUMENKRANZ: Le juif, p. 43 (fig. 39).
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ya que ambos grupos son semejantes al rechazar o no creer en los dogmas
propuestos por la Iglesia™.

En este momento, cabe preguntarse cémo y por qué la polémica antijudia
ha encontrado su lugar en el seno de la antiherética. Este problema se inscribe
dentro de otro: el advenimiento de una concepcién mas coherente de la chris-
tianitas en su realizacion mas concreta y tnica. El concepto de christianitas se
precis6 progresivamente bajo la presién de fuerzas exteriores que obligaron a
los cristianos —como ostentadores de una fe, no como miembros de una Igle-
sia— a tomar consciencia de si mismos para diferenciarse de los que, partici-
pantes de otra fe, no eran cristianos. Es muy significativo, en este sentido, que
se haya, poco a poco, puesto a la luz en el curso del siglo XII que la fe islamica
no era un cisma del Cristianismo, como se creyé durante mucho tiempo y
como Dante lo creia atin a fines del siglo XIII, sino una religién totalmente
distinta. Después, apareci6 cada vez mas claramente también que el Judaismo
era otra fe, aunque no se perdié de vista el hecho de que el Cristianismo salié
del Judaismo y poseia en comtin con €l una serie de libros sagrados.

Bajo la influencia de este concepto mds estricto y més exacto de christiani-
tas, la presencia de la herejia tomé progresivamente un valor y una significa-
cién nuevas, mientras que se manifestaba en toda su gravedad en el curso del
siglo XII, desplegando hacia finales de la centuria la multiplicidad de sus va-
riedades. Esta clarificacién de ideas en lo que concierne a la herejia y a su
talante peligroso puso también poco a poco a la luz la necesidad de combatirla
como elemento de desunién y de corrupcién de la integridad de la fe. La anti-
gua tolerancia manifestada por un Wason de Lieja y motivada por la esperanza
de que los herejes, finalmente, podrian convertirse, habfa sido reemplazada
definitivamente en la segunda mitad del siglo XII por la idea de que habia que
salvar el rebafio de los fieles del peligro de las ovejas enfermas para preservar
su santidad: la sociedad de esta época comenz6 a considerar a los herejes como
miembros desviacionistas que habfa que denunciar y eliminar. Esta compleji-
dad de ideas podia volverse también hacia los musulmanes y judios ahi donde
su presencia, por el mero hecho de habitar en un lugar determinado, podia
poner en marcha su tendencia incoercible hacia el proselitismo; en el caso ju-
dio, este proselitismo no falt6. La consecuencia fue que musulmanes y judios
acabaron por ser considerados atin més peligrosos para la integridad de la fe y
colocados en el mismo plano que los desviacionistas heréticos. Estos eran cul-
pables de romper desde el interior la unidad de la fe; aquéllos, de inducir a los
cristianos a abandonar su fe por otra.

130. En las Sentencias de S. Isidoro, hay un capitulo dedicado a los judios, herejes y paganos -los
tres tipos de incrédulos y enemigos de la Iglesia-, al igual que en el sermén Contra Judaeos,
Paganos et Arianos atribuido a S. Agustin. Véase Cahiers de Fanjeanx 3 (1968) lam. 11, figs. 2,
3 y 4. Para mayor informacién sobre el tema de la equiparacion entre judaismo y herejia,
véase H. KRAUS: «Christian-Jewish disputation in a 13th-century lancet at the Cathedral of
Troyes», La Gnzette des Beaux-Arts 72 (1968) 131-158.
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Hay que resaltar un hecho importante: los judios llegaban a atacar al
Cristianismo tomando como base los libros del Antiguo Testamento para afir-
mar la verdad del Judaismo en cuanto a que el Mesias atin no habia llegado,
negando su realidad; tal es el caso de Moshe Hakohhen de Tordesillas que, en
1375, redacté el Sostén de la fe en funcién de sus discusiones con dos judios
convertidos; en la Corona de Aragén, Hasday Crescas (1340-1410) redacté un
Tratado de ln refutacién de los dogmas cristianos; su coetdneo, el perpifianés Pro-
fiat Duran compuso una Ignominia de los cristianos en una linea muy semejante,
en la que se atacaba el Evangelio y la teologia cristiana™. Es decir, habia tam-
bién entre los judios este uso de la Biblia, este recurso a las auctoritates, que se
puede considerar como uno de los recursos especificos de la religiosidad de los
siglos XIII y XIV. Otro aspecto que llevaba a los polemistas catélicos a colocar
a herejes y judios en el mismo plano y a asimilar a los unos con los otros es su
interpretacion excesivamente literal de la Biblia. No es casual que las obras
exegéticas y, de forma general, las discusiones teoldgicas de esta época estén
llenas de puntos polémicos contra los que siguen la letra carnal y olvidan el
sentido espiritual de la Escritura. Hacia este punto, toda la literatura religiosa
converge de manera impresionante, desde el tratado teolégico hasta la exhor-
tacion espiritual. Partiendo del pasaje conocido de S. Pablo: Ia letra sola mata,
mas el espiritu vivifica (Il Cor. 3, 6), la exégesis catélica insiste en comentar la
Escritura segtin su cuddruple sentido. Pero es esto lo que los judios rechazan
con total unanimidad tanto como los herejes. Una razén, por consecuencia,
para unir a unos y otros en una polémica tan precisa como bien organizada.
Esta se llev a cabo sobre la base de los pasajes de la Escritura que, para poseer
toda su fuerza de persuasién, son necesarios poner en préctica, y con habili-
dad, contra los judios, evitando tanto como fuera posible la interpretacién pro-
piamente alegérica, moral y anagdgica.

La conclusiéon es que los judios se encontraban inevitablemente incluidos
en la polémica antiherética y aparecen en esta calidad en las obras de ciertos
polemistas. Se puede tomar, en este sentido, como punto de partida a Joaquin
de Fiore, al que puede considerdrsele como testigo de la Francia meridional.
En su Liber concordiae (IV, 26), reune a herejes y judios sefialando su peligroso
atractivo: Las escuelas de herejes y las sinagogas de los judios enseiian su error a sus
hijos y se apresuran a elevarlos como maestros de su «perfidia», bajo pretexto de pie-
dad». Asi, se indican con precisién los motivos fundamentales de la polémica
contra los judios y los herejes: el paralelismo y peligro de su ensefianza. La
serie de pasajes con los que Joaquin de Fiore se preocupa por probar la fe
cristiana estd sacada, en principio, del Antiguo Testamento, e indica, precisa-

131. Emilio MITRE FERNANDEZ: Judaismo y cristianismo: raices de un gran conflicto histérico, Ma-
drid, 1980, p. 184-185 (= MITRE FERNANDEZ: Judaisnio). Sobre la incidencia de la chiristiani-
tas en el arte, véase, muy especialmente, P. SKUBISZEWSI: «Ecclesia, Christianitas, Regmum et
Sacerdocium dans l'art des Xe-Xle s. Idées et structures des images», Caliiers de Civilisation
Médi¢vale 28 (1985) 133-179.
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mente, que hay que afirmar el spiritualis intellectus frente a la letra que mata.
Este autor confirma la equivalencia de esta polémica con la antiherética.

El primer polemista antiherético que pone, de hecho, a los judios al mis-
mo nivel que a los herejes es Evrard de Béthune en su Liber contra haereticos.
Tras haber hablado largamente sobre los citaros y consagrado un capitulo a
los valdenses, afiade atin dos més de los que uno estd dedicado enteramente a
la polémica antijudia; el otro se titula Preguntas para desconcertar tanto a los
herejes como a los judios, y contiene pequefias dificultades escrituarias destina-
das a permitir al polemista responder al que le ataque, confundiendo al adver-
sario tanto judio como cadtaro. En el capitulo 24 de esta obra, se discute los
problemas de la exégesis biblica, afirmando que la escritura debe ser interpre-
tada espiritual y no literalmente. El desarrollo estd dirigido, sin ningtin género
de dudas, contra los cdtaros, tal y como demuestra el siguiente pasaje: Que los
herejes enrojezcan, ellos, que se delectan en la letra como en una pocilga enfangada.
¢Qué hay de sorprendente? Aiin ponen su gozo en los deseos carnales. Para este
polemista, los herejes son incapaces de elevarse al sentido espiritual: cita un
pasaje de Ovidio comparando a los herejes con animales y a los cristianos con
hombres que vuelven su mirada hacia lo alto, y afiade: A los hombres, se les dice
«anotad las palabras, descubrid los misterios». A las bestins, Isaias les dice: «perros
mudos que no saben ladrar, videntes de vanidades, adormecidos, enanorados de sue-
fios. Se nos ordena, pues, «no dar a los perros las realidades santas». Si se examina el
contenido de este capitulo, se ve que puede servir también contra los judios
por sus numerosos textos del Antiguo Testaniento. No es casual que cite a Isaias,
marcando la ceguera de estos incrédulos —herejes y judios—: Escuchdis a los
oyentes y no conprendéis; veis la vision y no conocéis. Comprendamos, pues, descii-
briendo el espiritu bajo la letra, e imitando a aquel del que Isaias dijo: «No juzgard tras
la vision de los ojos y no oird segiin el oido de la oreja», pues conocia al hombre por el
interior. Cogeremos la letra por el interior y seremos felices, y ensefiarenios a los otros.
Lo que Evrard de Béthune afiade més lejos tiene numerosas orientaciones: ; Qué
significa «intelligere», sino «intus legere»? Leamos, pues, la intimidad de las cosas;
entonces comprenderemos. ; Crees que se ve una letra como una pintura? Se ve la letra
de forma totalmente distinta a la pintura. La pintura estd desnuda vy abierta; la letra,
vestida, envuelta en el tejido los simbolos carnales; nuestra intuicion sélo alcanza la
médula tras retirar el velo [...] La Escritura santa es dulce para el que vive espiritual-
mente, pero amarga para los carnales. Este capitulo vale, pues, a la vez contra los
herejes y los judios. Es interesante notar que Evrard sefiala que para el Cristia-
nismo los judios son més testigos que enemigos, puesto que estos enemigos,
como sirvientes de armas, nos procuran niestras armas. Como se ha visto, esta es
una idea agustiniana, y lo que permitié establecer una distincién entre el judio
y el hereje, hacia el que los poderes establecidos mostraran una mayor animad-
version. Si los judios podian tener propiedades, hacer reuniones y disponer
con libertad de sus libros sagrados, no ocurria lo mismo con el hereje.

El Contra perfidiam Judaeorum de Pierre de Blois es una amplia discusién
contra los judios en relacién precisa con el mundo de los herejes (PL.: 207, cols.
825-870). Un personaje, rodeado de judios y herejes, se dirigié al autor. No se
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conoce la identidad de este hombre, pero la indicacién rodeado de herejes y de
judios lleva, sin ninguna duda, hacia la Francia meridional, tinica zona donde
vivian juntos ambos grupos en tan gran nimero que preocupaba a una perso-
na cuidadosa de la ortodoxia de los fieles. El hecho de que unos y otros aparez-
can en plena actividad de proselitismo confirma esta idea. El corresponsal se
queja de carecer de las autoridades de la Santa Escritura con las que podria refutar
las calummnias de unos [los judios] y responder a las aparentes habilidades verbales de
los otros [los herejes]. Esto confirma lo que se viene diciendo: no sélo los here-
jes, sino también los judios, en un arranque de una polémica vigorosa por el
uso hébil que hacen de las Escrituras, son capaces de poner en un aprieto a los
fieles, como demuestra la peticién hecha a Pierre de Blois. Como se vera mas
adelante, este autor declara que no se debe discutir con herejes ni con judios si
no se tiene la doctrina y experiencia requeridas, Pues una disputa imprudente e
indebida puede brotar como un bosque de herejia virulenta. Cuando algunos, por su
ignorancia y sus errores, piensan cerrar la boca a los porfiadores de iniquidad, cambian
las luces en tinieblas y las tinieblas en luces, precipitdndose ellos mismios en el abisnio
por querer retirar a otros de sus errores. Es absurdo discutir sobre la Trinidad en los
cruces. Incluso un polemista aceptable, afiade, sufre grandes esfuerzos para
obtener una conversién. Si su adversario es un hereje obstinado, toma subterfu-
gios, deforma las Escrituras y no quiere comprender para 1o tener que comportarse
bien"™,

En ocasiones, se acuso a los cataros de haber tenido influencias judias; tal
es el caso del monje hispano Lucas de Tuy que, a mediados del siglo XIII,
escribe: Haeretici Judaeorum perfidiam simulant (De altera Vita, fideique controver-
siis adversus albigensim errores). No obstante, también, por parte del Judaismo
ortodoxo, se acusé a los cabalistas'™ de haber adoptado la concepcién dualista
de los cétaros, como declara el rabino Asher ben David: Se imaginan en su
corazén que creen en dos principios. Esto lleva al problema de las relaciénes entre
judios y herejes, tema que se sale de este estudio. Sin embargo, se dard una
brevisima nota sobre esta cuestién: la tinica fuente en la que se menciona la
posicién cétara hacia los judios la constituye los testimonios prestados ante el
Tribunal de la Inquisicién; no obstante, tales declaraciones no arrojan dema-
siada luz sobre la teologia catara, sino que son valiosas pruebas de la fe popu-
lar extendida entre los herejes. En algunos de los testimonios, los cataros niegan
totalmente la doctrina del Judaismo, que piensan que fue aportada por el dia-
blo; en otros, consideran simplemente que tal doctrina se basa en un error. Asi
y todo, puede hablarse de una posible influencia reciproca entre los cédtaros y
los cabalistas; particularmente, en el comentario al Sefer ha-Yezirah o Libro de la

132. Raoul MANSELLIL: «La polémique contre les juifs dans la polémique antihérétique», Cahiers
de Fanjeaux 12 (1977) 255, 257-260. VICAIRE: «Contra Judaeos», Cahiers de Fanjeaux 12 (1977)
277,

133. Sobre la Cdbala, véanse las obras de Gershom SCHOLEM: Bibliographin Kabbalistica, Leipzig,
1927 y el articulo «Kabbala», en Encyclopaedia Judaica, vol. IX, col. 630-732 (1932).
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Creacion de Abraham Abulafia, redactado en Barcelona posiblemente entre 1270-
1275 (Paris, Bibl. Nat., mss. héb. 768 y héb. 774), donde se halla una serie de
ideas bastante préximas a las de los cétaros en lo que concierne al diablo, su
lugar, su papel, la serpiente, el crecimiento y la procreacién y la asociacién
entre el hombre y el d4ngel™.

A continuacién, se hace necesario hacer un breve comentario sobre la
comunidad judia de Béziers en el siglo XIII, tal y como Ermengaud pudo cono-
cerla. Su importancia numérica se deja ver a través de sus instalaciones comu-
nitarias y de ciertos topénimos. El vizconde Raymond Roger tuvo por baile, en
1203 y 1204, al judio Samuel. Cuando, en 1209, ante la amenaza del asedio de la
ciudad por los cruzados contra los albigenses, Raymond Roger huyé de la
ciudad, numerosos judios de su corte le siguieron. Sin embargo, la mayoria
s0lo pudo esperar en el lugar: doscientos de entre ellos se cuentan entre las
victimas del saqueo. Un gran niimero de supervivientes huyé encontrando, al
igual que los herejes, un lugar de acogida al otro lado de los Pirineos, fundan-
do su propia comunidad al lado de la ya existente.

La Inquisicién, primitivamente instituida para combatir la herejfa albi-
gense, supo servir después como instrumento de lucha de la Iglesia contra los
judios. Un primer efecto de la toma de poder real en el Languedoc —fenémeno
concomitante de la cruzada contra los albigenses— fue la exclusién de los ju-
dios de todo empleo ptiblico. Asi, el legado del Papa, cuando recibié la recon-
ciliacién del conde de Toulouse, hizo que se comprometiera a no volver a
emplear mads —y a que tampoco lo hicieran sus subordinados— a ningtin judio
para una funcién ptiblica. En el momento de un compromiso entre Luis IX y
Bernard, obispo de Béziers, en 1230, el rey reclamé bajo su autoridad a la
mayoria de los judios de la ciudad. Estos habfan regresado y reconstruido su
comunidad. Contra ellos, legisla el Concilio de Béziers de 1246 que les prohibe
las tan grandes usuras, el empleo a su servicio de criados cristianos, e, inversa-
mente, el recurso de los cristianos a médicos judios; finalmente, se les ordena
llevar la marca distintiva. Otro concilio de Béziers, el de 1255, ratifica los esta-
tutos emanados de Luis IX y prescribe notablemente el cese de las usuras ju-
dias, asi como su abstencién de férmulas blasfematorias: el Talmud y otros
libros «llenos de blasfemias» deben ser quemados'™ —a este respecto, Matfre
Ermengaud escribira: Estas maldiciones las tienen, segiin he oido, [reunidas] en un
libro llamado Talmud (vv. 11998-12000), que coincide, como se verd, con la lti-
ma profecia de la serie de la incredulidad de los judios—. Los judios que rehu-

134. S. SHAHAR: «Ecrits cathares et commentaire d’Abraham Abulafia sur le Livre de la Création:
Images et idées communes» (SHAHAR: «Ecrits»), Caliiers de Fanjeaux 12 (1977) 345, 351-362.
Para mds informacion sobre Abraham Abulafia, véase Gershom SCHOLEM: «Abraham Abu-
lafia y la doctrina de la Cébala profética», en Las grandes tendencias de la mistica judia,
Madrid, Siruela, 1996.

135. Hecho ocurrido por primera vez con Gregorio IX; véase MITRE FERNANDEZ: Judaismo, p.
178, 191.
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sen a someterse seran expulsados y los infractores duramente castigados. Los
hebreos deberan vivir del trabajo de sus manos o del comercio sin hacer prés-
tamo a interes; por otra parte, deben observarse las ordenanzas promulgadas
en Melun —1230—, a saber: que los barones, los bailes y otros oficiales no
recuperen para los judios ningtin crédito, y que nadie retenga al judio de otro
sefior o le impida tomar a su judio como si fuera su siervo, cualquiera que haya
sido la duracién de su estancia con otro sefior.

Se ha recordado la reclamacién del rey de Francia, en 1230, sobre su
autoridad en lo concerniente a la mayoria de los judios de Béziers, y la confir-
macién, segun el Concilio de 1255, de mantenerlos bajo la autoridad de los
sefiores donde se encontraban primitivamente. En la época de Ermengaud, se
desarrolla una lucha sorda con este propésito: habia dos barrios judios en la
ciudad; uno, en la parte real y otro, en la episcopal. Cada poder tratard de
llevar a su lado a los judios de la parte contraria. La preocupacion del rey y del
obispo era puramente fiscal: mantener o ganar contribuyentes, es decir, peche-
ros. Que los judios de Béziers representaban un interés fiscal cierto, lo atesti-
gua el valor de sus propiedades inmoviliarias. Casi treinta afios mds tarde,
cuando la expulsién general, la venta de sus inmuebles confiscados aprovecha-
ra exclusivamente al rey"".

La serie de imagenes de la Historia de la ceguera de los judios no se trata de
una representacién de debate'; si de una comparacién entre dos religiones,
entre dos actitudes valorativas de la exégesis biblica. En este sentido, resulta
significativo tener en cuenta que, hacia el siglo XIII y en determinados momen-
tos, tanto en el reino de Aragén como en Occitania se hizo obligatorio —de un
modo més o menos forzado— la escucha de predicaciones y sermones de los
clérigos a los laicos, bien durante el Domingo en la propia sinagoga, bien en los
barrios judios, hecho que tuvo que restringirse a la presencia del predicador y
de algunos cristianos escogidos ante el peligro que podian correr los judios en
sus refutaciones a la exégesis por parte de los cristianos. Es una forma degene-
rada de las controversias doctrinales entre judios y cristianos a lo largo de la
época carolingia™. El propésito de las disputas efectuadas en estas dos épocas
era el de catequizar. Cabe preguntarse si no hay un sentido similar en la serie
de ilustraciones de la incredulidad de los judios, aplicable no sélo a éstos, sino
también a la masa de cristianos, ya sea de heréticos, ya sea de gentes que, tras
una larga convivencia en un medio donde la herejia prosperd, pudieran verse

136. BLUMENKRANZ: «Ecriture», Caliiers de Fanjeaux 12 (1977) 295-299.

137. Para los gestos de conversacién y debate en la Edad Media, véase: GARNIER: Le langage...
Signification..., p. 209-212; Serafin MORALEJO: «La rencontre de Salomon et de la reine de
Saba: de la Bible de Roda aux portails gothiques», Les Caliiers de Saint Michel de Cuxa 12
(1981) 89-98; Olga CHOMENSTOVSKAJA: «Le comput digital. Histoire d"un geste dans l'art
de la Renaissance italienne», La Gazette des Beaux-Arts (1938) 157-172,

138. MITRE FERNANDEZ: Judaismo, p. 171, 177.
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afectados atin por algunas ideas erréneas. Quienes no se conviertan, a simili-
tud de los judios, conoceran su destino'.

2.c.3.b.- Los eclesidsticos y seglares

En el manuscrito S.I. n° 3 escurialense, se muestra una serie de religiosos,
al principio de cada profecia, que K. Laske-Fix identificé, por su orden de
aparicion, probablemente como S. Pedro —vestido como obispo—, S. Pablo —
vestido all’antica y con un libro—, S. Gregorio —con tiara papal cénica—, S.
Jerénimo —tonsurado—, S. Bernardo —con el hédbito blanco de los cistercien-
ses—, 5. Juan Evangelista —vestido all’antica—, S. Agustin —como obispo, con
mitra, guantes y bdculo—, S. Ambrosio -como arzobispo de Mil4n, con mitra,
guates y béculo, igualmente— un obispo inidentificado, un monje inidentifica-
do —con tonsura y un libro— y un obispo inidentificado™.

Debajo de los personajes anteriores, y junto al texto occitano, se repre-
sentan laicos: un hombre con garnacha cuyo capirote forma una sola pieza con
esta prenda, otro con un tabardo con mangas cortas, otro con aljuba y cogiendo
un guante; otro con pellote, un complicado sombrero de tela y sujetando un
guante; el siguiente lleva garnacha y una especie de capiello redondo, el otro
es un rey con corona, sigue un hombre con pellote y un complicado sombrero
de tela que lleva en la mano; a continuacién, otro con una especie de pellote y
tocado con cofia y capiello en forma de boina; sigue otro que viste también
pellote y lleva una especie de capiello redondo; otro, también con capiello y
sujetando problemente un guante; por tltimo, uno con garnacha con capirote

139. Hay que sefialar, por otra parte, que, en los textos inquisitoriales de la Corona de Aragon,
se habla de judios procesados por herejia. ;A qué se llama herejia? ;Al hecho de que la
Inquisicién pudo tener, como estd demostrado, tanto por disposiciones cristianas como
por demandas judias, derecho a tratar aquellos casos en que, en los aspectos donde con-
flufan ambas religiones, un judio pudiera formular una aseveracién errénea, fuera del
dogma? Por ejemplo, la negacién de un Dios tinico Creador del Universo, la creencia en
que en el Juicio Final no habrd infierno y Dios perdonaré a todos a peticién de uno de los
santos? Obsérvese como estas dos opiniones, que realmente fueron formuladas, seglin se
lee en las obras del gran inquisidor de Aragén Nicolau Eymench y de su vicario (hacia el
ano 1325), atestigua la convivencia con corrientes dualistas: en el primer caso, la creacién
por parte de un principio bueno de la naturaleza inmaterial y por parte de uno malo, de la
material; en el segundo, la conviccién de que las penas del infierno, incluso para el diablo,
no son eternas: al final de los tiempos, todo volvera a la armonia, a su primer estado y, por
una suerte de reconciliacién, todos se salvardn; véase F. (Yitzhak) BAER: Historia de los
judios en la Corona de Aragén (siglos XIII y XIV), Zaragoza, 1985, p. 42, 74-75; y sobre las
relaciones de los judios con corrientes dualistas, en concreto con el Catarismo: SHAHAR:
«Ecrits», p. 345-362; por tiltimo, sobre la influencia de determinadas corrientes, como la de
los garaitas, sobre la formacion del dualismo medieval occidental: E. DELARUELLE: «L'état
actuel des études sur le catharisme», Caliiers de Fanjeaux 3 (1968), p. 36-39.
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formando una sola pieza con esta prenda y tocado con cofia™. No hay en nin-
guno de estos personajes identificacién de nombre; sélo el hecho de pertencer
a estratos elevados de la sociedad; se pretende resaltar que todos, o por lo
menos los que detentan el poder ejecutivo o financiero, han recibido la palabra
de Dios y deben encargarse de su cumplimiento —tanto personal como colecti-
vo—.

2.c.3.c.- Las profecias

Estdn desarrolladas a modo de las Quaestinculas, esas Pequefias preguntas
para desconcertar tanto a los herejes conio a los judios del Liber contra haereticos de
Evrard de Béthune. Resumiendo brevemente el contenido de las profecias y su
sentido, Ermengaud afirma que todos los anuncios de la Encarnacién y del
nacimiento de Cristo se encuentran en el Antiguo Testamento. Por tanto, hay
que extranarse de la dureza de los judios al dudar de la verdad del Cristianis-
mo. Los cristianos se benefician de la promesa divina que les ha sido dirigida
por Ezequiel (36, 25-27): Os aspergeré con agua pura y os purificaré de todas vues-
tras impurezas [...] y os daré un corazén nuevo. Estas aguas puras son las del
bautismo; pero el judio [al igual que el cataro, sélo que éste viendo en ella un
sentido mds negativo]™ considera el agua del bautismo como un agua cual-
quiera sin valor; si dice que Dios la habia dado ya en tiempos de la profecia,
hay que responder que no fue él, pues no ha sido purificado. Si dice que Dios
atn no ha dado esta agua pura, confiesa que todavia no esta purificado. Asi-
mismo, en el Cristianismo se cumple la profecia que dice os daré un corazon
nuevo; pero los judios tienen un corazén duro como el diamante, lo que esta ya
prefigurado por el hecho de que la Ley les fuera dada en tablas de piedra.
Rehusan, igualmente, reconocer que el Mesias ya ha venido; ahora bien, el
libro del Génesis (49, 10) anuncia que los judios sélo conservaran la realeza
hasta la venida del Mesias: como su realeza estd destruida, el Mesias ya ha
venido ciertamente. Asimismo han perdido la uncién, lo que, segtin el anuncio
de Daniel (9, 24) prueba que el Santo de los Santos —el Mesfas— ya ha venido.
Este mismo Daniel predijo (9, 26) la Pasién y la muerte de Jests. Los judios
ciegos [asi como los cdtaros, que consideran que la Pasién y muerte de Cristo
no fue mds que mera apariencia] que leen estas profecias y no las comprenden
han sido rechazados por Dios a causa de la dureza de sus corazones. Para
esconder su error, corrompen el Antiguo Testamento [argumento que se hizo
contra los herejes, a quienes se acusaba de tergiversar las Escrituras]™. Vale la
pena ver como Dios soporta su ceguera, pues blasfeman contra la Virgen y su

140. LASKE-FIX: Der Bildzyklus, p. 60-64, 185 (nota 156).

141. Gonzalo MENENDEZ PIDAL: La Espaiia del siglo X111, p. 62, 65-66, 69, 82-84, 98,
142, MIANSELLI: «Eglises», Califers de Fanjeaux 3 (1968), p. 143.

143. THOUZELLIER: «La Bible», Caliiers de Fanjeaux 3 (1968), p. 48.
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Hijo del que niegan, incluso, pronunciar su nombre. Atin mas grave: maldicen
siempre a los cristianos. Pero, segtin las palabras del profeta Malaquias (2, 2 y
Génesis 12, 3), sus maldiciones se transforman en bendiciones. Mientras los
cristianos estdn siempre mads llenos, los judios se hunden cada vez més en su
servidumbre, su pobreza, su tormento y su infelicidad.

La innovacién méds importante de Ermengaud consite en la presentacién
de once pasajes escrituarios simultaneamente en latin, occitano y hebreo. Un
polemista cristiano habfa intentado —o al menos prometido— dar igualmente,
la lado de las citas latinas de pasajes biblicos invocados como prueba de la
verdad del Cristianismo, su texto en hebreo; pero el tinico manuscrito conser-
vado de la Bellum Domini de Guillermo de Bourges sélo comporta para el he-
breo las primeras palabras de los versiculos biblicos —y no en caracteres
hebraicos, sino en transcripcién—. Entre los tres idiomas que aparecen en el
Breviari hay pequefias diferencias; en lineas generales, el texto latino es mds
prolijo que el romance. Pese a que Ermengaud anuncia que va a dar las tres
versiones de cada pasaje, todos los manuscritos no cumplen este cometido,
siendo el texto hebreo el que falta con més frecuencia'’; esto puede deberse a la
incidencia de las ilustraciones: una vez operada la copia de los textos latinos,
habia que reservar espacio para las miniaturas y los textos hebreos. Por poco
que el miniaturista interviniera antes que el copista calificado para el hebreo,
podia ocurrir que aquél invadiera el espacio reservado a éste, y, si no lo acapa-
raba enteramente, al menos lo reducia considerablemente, como puede verse
en el manuscrito S.I. n° 3 escurialense, donde el miniaturista ha dejado tan
poco espacio para el texto hebreo que el escriba que debe ejecutarlo estd obli-
gado a realizar abreviaturas que, sin esta explicacién, serfan sorprendentes.
Sobre este escriba hebraico, conviene dar alguna informacién: pudiera ser que
Ermengaud tuviera cierto conocimiento del hebreo, o, por lo menos, una per-
sona experta en esta lengua le habria proporcionado una ayuda en la redaccién
de este excursus antijudio. Cabe preguntarse si se trataria de un judio fiel a su
fe, de un converso o, simplemente, de un cristiano hebraizante. La misma pre-
gunta se ofrece cuando se trata no ya de la redaccién, sino de la simple copia
de los textos hebreos establecido sobre un modelo. Cabe pensar en una cuarta
posibilidad: que un escriba particularmente hébil hubiera copiado tal cual los
caracteres que encontré en el modelo. Sobre la longitud de los textos presenta-
dos, habria sido sorprendente que tal copista no hubiera cometido ningtin error
ni confusién entre esos numerosos caracteres que sélo se diferencian por deta-
lles mintisculos. Excluida esta posibilidad, nada impide elegir una u otra de las
tres hipotesis antes propuestas, con una ligera ventaja, sin embargo, para las
dos posibilidades judias: su desaparicion del Midi, con las expulsiones del siglo

144. Como es el caso del Biblioteca Nacional, ms. Res. 203, ff. 76 r.-77 r, omitiéndose simple-
mente el lugar reservado para el texto hebreo, lo que prueba que se copié de otro manus-
crito en que se habfa dejado este espacio, pero que, a causa de la ausencia de un escriba
capaz de copiar los caracteres hebraicos, jamés se llend.
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XIV, pueden explicar, asimismo, las situaciones que muestran los fragmentos
en blanco para la adicién del texto hebreo™

Las cinco primeras profecias del manuscrito S.I. n° 3 escurialense ya se
han tratado ampliamente: se trata de la de la mujer que pisara la cabeza de la
serpiente (Génesis 3, 15): la inscripcién en occitano dice Nostra Dona 1nos fo
promesa apress lo peccat d'Adam (f. 97 v.) (fig. 5); la segunda hace referencia a la
zarza ardiente, leyéndose en la inscripcién de la versién occitana Nostra Dona
fo mostrada a Moysen en figura (£.98 r.) (fig. 6); la tercera se refiere a la vara de
Aarén, pudiendo leerse en el titulus en occitano: Nostra Dona fo figurada en la
verga d'Aaron (f. 98 r.) (fig. 6); la cuarta es la visién de la Puerta Cerrada de
Ezequiel: Que Nostra Dona degues estan Verges efantar Dieu fo mostrat al profeta
Etzachiel en figura (f. 98 v.) (fig. 7); la quinta se refiere a la vara de Jesé: professia
de I'avenimen de Nostra Dona (f. 98 v.) (fig. 7); la sexta, también perteneciente a
Isafas, hace referencia a la Virgen que dara a luz: Yzaias profetizet la conceptio e
Uenfantamen de la Verge (f. 99 r.) (fig. 8); la séptima, igualmente de Isaias, hace
referencia a Is. 9, 5: Yzayas profetizet la nativitat del Salvaire del mon (f. 99 r.) (fig.
8): en esta profecia, se da el nombre de S. Agustin como su comentador; a este
respecto, el obispo de Hipona dice: Por consiguiente, puesto que la Virgen concibid
Yy pario un hijo, dada la manifiesta forma de siervo, nos ha nacido un nifio. Puesto que
la palabra de Dios que permanece por siempre se hizo carne para habitar en medio de
nosotro, dada la forma de Dios, oculta, pero estable, le pondrenios por nonibre Emima-
nuel, como lo anuncié Gabriel. Permaneciendo en su ser, Dios se hizo hombre, para
que justamente se llame al hijo del hombre Dios con nosotros (Sermén 187: 4)™.

La octava profecia se refiere al bautismo y a su poder purificador toman-
do un pasaje de Ezequiel (36, 25 ss.); en el titulus occitano del manuscrito S.I. n°
3 escurialense, se lee: Etzachiels profetizet I'aiga del babtisme (f. 99 v.) (fig. 9). Se
aduce a S. Ambrosio como auctoritas para comentar este pasaje. Aunque este
autor ha hablado profusamente sobre el bautismo, no he encontrado ningtin
texto suyo que comente este pasaje de Ezequiel. Es interesante ver cémo hasta
ahora sélo habia aparecido profecias relativas a Cristo y a la Virgen, salvo en
ésta que trata de uno de los sacramentos negados tanto por judios como por
cataros.

La novena profecia, que recoge la bendicién de Jacob a Judé (Gn. 49, 10-
12), hace referencia a la llegada del Mesias; en la versién occitana del manus-
crito S.I. n° 3 escurialense, se lee: Proansa contrals iuzieus que Messias lo qual
atendo es vengutz (f. 99 v.) (fig. 9). Sobre este pasaje, dice S. Agustin refiriéndose
a la genealogia humana de Cristo: buscamos a Cristo segiin la carne en la descen-
dencia de Abraham, [...], topamos con Isaac. Si lo buscamos en la descendencia de Isaac
[...]. se nos presenta Jacob, llamado también Israel. Y si ahora lo buscanios en la des-
cendencia de Israel, [...], viene al encuentro Judd de cuya tribu nacié Cristo. Veanios,

145. BLUMENKRANZ: «Ecriture», Caliiers de Fanjeaux 12 (1977), p. 305-308.
146. SAN AGUSTIN: Sermones, vol. 4, p. 19.
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pues, la bendicién profética dada a Judd cuando Israel, a las puertas de la muerte,
bendijo a sus hijos: [...] «No serd quitado el cetro de Judd ni de su descendencia el
caudillo hasta que se cumplan las promesas por él hechas» (De Civitate Dei: 1. 16, c.
41)!4?.

La décima profecia, tomada de Daniel (9, 24-27), hace referencia a la
Pasién de Cristo; en la inscripcién en occitano del manuscrito S.I. n°® 3 escuria-
lense, se lee: Professia de la mort de lezucrist (f. 99 v.) (fig. 9); este pasaje, con el
sentido de verdadero anuncio sobre el momento en que deberia cumplirse la
muerte de Cristo, aparece ya en el Liber adversus Judaeos de Tertuliano (c. 8; PL.:
2, cols. 612-616), en el autor de las Quaestiones ex Veterum Testamentum (PL.: 4)
y en el Fragmentum de duobu testibus. De Enoc et Helia de Prosper Aquitanus,
donde se dice: pro que expositur tribu Levi XII virginum signatorum interpectorum
Christo, dies XL et quinque dilatio regini erit sanctorum, que se corresponde con
Mateo 24, 45 (PL.: Suplemento III, col. 150).

La undécima y ultima profecia se corresponde a dos pasajes biblicos, uno
tomado de Malaquias (2, 2-3) y otro del Salmo 108, 28, para indicar que a los
cristianos no les afectan las maldiciones proferidas contra ellos por los judios
(fig. 10); en la inscripcién en occitano del manuscrito S.I. n° 3 escurialense, se
lee: Als crestias no notz la maledictios dels iuzieus (f. 100 r.). El texto de Malaquias
ha sido escasamente comentado; no obstante, el de los salmos tiene un buen
exegeta en S. Agustin: Ellos maldecirdn y tii bendecirds. Luego es iniitil la falsa
maldicion de los hijos de los hombres, que aman la vanidad y buscan la mentira. Pero el
Seiior, cuando bendice, hace lo que dice: «Los que se levantan contra mi serdn confun-
didos». Piensan que les sirve de algiin provecho levantarse contra mi; pero cuando sea
exaltado sobre el cielo y comience a estar en mi gloria sobre todo el orbe, se confundi-
ran. «Mas tu siervo se alegrard». Estando ya a la derecha del Padre o viviendo ahora ya
en esperanza en sus niienibros jubilosos en medio de las tentaciones; y después de las
tentaciones, eternamente en la realidad (Enarraciones sobre los salmos)"™.

Todas estas profecias, como ya se sefialé, pueden aplicarse a los herejes
dualistas, que no crefan en la doble naturaleza, humana y divina, de Cristo, ni
en la maternidad efectiva, divina y virginal de Santa Maria, ni en la eternidad
de Cristo —que, al ser considerado un dngel del principio bueno, es una criatu-
ra con comienzo—, ni en su Pasién real —soélo fue figurada—, ni en el sacra-
mento del bautismo, y que lanzan invectivas —como atestiguan algunos
polemistas—'"’ contra los catélicos, contra la Iglesia. En estas negaciones, aun-
que sus supuestos sean distintos, coinciden con los judios, de ah{ la asimilacién
que se hace con éstos tanto pldstica como alusivamente en los textos. Todos
estos pasajes vienen a ser una minuciosa, aunque incompleta —al no comen-

147. SAN AGUSTIN: La Ciudad de Dios, vol. 2, p. 269-270. El mismo pasaje se encuentra en Contra
Faustum Manichaeum, 1. 12, c. 42 de este autor.

148. SAN AGUSTIN: Enarraciones sobre los salmios, version de , Madrid, 19 ,vol. 3, p. 923.

149. MANSELLIL: «Eglises», Caliiers de Fanjeaux 3 (1968) 163.
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tarlos suficientemente y limitarse sélo a exponerlos—, refutacién contra los
postulados judios y heréticos, asi como una profesién de fe por parte del caté-
lico.

Por lo que respecta a su difusién, no puede hablarse de una fortuna auté-
noma del excursus antijudio del Breviari d"Amior; no se puede invocar la multi-
plicaciéon de copias, la ejecucion de traducciones de esta obra. El excursus ha
seguido la suerte del conjunto, y, en el mejor de los casos, puede decirse que
nunca se suprimio. Las mutaciones que sufrié en el interior de esta obra enci-
clopédica no son menos significativas. Unico representante auténtico de una
polémica literaria contra los judios en el Languedoc medieval, acusa la rareza
de los modelos en su disposicién por un recurso al procedimiento arcaico de
los testimonios escrituarios. Indice siempre de la rareza de las discusiones reli-
giosas entre judios y cristianos: la ausencia de aspereza o de violencia, la falta
completa de toda invectiva. En la medida en que existe, la discusién no es
tanto un enfrentamiento como un cambio intelectual. No obstante, no puede
hablarse, como hace B. Blumenkranz, de una ausencia de verdadero odio en el
medio popular contra los judios'™. Se aprecia un evidente menosprecio hacia
éstos, ya que, segtin se vio en las ilustraciones del manuscrito S.I. n® 3 escuria-
lense, sélo los Padres de la Iglesia, o por lo menos los tedlogos catélicos, son
los tinicos hébiles para poder comentar la Escritura. Su idoneidad exclusiva
viene avalada por la carta del Papa Gregorio IX enviada a los obispos de Ale-
mania prohibiendo a los simples fieles discutir con los judios en materia reli-
giosa. Lo mismo cabe decir de la orden dada por Luis IX, donde se advierte
que no se debe entrar en debate verbal con un judio si el contrincante no es un
buen clérigo. Las ensefianzas y comentarios sobre las Escrituras se transmiten
a un sector mas bajo, en lo que a materia religiosa se refiere, como el de los
laicos, que reciben y aprenden esta instruccién para conocer los dogmas de la
Iglesia. Esta ensefianza, tal y como se ha representado en las ilustraciones del
manuscrito S.I. n® 3 escurialense, no pasa a los judios que, aunque perfectos
conocedores de los textos biblicos, no saben sacar provecho de ellos debido a
su obcecacién. En la Bible Moralisée, se presenta algo similar al mostrar una
discusion entre judios y cristianos, tomando el papel de defensores de la fe
cristiana los clérigos. Esto se ofrece con ocasién de un versiculo de la Epistola
de S. Pablo a Tito: Porque atin hay muchos desobedientes, charlatanes y embaucado-
res; mayormente entre los circuncisos o judios convertidos (1, 10); a ejemplo de lo
que exhorta el Apéstol de lucha contra los que ensefian las falsas doctrinas, la
moralizacién impone el mismo deber al prelado: Debe refutar a los judios [...] que
tienden a confundir la fe catélica. La miniatura muestra a un santo abad, con un
libro abierto, refutando a un grupo de ocho judios cuyos gestos significan la
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contradiccién obstinada ™.

150. BLUMENKRANZ: «Ecriture», Caliiers de Fanjeaux 12 (1977) 314-315.
151. BLUMENKRANZ: Le juif, p. 41-49 y fig. 47.
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