
L'Art lulaliana és.. . I 

La fo rp  poktica lul.liana 6s tal que 6s aci, a la poesia, on Llull, el tilbsof 
inicialment trobador, ens d6na les claus de la seva vida i la seva obra.2 És a 
dir, del mbbil que les va determinar: la qulntuple visió de la creu, b6 que 

I .  He de comrnsar advertint que no rm considero rsprcialista dc Llull, magra[ haver-me 
apropar a vegades a la seva obra en diferenrs piiblicacions, entorn de la vinrena; m hi torno ja que 
el mcu gran iiirerhs per la personalitar lulliana s'ha visr accenruar darrerarnent en rrobar-me'l sovint 
en remuiirar els origeiis de I'Hunianisme, car hi enfoiisen les seves arrels dguns humanistes importants 
n o  només Brrnat Metgr encara en el xiv, anr tambe en rls srgles següent,,  cosa que d'antuvi no 
sembla facil d'eaplicar-se. (Amb I'estudi Detrdr de lor orfgenei del Humankmo: Ramdn Lbll, he 
completar una rrilogia sobre aquesr inovinienr: En los origenei dtl H u m n k o :  Bernat Mctge y Trm 
hr orn@rr ddHuma>zirmo; El "Curia1 r GUrFfau, UNED. Madrid 1999-2006). 

z. D'acord amb cl que diem, I'alrre lloc on es comenta vivencia tan intima 6s a la Vi& 
coetdnia: ....E lo sendemi dc mar[ levant-sc, no ciirant de la visió que la nit passada havia haüda, 
torna a dictar aquella vana e folla canqó que camrnqada havia, e, com dtra vegada aquclla hora 
c rn aquell mareix lloc rornh a escriure e dictar aquella mateixa canqó, altra vegada nosrro Senyor 
li aparec en creu en aquella forma mateixa, de la qual viriá el1 molt pus espaventat que no de la 
primen, leixades tores coses, aria's metre en lo lit. Jatsia per aiub, aqiiclla folla voluntat cll no 
leixi, ans bC aprCs pocs jorns, tornanr el1 en acabar aquella can@ e no curatic d'aquelles visians 
meravelloses, fins que terpment,  quarta e quinta l i  aparec. Psn LES QUALS APARICIONS A I X ~  

S0ViNElADF.S ELL MOLT ESPAVENTAT C O C I T ~  Q ~ l k  YOlTEN DIR AQUE1.Li.S YlSlONS '1'I.N SOVINEJADES, 
E L'ESTIMUL UE LA CONSCLELCCLA LI DLCTAVA QUE NOSKRO SENYOR DÉu JESUCRIST NO V O L I A A L I M  

COSA  SIN^ QUE, LEIXANT LO M ~ N ,  TOTALMKNT SE DONAS A LA SUA SERVITUD. (...) E, COZ ja PPI 
aquertpropiirit e dt~liheracidfor enj%mar e enckr m lbmor d d  Cruixifir, ccogitd quin acte, quin 
ierviciporia ellfer quefir  acceptable eplmtnt a lápnrrionat. E, penrnnt en a@, ocorrec-li (o dit de 
Euangeli, qui diu qur major caritat ne amor nepm no por haver cnverr l'altre. que polar Ia vidaper 
aquell. e, per tanr, lo dit reverrnd meirre, elljo tot enck en ardor damor ucrr (o creu, deliberd que 
mnjor nepur plarent acte nopodiafer que tornar [m infrlr e incrPdulr a Ia veritat de la ranctafe 
cuthlica, eper allhporar Iaperionn enperill de mort» (dilis Obrer errencialr 1, p. 35). 



sigui una de sola.3 Pero aquesta por ser que ens expliqui no només biografia 
i escrits ans tamb6 la seva Art. Sobre la intersecció d'aquests punts presenta- 
rem una fórmula, molt senzilla i porser simplificadora, a la qual podria hom 
reduir en darrera instancia la seva filosofia; sense que aixb exclogui cap de les 
innumerables aportacions sobre I'Art, ans a tal1 de complement o com a re- 
novada, i sobretot planera, pista aproximativa. 

Llull arrenca &una forra imatge-visió4 (de la creu), que exposa en els se- 
güents textos poktics: 

<<Sorn creat e ésser m'& dat 
a servir Déu que fos honrat, 
e som caüt el1 mant pecar 
ira de Déu fos pausat. 
JESÚS ME VENC CRUCIFICAT 

VOLC QUE Deus FOS PER MI AMAT. (...) 

... AMOR ME ['RES, FE'M DEUS AMAR 

E.NTRE SOSPIRS E PLORS ES'L'AR 

PUES HA1 LA CROTS; TRAMET AMORS 

A LA DONA DE PECADORS 

QUE D'ELLA M'APORT GRAN SECORS. 

Vull morir en p?hg lagamor.. 

3 .  En dguns passarges del R h n q u m a  deixa veure I'impacte de la creu en l'aspecte més visual, 
assuciada a vegades a la vcrmellor: nun home vell, mcia [Entenimeiir], molr iiohlemenr vestir d'iin 
samit vcrmrll, per lo qual era significada la passió del Fill de D6u. C..) ;Ni qud és de vosaltres qui 
vulla ésser semhlanr a Jesucrist, al dia del judici, en sos vestiments vermells?x, Llibre dEuart e 
Bhnqu~ma, cap. XLIII, ed. MOLC, p. 114-115. (Pera la Docmnnpueril, vegeu la n o n  41 infia). 

4. Pera una perspectiva exigenr de les seves visions, es rewmanen ek rreballs dcl professor 
Batllori, qui descriu per exemple aid, dcs del rigor de la perspectiva actual, la fase de la crisi de 
Gknaw: ola psicosi illuministica, com a constant cn Ramon Llull, ha entrat, temporalment, en una 
Lona nerameiit psicopitia~, (1793, p. ro). Podriem afegir ací que al pens~ament occidental I'han 
determinat prohndament les visions, jaque en les gnns figures del criscianisme han generar grans 
erplicacions, que alhora s'han traduir en acció: sant Pau d6na I'explicació de I'Antic Testamenr 
projecrant-la sobre el Nou; sant Agusti la proparciona de la Hisrbria y la projecta al seu CiuitateDei; 
Ilull ho fa amb la Filosafia i la vessa en un vast wnjunt d'obres, literiries o cientifiques. Si el primer 
s'aboca a iina vida d'aposrnlat, el segon ho fa a m b  I'esrudi i Llull combina rotes dues vies amh la 
preferida, pero porser la menys practicada, la contemplariva. 



... Ab conhició e plorar 
vull tant a Déu merc? clamar 
que mos libres vulla exalcar.»5 

<rms I>LAC A JESUCRIST, PER SA GRAN PIETAT, 

QLIE.~ PRESENTA A MI CINC VETS CRUCIFIGAT 

PER co QUE.L REMEMBR~S E.N POS ENAMORAT, 
tan fort que eu tracth com ellfor preicat 
per tot lo món, e que& dita verirar 
de Lz sua Trinitat e com fo encamat; 
per quP eufiri espirat en tan gran wlentat 
yue rer aL no amé m que ellfoi honra$ 
e adoncs comenc! com lo servir de grat.?' 

La visió del crucificar -que sol transmet per escrit directe a través de i'ex- 
pressió poetica, bé que es reculli verbalmente a la seva biografia-,' genera en 
Llull una resuosta &amor8 &una forca immensa; així, Déu fa que el1 s'ena- 
mori i ell correspon fent que Déu sigui estimat (en negretes als textos citats). 
Aquesta actitud, inherent a la seva visió, 6s sustentada per tota una ideologia, 

5. Cantdp Ramon, en Obra errenciak 1, p. 1301-1302; w. 1-6,17-18, 37-39, 47, 70-7:!. Incloc 
aqiiesr poema -tot i que no s'ha fet sempre e11 referencia a les seves visions-. perque quanr al fet 
religiosoamorós ts molt fidel a la rclació de la E&. Cal norar que es dato u p  al i p o .  

6. Segona estrotidel Deiconhort, ih., p. 1309; VV. 16-24. 
7. Faig ressaltar que tan escadusseres i breus allusions a fet tni imporraiit, consideranr que 

Cs auror d'una obra ingent, ens situeii beii bé al davant d'iina confessió; val a dir. que havia d'estz 
soriiihs a una forra pressió anímica i a una frrma decisió pcr cal de revelar una cosa tan reservada i 
durant tants anys. Rubio (2004, p. 17, n. g ) ,  que estudia el metode en si mareix, sl marge del seu 
supasar carhcter revelat, diu -ror recordanr Ronner- quc aqurst caricter iiornCs aparei:~ .como 
esrntegia para su dihión.; pera a la vista del ripiis d'obres que es refereixen a aquesta revelació, cal 
desprendrc'n rambé, ner sobre qur sigui quelcom esrratkgic i rcsponpi a un moment drt<rniiriat . - .  - . - 
que I'hmbir lirerari que recull aqiiesta manifcsració es redueix a un pla molr restrictiu de la intirnitat. 
Aivícom rarnbe cal recordar que Llull no hi va fer cap alluió fins als finals delasevavidai que abans 
d'siub no ejrnrrch U D  rsoecracularirar en cnaiuar el aue oodia havcr-li fet su~erior o difcicnr dels . , 
altres-I fer de ser un visionari, que ha estar sernprecosa arriswda, en laswa epoca padiaproporcionar 
una boiia ascendkncia (Ronner ,998: 16): basri pensar en Ariiau de Vilanova-, sinó que opta per la 
raó, a la qual srmbla que va intentar encabir idhuc la mateixa visi6. Coin farem per "cure ací, 
apropant-nos al carictrr rrvelat o menys racional del seu Am. 

8. Sobre la filasofiad'amor lullianadiu DoniingunRehoiras: .Déu estimai I'hornc ésrstirnar 
per Déu. i'hoine cs posa en movirnent merces a I'irnpuls divi>, (1986, p. 119) i hi apunra arrels a la 
misrica musulmana, en concreta l'Abor2 h yq. 



que el1 converteix en llei aplicant-la a la seva activitat i a tot el que toca, fa o 
escriu -filosofia, ciencia ; voluntat, dona, que es tradueix en acció.9 1 en- 
cara més, pot ser que fins i tot hi hagi una adequació a la visió des d'un ves- 
sant molt formal, a conseqüencia del recurs o simbologia per el1 tan utiliaat 
de la imatge arbbria; imatge que per a quaisevol home medieval significa I'ar- 
bre de la creu. 

D'altra banda hem d'observar ja des d'ara que tot aixb implica un lligam 
entre coneixement i voluntarisme; val a dir que «El duaiisme coneixer-amar 
no existeix en Llull» (Domíngua Reboiras 1986: 118). Des dels primers ca- 
pítols del Llibre dArt de contempkzrid queda ben explicada la correlació entre 
coneixer i estimar, en I'home i en la divinitat, abocant amb Ibgica naturaiitat 
al capítol CVII (del Blanquerna, on s'insereix), D'encarnacid; d'ací estant, 
s'entén aquestacom el punt de trobada enrre I'home i Déu, d'on es dedueix 
ficilment que la creu esdevingui un universal meetingpoint-en expressió del 
nostrc temps. Bé que abans, hi ha hagut ocasions properes per a arribar a aquest 
punt d'entesa; així, al capítol LXXXI (Et in terrapm hominibw), s'exempli- 
fica com arriben a entendre's dos savis que disputaven, d'on es passa a expli- 
car la Redempció com la manera de pacificar-se I'home i la divinitat. 

Si es miren les coses des d'aquest angle, el rovell de I'ou no cal buscar-lo 
entorn si Llull 4s mes o menys fosc o intelligent, ni més o menys oportunis- 
ta a confessar les seves vivencia, sin6 al voltant del fet que és totalment vo- 
luntarista (en cursives als textos citats més amunt) envers I'Art o manera amb 
que ell, a tal1 de resposta, havent identificat la seva visió amb una realitat 
intel.lectua1 -I'amor de Déu-, l'amotiia -val a dir, s'esforqa per amotllar-la- 
a un sistema de pensament d'abast generai:1° 

9.  L'extenrió natural al pla huma queda clara en el Bhnquernn: «Contra natiin és 50 dix 
Devoció- ontixer Déu e ses obrcs, e no haver carirat, devocid a honrar D6u e ses obresu, cap. XLV. 
ed. cit., p. 116. 

10. Trobern una masrra de I'exercici conregüenr d'acornodació entre fe i raó, amb qiik es 
dirigeix a cou elr humans passnnr per la  crucifixió, al wpirol CLIV (Com homeco@tn en leironror&nm 
e en leiconrra&kzn quirdn enfi~fee rao? del Llibrede ConrempLicid: « Ohv6s, Sknyer, qui fos crucificat 
e rnarruriar en la sancta crou! Fe no ha cura d'eiicercar ocasió concordant ni contrariant, m= rota 
sa obra 6s creure so que raó no pat entendre; mas ra6, S$nyer, va per alrn manera, car raó encerca 

les ocxsians concordancs e conrrariants e les coses diferenrs e dessemblantsn, pulir 19, eii Obra 
E11enria6 11, p. 445-446. Cosa que 6s niolt diferenr que la doble veritat -filosbfica i trolbgica- drls 



<<Novel1 saber  hai a t tobat ;  
po r  n ' h o m  conkixct  veri tat  
e desrruir  la falserati,, Cant de Ramon, ib., p. 1301, W. 31-33. 

Voluntarisme, doncs, que es fa acció i que s'estén tot a l  llarg de la seva 
vida, com es reconeix al final i des dels inicis (nota 93 infla), i que provd 
&una experikncia viscuda intensament," pero que s'inutilitza per falta de 
comprensió. Així doncs, com rothom sap, la seva greu responsabilitat -a 
partir d'aquell primer moment- consisteix a aconseguir conformar una sis- 
temitica a fi de la millor comunicaci6,'2 així com el seu gran patiment 6s 

avcrroistcs, jaque Llull andirra\ia. cercava, ,<no prcieiiia cap dtra cosa, ainb la seva Art, sinó unificar 
el saber natural i el sobrenatural. lafilosofia i la trcilogia, provant amb iaons filosbfiques ionvincents 
fins i rot per als qui no admeressin la revelacid- les verints reveladesi) (Ratllori 1993, p. 16). 

Pot interesar de fer referencia a les raons iiecrssiries, jaque no es tracta que evisteixi una raó 
universal, conio b t  avisa: <,Anima. d r  si. no ha virrut cam pusca crrurr vcritat, com nia que no 
entena son rntenimenr per raons nrcrssirirs la veritat en <lue creun (Llibre d g e n t i l e  lar nei iavir, 
en Obrei errenciali 1, p. ,069). Ara bC, el1 aspira a cxpasar un mbrodc dc validesa objecriva (la 
comprensió del qual raninareix, con1 explica a I'epíleg d'aquesra inateixa obra depkn de la disposició 
inorai) per via racioiial i a f i  de la coiicbrdia universal -ve[ ací el gran esfors que ha de fer-; aini ho 
recollim tainb4 d'aquell prbleg, on els sivis raonen sobre rl que crruen prr tal d'acsajar nsi-ns poriem 
avenir per raons demastratives e ~iccess.lricsx, ib., p. 1 0 ~ 9 ,  ben canscicnt l'aiiror dcl que te d'urbpic 
de pretendre avenir les diverses crccnces. (En ccrra manera -si se'rn periner uii s d t  exrreniarnent 
comparacisca- podria posar-se de costar a la teoria de la relativitat d'Einstein -encesa cam i~truria 
de les invariantsi*-; és a dir, les llcis són fixes i e l  fenbmens relatius, cosa que s'euplica a causa de 
I'engany dels senrirs, que impideiv acards de tipus gcncrd. Cfr. F. F E R N ~ D E Z  B~~~,A1ber tEimte in .  
Cienrrjiy ronciericia, ed. El Viejo Topo, Barcelona 2005, p. 32, 4 4  pmlim). 

11. Eininarcant-lo en un quadre d'ampli abast, comenta Amador Vega: ',La incipiente 
capacidad creativa de un lrnguaje surgido de la experiencia, que se venia gesnndo en los movimientos 
espirituales europeos ya desde el siglo mi. había de [rastocar los anteriores "iodos de pensamiento 
y expresidii. Si d valor de la experiencia visionaria añadimos su vulunrad dc comunicación, nos 

hallaiiios ante un proyecta de hermrn4utiu espiritual con proyección universal» ( ioor,  p. '4). 
12. I'er al seu anhel d'apropamenr fonamenrat en les raans necessjries -i no mi t jan~ant  

aiitoritats- podem anar al Bkanquerna, quan explica que, per la coiicordanfa de la voluritat i 
l'enreiiiment, els pastors estiinaran mes nostra Dona si entenen bé la predicació, coso que se'ls 
facilita millor prr raonr que per autorirars: «Narurd cara 6s 4 i x  I'abar- que entre I'entenimenr e 
la volentat és gran concordanfa, com I'enteniment enrén so  que la volentat ama; e la volenrat ama 
50 que l'entenimenr enrén: e per agb és s e m ó  profitable: com sdn provades les raons provables per 
narura d'cnteniinent. On,  com los pasrors sien geiirs pus adoiiables a enteiidre per raons que per 
auctorirats, prr a ~ b  amaran pus lleugeramenr los honrameno de nosrra Dona si los entenen psr rxons 

necrssiries provahles, que no Carien si los havien a creure per aucroritatsn (cap. L . ,  ed. cit., p. 174). 



de no assolir-lo, veient enfonsats els seus escrits i I'esforc de tota la seva 
vida. 13 

Aquesta perspectiva és coherent amb el fet que, de Randa, on té certa 
il.lustraci6,1* no n'hi hagi més explicacions; és a dir, Llull no té cap mis re- 
velació, de les quals sens dubte n'hauria deixat constincia-com va fer amb 
«la lum petita, així com una estela, de la qual isqué una veun del fet conegut 

«Dementre que eriaixi escava en trktor, 
e consiran sovent la gran deshonor 
que Déus pren en lo mdn per soframa d'amiir, 
com a home irat que h ig  a m d  senyor 
me n'ané en un bascacge, on esrava cn plor 
tan fort desconhon~t, que I cor n'erarn dolor ... 
(IV) 
-N'ErmirL si eu pogués aportar a compliment 
la honor que per Déu uacté waii longamcnt, 
no haga re perdut ni-n fera damament. 
ms guasmyara tan[, que a convertimenr 
ne véngmn li errar... M I )  

Lncmus dic que pon una Artgmeral 
que novamenr és dada per do espMtal, 
per qui hom por saber tota re natural 
scgons que eiireiiiinent ntcny lo sensual. 
A dret c medicina e a ror sabcr id, 
e a teologia, la qual m'& mais coral; 
a soure qüestions nulla arr rant no d, 
e a destruir errors per ra6 narud;  
e renc-la per prrduda. car quak a hom no a l .  
Per qiik eu en plmc e." plor e n'hai ira mortal 
car ndl  honi qui perdk un prcciós cabal, 
no p o i i  haver m i s  gariig de re rcrrcnals, (VIII). 

Demnhort, ib., p. ijog-i3io; w. 37-42, 73-77, 85-76. (Bé que els srgurnenrs podrirn resseguir- 
se en molts passatges de la seva obra, ens hi fivern a I'imbit paetic en que ens revela la seva visi6, on 
queda ben clar que li  va la vida, la qual cosa & la ra6 de ser del desconsol que eiis rnaiiifcsra 
poericaineiit). 

14. ~Aprés, doncs, roces aquesres coses, rnunti-sr'n lo dit revereiid mesrre alr en una rnuntanya 
apellada Randa, la qud no era inalt lluny dc la sita casa, per 50 que aquí millor posquCs nosrro 
Senyor prcgar e servir. E, corn haguér esur aqui quasi per wir dies, e iin dia esrigués cantemplaiit 
e tenint los ulls vers lo cel, en iin instanr li venc cena illustració divind, donant-li orde e hrma de 
fer los dits libres contra los errors dels infeels. De la qual cura molt alegre lo dir reverend mesrre, ab 
grans ligremes féu rnoltrs gricies a nosrro Scnyar d'aquella gracia tan meravellosa; (...) c de fet 
ordoiii un molt be11 libre, lo qual apelli I'Anmajor, e aprés I'ArtgeneraI, sats la qud art aprés niolrs 
libres cornpilii~ (Vida coeLiinia, ib., p. 38-39). 

Ainl doncs, no hauríem d'idcntificar visió (subjrctiva) amb illuminacid i ill<isrraciá (divinal): 
segons els verbs emprats per ell, la primen es presenta o s'apareix, inenrre que la scgona la rrnba 
o li ddna Ilum, rot i que tambéprovocauna moció, com rnostren les paraulesde Narpan: «Inliiminar 
s6 per divina1 cspiració: rnogut son a devoció de coiitricid, canfessió, satisfacci6», Blanquerna, 
cap. LII, ed. cit., p. 137. Aixi rambC el1 mateix distingrix les visioiis quc es veiien en somnis i no 
assoleiven gran transccndencia (ib., cap. LIX, p. 155). Siguin quinrs siguin les vies diferenciadores 
les ocasions no s6n equivalcnrs i les destria, com no ha són rarnpoc pel grau d'ititeiisirat: la s w  
visi6 fou fulminant. 





cant; bé que aprofitem que s'hagi rellevat aquel1 fet per tal de manifestar en 
quina mesura ens congratulem per I'emergkncia que li va permetre d'expli- 
car la seva rwelació i trencar el secret, ja que ens ha permks d'entendre la 
personalitat 1ul.liana des dels orlgens. 1 així, des d'aquell mateix enclau, po- 
dem valorar priorithiament que el fonament de Llull és fx i definitiu, així 
com <onfirmat en els pitjors moments- 6s tothora u: el missatge cristiii.lY 
Motiu pel qual crida contra I'Església del seu temps, ja que n'era molt 
allunyada.20 

Hi  coincidim tanmateix en la conclusió quant a I'associació d'obres i vida 
l~~lianes: da seva vida és secundaria a les seves obres, i aquestes obres són, en 
graus diversos, manifestacions, explicacions o exemplificacions del seu siste- 
ma central, que és 1'Artb (Bonner 1998, p. 59). Sense fer, doncs, cap 
e luc~hrac i6~~  quant a la decisi6 de Llull -sent ja gran-22 de revelar la seva 
visió, hom arriba al mateix punt: realment tots els seus escrits a I'igual que la 
seva vida depenen o vénen determinas per I'Art, el qual és determinat alho- 

ig. 1.1ii11 s'hi aferra Bdhuc en conrra dels qiie el representaven amh la garanria de ser-ne 
canriniiadors; bona mosrra de la s m  adhesió és qiie no va catre en l'heteradbxia malgrat la dura 
critica als rclesihtics, a l'igual que es mantingué fidel a la jerarquia, cosa que -coin veurem sembla 
rerreure als a~ostblics en el Llibre de la bktier. 

LO. La nianera diferent d'entendre les creuades n'és niolr expressiva i s'lia ressalrat sovinr; al 
Bkziaquemn fiiis i tot surt un solda que s'escranya que els cristiaiis aen coiiquerir la Santa Terra 
d'Ultramir prrnirn la manera de llur profrri MaFumeti), ed. cit., p. 7.17. 

zr. Ananr als rexros esrriccamenr -ja s'han reproduir- tenim un home que ha manringur en 
secret un fer i que decideix revelar-ho quan es mosrra envolcar d'un conrext d'enfonsamenr, cosa 
que fa més cara #harakiri que de pruija de promoció. Aquest posat el ratiticaria el fet de Genova ja 
rsmrntat, on pasa pcr davant d r  I i  salvació persona la del sru Art; fer aniric aquest. prrb d r  fort 
traumarisme, amb patirnent interior i psicop&ric. Alrramenr caldria pensar que ramhé es rractk 
d'uiia imarge autoesculpida. en la líiiia que proposava Boiiiier: .que preteriia Ramo11 Llull amb la 
constmccib dr la imatgc quc hrm rairrejar al Drs~onhon, al Cant dt Rímon i a la I/ir*i roektania! Si 
cnnresram que era simplemenr per donir-re l'aurorirar neces~Bria pcr fcr crcible I'Art ... n, aic. cir., 
p. 72). La leccuri dels texror -el fer de C;knova inclbs donida la proximitat cronolbgica-, ens indica 
que el1 revela el que ha tingut amagar ranrs anys ran de veure's forpt, empks i encorralar, senr I'únic 
responsable d '~srgurar  la perrivenga del que rint ha defensat, be que I'enfonsi a arrossegui la seva 

perdició. Es a dir, qiie e n  una manen de cremar les naus. 
Tor plegar, és iioinis un marir quanr al beiiefici que en rreia, pcrb que a mes d'esqiiiwr d 

romanticisme iniioceiit r'alluiiya del posirivisnie iiegarivisra; conrra aquesr ja s'exclainava un bon i 
rquilibrat racionalista, iMrtgc, quan drfrnsiva 12 virtut d r  Grisrlda prr malr estranya que srmbles 
(Burinyii zooib). 

22. Q L I ~  cscriu el Deiconbort (1295) ré 63 aiiys. 



ra per aquellavisió.*3 Al marge que I'hagués revelat o no, abans i després de 
confesar-la, vida i obres van en una sola direcció, la que -de continguts sa- 
buts pero, segons la nostra proposta, mirada d'un nou angle quant a l'aplica- 
ció envers I'Art- ve marcada per la visió de la creu, la qual li confereiu una 
autoritat impressinnant i imperturbable. 

Reprenem, doncs, el nostre discurs, en quk dkiem que el fonament i auto- 
ritat de Llull, estable i d'abast total, és el missatge cristik2* cosa que li porra 
a criticar I'Església de la seva kpoca;Z5 sempre, al servei d'aquell. 1 ara, consi- 
derant que creu-visió és el fet que li dóna rota la seva autoritat, es pot desfer 
en part la complexitat atribuida a I'Art 1ul.liana: la visió de la ueu n'és motor 
i explicació, i on es generala metafora de l'arbre, a la qual adequari la swa 
Att o mktode.2" ja és sabut que la metifora és una figura a través de la qual 
s'estableix una comparació entre dos elements diferents a partir de I'analogia 
dels seus significars; en aquest cas, el caricter poktic de Llull contribuiria a 
fer u -fusionar, assimilar- la metafora pura (I'arbre) i el terme metaforitzat 
(l'arbre de la creu). 

Si entenem que a la metafora de I'arbre de la creu ajusta la forqa i sentit de 
la seva visió, s'entén bé que els esforqos per convkncer parteixin d'aquesta 
assimilació. En darrer reducte, no caldria buscar m& altes complicacions en 

23. No veiire les cases aixl implicaria interpretar el Desconhort cam tina crisi no anlmicn ans 
de fe, jaque iio apiijaria o sotrnerria la raó al que no vcu 4 1 1  el seu cas, al que haviavisr-; i no seré 
jo qui pos¡ en dubtr la solidesa de la fe lulliana, tot i que no hi eiitenc sobre les wnrs frantereres 
enrre visió i fe. La nostn proposta va doncs en alrre senrit: Llull vn sotmerre la neva visió a la ra6, 
cosa que por alterar el n~ t r i t  dc la scva fe pcrb mai la seva enrirat. 

24, La tirada cristiana es percep idhuc quaii I'Arc s'aplica d'una manera objectiva, con, ara a 
les rlrccions dr c&rrecs religiosos al Bbnquernn, amb mitodrs parricipatiu i reprarntatiua (caps. 
m, LXVII...). 

25. En Sobr~ BLzqueniii/B(anquema/B(aq~erenn, elpmurgoniira dp h b r a  dp Llull, ciiviat a la 
Mkctgi'iniri Carbonell, ressalto especidmerit en quin d t  grau el inodel utbpic d'hgléglésia, tan divergent 
d r  IBsglésia drl sru morncnt, rrre la matrina uporicib a la idral, drixa la real brn criticada (Butinyh 
1006, p. 39-51). 

26. Hi ha molres opinians afins per parr de la critica; com ara la de Pring-Mill, segons qui 
Llull formula la seva cristologia ixsora la ineratora d'arbre en l 'kbrc  de Jesucrist de Mrbre de cien&: 
'Aquest [...] és arbre en qui participa lo crradar ab tutes creatures, en quant són ajustades abdues 
les namres [divina i humana] en unitat de persona' (Obrereüencialr, 1: 74,733,. ,991, p. 91. Ésa di', no 

4s cap cosa nova con1 cainpoc no ho és la cirrega cristiana de Llull, tan sols estein recordaiit coin era 
d'abassegadora; motiu pel qual aquest trrball mes que una nava proposta Cs mes aviar un reiordatori 
amb tinalitat rimpli6cadora. 



Llull; tot i que aixb pugui decebre de simple que sembla27 quan la seva 
fdosofía fa cara de tan complicada. Perb si ho fa és només per tal com, a fi de 
ser inteiligible, s'entesta a ajustar I'irracional, la visió, a una quadriculació més 
o menys escolistica per mitji de figures; com si fos la via universal, ja que de 
fet aleshores ho era. 

Així doncs, a aquella imatge, que elimina el mal i el dolor humi -com 
s'esdevé en el prbleg del Llibre delgentiP8 i com li va succeir a el1 ~nateix-,~" 
a la Saviesa que li serveix per a explicar-se totes les cóses,30 sotmet la seva 
Art; per a aixb compta amb el fet que les coses tenen significació a causa de 
la creació," segons veurem. Tot li 6s senzill i rodó. El seu gran i dramitic 
sofriment i desconsol sera de no saber o no poder comunicar-h0.3~ 

27. 1 CS complic~lr de presentar a un imbit d'e~~ecialisres una cosa acessi~~ament simple. Un 
anicle en que simplificava a I'arrem la incbgnin de referir-re Dmtc a Lucia en la Divinn Co,nhdie, 
propi>rmr la pussibilitat d'uria mala lectura del vowble I.ulio -cosa can frrqiirnt als manuscrits, 
especialment els d'origindr no conservars- provoca una crítica esquerpa (A1CA 18, 1999, p. 999), 
que q~ialifici el treball de fantaqii subjectiua i mancar de seiitit cornil. Posteriormenr, per Contra, 
raii #una convcrsa amb el professor Jorep M*Balcrlls, vaig obteiiir la dada de la impossibilirat que 
Dantr s'hagubs pogur refcrir a aquella sanra a causa drls seus problcmes anib la visra, com s'ha 
interpretit tradicionalment. ja que -segons ha crtudiar González I'alencia en Hirtoriary Iqmdnr 
(1942, p. 10.75)- l'enllag iconografic Lucia-ulls iio 6s anterior al scgle xv, almenys a Italia. Aixii, prr 
taiir, rescata aquclla hipor5tiw lectura imb rota la congruencia ainb que I'havia explicada (Burinyh 

1998). 
28. <iE per la coneiuenga d'aqucstr arbres pul Iioin consolar los desconsolars, e pot hom asuaujar 

los ~reballacs. (...) Lo mcllor concell que nós havem 6s que seguescani la maiicra en la qiial nos ha 
endrepts la dona Na Inrelligkncian, ed. cit., p. ioig-1060. 

9 Vrgcu rls darrers versos de dues esrrofes ja reproduides (11 i VIII) del Dricorrhort o be la 
felicirat filosbfico-religiosa que desrilla el Cant de hrnon. 

30. Es va advertir ja aquesr fet als cornentaris dr I'humanista Ferran Valenti, cn cl prbleg n la 
scua traducció de les Purudoxa ciccronianes: «...arribuye al Arte la capacidad de describir los ciclos 
y los astros, los áiigeles y la divinidad, en lo referente a lal'rinidad y a la Eiicariiación. Concretamente, 
se dice que el Ane lleva la comprensióii de esras nociones al límite de lo que le está concedido a la 
inteligencia humana. Pero el Arce no sólo describe lo espiritual sino rambiin lo materiali (8adia 

1996, p. 73). 
31. Vegeu la nora IOO infia. Aquesra Ibgica, a travb de la Creació, es rroba claramcnt exposada 

al fi~~ir?pirol I'am noster drl Llibre dXrt de Contewiphcid, dins el Bhnguemn. (D'altra banda, sobre 
I'Art com semibrica general, vegeu Vidal 1990, p. 314-319). 

31. ixDeus, ab "ostra verruc cameng est Dr~conhorr. 
lo qual f ~ g  eii xaiitant pcr $0 que me'n canhort 
e que ab el1 recontr lo fdlimriit e.1 rorr 
que Iiom fa cnvcrs v6s, qui.ns jutjatr rn la mort. 



Aquest enfocament com intent de simplificació del pensament lullii és 
congruent amb un tret del recorregut vital de Llull: que no evoluciona; per 
tant la seva ideologia potser que pugui explicar-se millor des d'una perspec- 
tiva sincrbnica que diacrbnica. Hi ha una serie d'obres -principalment, en- 
cara que no exclusivament, lligades als seus inicis-, a les quals s'adverreix ja 
la forma arbbria per a l'expressió de la swa Art i pensament filosbfic;33 de 
fet, la irnatge de l'arbre 6s la que vertebra-i on vessa, encabeix i condensa- la 
swa ideologia, arrelada a la idea d'una creació amorosa -justa, etc., amén de 
les qualitats divine,  corn via que saú& la raó humana. Des d'aquesta reflexió, 
ja coneguda -insistim-, el que estem sobreafegint volta un fet: que l'arbre re- 
presentés la creu, ja que aquesta esta present des dels seus orígens -ran la visi& 
i que el1 no la deid mai de petja per tal de donar sentir al seu pen~ament.3~ 

Es tractaria, doncs, de reduir el pensament de Llull a una simple equació: 

Art = arbre = creu = filosofia d'amor,JS 

E un mais riii cunhorr, e iiienys hai lo coi. fon, 
car d'iia e dolor a rnon coratge porr, 
per 1 ~ k . l  conhort retorna en molr greu drsonhort. 
E per aicb esraig cn treball c.n deport, 
r no hai null amic qui iiegú gauig iu'aporr, 
mas rin rolamcnt vós; per que eu lo a i x  en porr 
cn caent e.n levanr, e o m  gai en tal son 
que res iio veig ni gauig d'on me veiign confon.a 

Priniera estrofa dcl Derconhort, ed. cir, p. 1308; w. i-iz. (Vegeu rambé clr versor de la nora 13 
suprd). 

jj. Llinarks explica amh dcrill com la figura arbbria s'adapta eii I'Arbre expnrpiifcd a una 
orgaiiirzació quc iiiclou toca una configiiració d'arhres per a Irr distinres mat5rirs que drsenvolupari 
(1986, p. 7-11). 

1 recordcm que I'Arbrr dp Ciencia arreiica ja sobre la figura d'un citroncr: nMolt consideri 
Ramon en $0 de qubl monge.1 pregi, e en lo hé que-s poria seguir si-l lihrc faia. E drqrnrrr que 
enainí consideravi, esyardava eii uii be11 arbre qui davanr li cstava (...) Stnyer, En iMonge, ja pens 
en 50 que significa aqucst citroner, car tures quaiites coscs s6n, en cU s6n significades,,, cn Obrpi 
P I I P " C ~ ~ ,  1, p. 575-556. 

34. Seria inreressanr mirar d'andirzar la seva ahra segons les formes irhbries fenr pkr advcrtir 
alguna relació amb ek cunryts múltiples que han provocar la divisió ja classira dc Boniicr (prc-Art, 
quarernarja, rrrniria i post-Art) o bé nllraiir de disriiigir quin ripus dc rclació por  havcr-hi amh els 
ripus d'arhres en cnncrrc: un abre  freqüent a Mallorca, coi" és la palmera, per la seva forma por haver 
incidir cn la mnaforaabbria primera. A experirnents d'aquecr cipu ajudana ~ p Z ¡ h r n t  I i  infordtica. 

5 .  O bé, des d'uiia dtra posició: visi6 = creu = arbre = h r .  



comptant que la connexió a través de la metafora n'és clau. Per tant, amb 
aquest plantejament, de fet, s'esti donant relleu al caricter poktic de la per- 
sonalitat lu&liana. 

H o  veiem ia des del Llibre de contern~lacid, on I'arbre es troba en 
compara~ions,3~ aigunes de les quais resulten forp curioses: així com ek ocells 
s'acosten a I'arbre més florit, «en axí se deurien los hbmens enans acostar a la 
sanct crou que a null altre arbre; e pus deurien plorar, on pus la veem tinta 
de sanc e de ligremesx.37 

1 vegem-ho també en un passatge poktic -malgrat que no sigui de poesia, 
sí ho és de reconeguda fo rp  po&tica,38 com acostumen a tenir-la els prblegs 
i epílegs de les seves obres en vulgar-3' del Llibre delgentil e los tres savis, 
obra cabdal per a tota la seva producció, com el1 mateix reconegué. 1 on de 
bon comeqament trobem els arbres, donant suport a la filosofia platbnica; 
el primer arbre té dos requisits, la primeria de Déu sobre totes les coses i el 
principi d'identitat.40 

Possiblement en relació amb aixb, ai Llibre delgentil, tot i que sigui un 
debat claríssim per la seva forma i estructura, es defensa i exaisa la ideologia 
del dialeg com a metode; cosa que esti d'acord amb l'actitud inedita i típi- 
cament 1ul.liana de superació de les separacions culturals i ideolbgiques, fins 

36. Entre altres, p. 159, en Obro eiienciirh 11. 
17. Cit. de Colom 1997, p. 154. 
38. Badia 1984, D. 87-96. . . .  . .  
j g .  Eni vaig referir a l'ititer& d'aquesrs iuarcs lollians cn: ~Llibre del ,pt i le  é neiiavii. Llibre 

de nierauellr, ~ l i b , e d e  Snntdii4dna: prb¡egs i epflegs de R m o n  Llull,t, en ~ecturps de literatura ratdhna 
a Madrid QuinzeUiFonr delreminarinlCenne CulturalBhnqrrema (1997-zooz), ,,Textos i documeiirs>,, 
zy, Generalitar de Caraluiiya 2003, p. 149-172. 

40. <Lo primrr arbrr, en lo qual veets vint-e-una flor, significa D i s ,  e ses vinuts incrcades 
essenciak, les quals són escrites cn aquelles flors, seguns que veets. Aquest arbre ha dues cotidicioris, 
entre les altres. L'iina b qiie hom deu atribuir e conkixer a Déu tota horalamajor nobilitat en esshncia 
e en virtuts e en obres; i'aitra condició 6s que les tlors no sien coiidries les unes a les altres», ed. cit., 
p. ioy8. (Al Bhnquema es tmha claramenr enposat aqurst principi al find del capitol CII). 

1 mirjanpntaquesrs arbres s'hi a~pira a la concordia universal. .Ah, Déu! iE com gran benuiimp 
seria aquesra, si per aqiiesrs arbres padiem &ser en una llei e en una crrenp tots los hbmrns qui 
soiii! E que la rencor e la inala voleiirar no fos cn los hbmcns qui aire" los uns los aitres per desvariació 
e per rontrarirtat d r  creences e de sectrs! E que enaixi com és un D6us raii solamenr, parc e 
creador e senyar de ror quant és, que enaiuí tots los pobles qui són s'unissen en esser un poble tan 
solarncnt c q ~ i c  aquells fossen en via de salur, e qiie ruit ensems hoguessrn una fe e una lig e 

donassen gloria e laor de iiostrc sknycr Ddus!~, ib., p. 1059. 



al punt que deixa ohert el final de I'obra cap a un futur, per al lector, i a 
succesius encontres, per ais per~onatges.~' La seva solució paradigmitica, la 
dialogistica, seria advertida per un humanista com Metge (Butinyi zoo>a), 
qui contrasta en el seu dialeg Lo somni les diferents tradicions seguint I'es- 
quema del Llibre delgentil amb record de l'actitud previa lul.liana.42 

En conseqükncia, he comentat recentment que ((Estamos lejos, pues, de 
considerar que 'Els dialegs 1ul.lians es caracterimn, doncs, perla seva intencio- 
nalitat apologetica' (Friedlein 2003, 110-III), quizás porque diferimos en 
cuanto a la concepción del Arte luliana».43 Al meu entendre, no hi predomi- 
na el caricter apologetic perque la seva actitud deriva de la concepció de fdo- 
sofia amorosa de la seva Art, que és d'obertura i proximitat, no d'imposició 
ni de tancament; a la qual cosa caldria afegir I'ombra de platonisme, o sigui, 
ras i curt, del fundador del dialeg. Actitud o intencionalitat, doncs, que so- 
bresurt en els seus debats, malgrat el convenciment de la superioritat de la 
seva doctrina i del fet que el seu pensament vingui constitllit i provingui d'una 
il.luminació o d'una visió amb i'autoritat total que li atorgk4* 

En altres obres, posteriors o m& estrictament fdosbfico-científiques, Lluli 
recorre a la representació visual del concepte arbori, cas en que es complica 
més el procés, apareixent les swes característiques i complexes rodes i qua- 
dres, on aplica un sistema de raonament afi a I'escolbtic per tal d'expressar 
aquella idea d'una manera articulada. Procés que, per molt modern, sugges- 
tiu i esotkric que sembli, potser 6s un dels aspectes m 6  medievaliaants de 

41. Per aquest niotiu honi suposava abans que era una obra inacabada o que va existir uiia 
continuació ami  perduda; vegeu les p. 243-244 i nota 8 de la HirtorSáe la Literatura Carahna lRiquer 
1964). 

42. Aixi w m  el rccordaia amb el matein vacable rdesconhan~, a principis del llibre IV, en 
uria situació parella d'cnigkncia de coherencia nioral, feiit allusió a I'anricrisrianisine dels cristiaiis 
(Butiny& zooza, p. 390.391). 

43. ButinyA zooya, p. 116, nota 31. FA trcbdl csinentat cii el mcu artide u R. FRIEDLEIN, El 
diaiegen ellutirfieib2ricmedievtil, unapmpoita deri<tmzatirracid, eii La litcrarura i Iánen drm contat 
roridl, coord. per P. Arnau i Segura i A. Bover i Fant, Publicacions de SAbadii de Montserrat 2003, 
p. JOy-Tzi. 

44. Encara m'atreviria a formular una prcgunra: jcn qu& manera es podria considerar la scw 
mateira illuminació sota i'iiptica del diueg! El que Ilegini als seus versos 4s que Jesús va venir a el1 
i el1 va donar una resposta, la qual alhora el1 ha de transmerre als hnrnes. 2.5 la nora dialogadora la 
que aracreriaa rora Sobra Iiilliana per sobre de I'apologkrica, si enrcnern aquesta, segons sol definir- 
se, com la defeiisa i eiicomi racional de la fe froiir un adversari. 



Llull; jaque, com a rota I'escol2stica, prové del fet de quadricular *n rodo- 
nes, tant se val-, o de dividir i fer trossos el pensament. 

Al nostre plantejamenr s'avé també la gran obra poktica lul,liana, el Llibre 
d'amic eAmat,45 on consta repetidament la il.laci6 amor-dolor (als dies 35, 
65, 88, 177, 182 ...), on tot es resol dins l'amor (2.11 ...)4" el súmmum és la 
mort per amor ( 5 ,  251 ... ). Aixb darrer s'esdev.4 efectivament a I'obra que con- 
verteix la seva mística en filosofia o I'exposa en termes filosbfics, 1'Arbrede 
filosofía &mor, la qual és una versió arbbria de l'art amativa. 1 tot aixb pre- 
senta congruencia amb el que anivem dient, jaque la creu-passió hi és una 
realitat tal que l'amic, que estava condemnat a morir d'excés d'amor'l' i no 
ho podia aconseguir per pmdkncia, arribara al seu uimpliment quan els dumh 
d'amor suggereixen que sigui pomt a Jenisalem. Ací, I'amic, a la vista de i'amor 
dels que han mort a causa de la passió de Jesucrisr, no ho por ultrapassar: 
<montiplici tant son amar, e en son cor suspirs, e sos uyls ploraren tant, que 
n0.s poc sostenir, ni la doctrina de prudencia no li poc ajudar. E adoncs per 

45. Fins a ral punt es rracrad'un lleiiguarge niisricqiie es consideraqueesri mes a prap d'alrres 
misricismcs que del carolicisme no misric. Cal tenir en compre cls pasos que fa Dominguez Rrboiras 
(1986, p. 118-135) quanr a reconeixer un fil conducror d'aquesta obra misrica, que semhla mrerior 
a Randa (hi apunta cap a 1274). Parrinr de les seves dadc .  rsprcialrnenr de la grbfica que dóna dels 
versos, encadenats, en seqü$ncies de quatre (lb., 134). h ig  remarcar que r6n rls punts del seiiyal de 
lacreu, perb que scgueixen iin rirme ternari -signr adequat a la idea triniriiria. Encara, por inrrrrssar 
dc recardarque elsignificar del senyai de la creu es re brn presrnt al Bhnqsemo, dcs del cornenpmenr, 
en boca de Narana: <,fa$ lo sant seiiyal de la crcii, per lo qual remembrarn la pasid del Fill de DCu>>, 
ed. cit., p. 74; i sobrcrot que els cinc llihrcs de que es compoti recordcn les cinc llngues del crucificat. 

En aquesra linia cal posar de costar una reflexió d'aqursr llibre mistic ainb airra dc la Doctrina 
pueril: obra ran proprri en el trnips al Bhriyrremia, on el L(ihii-dúntic ~Anrut s'ubica; en aquclla 
(vegi's la nora gl ifrn), Jesucrisr, rsrenent els braqos eii la creii dóna a entrndrr que esta enibrassanr 
els que se li ncosren. Cosa que oposrm al 91 i d  262 dcl llibre rnisric, que cosriria dissociar de la idca 
de la crcu: ~Enrresenya's I'amnr, i ron irnic, de verinells e iiovclls vestirnene; e estCn sus braqos per 
<;u que I'abibra~, e encliiia son cap p c r ~ o  que l i  do  un hesar, resta en lo alr pcr qo que el pusca arrobar 
(...) E per agb I'amic drsiri tots jorns verinells vesrimenrs, per $0 que el drap sia mills seinblaiirs als 
vestiments de son amatn, ed. ~iEls Nostres Clissicsr, p. 284 i 301. 

46. Coin diu Rainan lo fall, als capirols que faii d'antecedcnr d'aqiieiu Ilihre: ,<pcr massa plaiar 
s'enfosci la vista de ras ulls i s'esclareix ciencia en los ulls de soii enreiiimenr,t, p. zzo. 

47. <iPlorwa amor, car cuydava que san aniic n~oris con lo viu esrarab la boca uberta, e molrcs 
de les rails d'atnor plorarcn, car gran pierar havicn de I'arnic, qui em j~iijar a miirir per sobre amor,>, 
ed. .Els Nortrrs Cl&sicsi>. p. 123. No  4s Ilunyana I'actirud de Rlanqueriia, segons l'oracid de sa mare 

a la Mare de Déu: ,,Si el reu Fill maria per amor, scns colpa, ¿quina colpa ha lo meu FiII, mas d'amor 
qui cl fa anar morir?», ed. cit., p. 51. 



forsa d'amor crida: 'A, sanctetat! A, amat! A, amor!, A, amar! Perdona ais 
donzels d'amor qui m'an aportat en esta terra per morir'. E pres cumiat de 
mort d'amor e obrí la boca per amor, e espira e moríb, ed. cit., p. 129. 

Aquesta ascensió i multiplicació de I'amor q u e  s'oposa com opció dis- 
tinta, que no forqosa, a la &un desenv~lu~ament lbgic- apareix també d pro- 
leg del Llibre a'amzr e Amat, llibre que com a obra mística tracta sovint de 
l'assimilació de la idea creu-dolor; perquk s'observen la de creu-patiment es- 
pecialment a les obres místiques (també ho hem vist a I'Arbre defilorofia 
ú'amor). És una nota propia del misticisme, que es descriu al Bhnquema tot 
referint una situació límit de contemplació, on veiem que eDementre que 
Blanquerna plorava e adorava, e en la sobirana estremitat de ses forces havia 
pujada Deús sa anima, qui el contemplava, Blanquerna se sentí eixit de ma- 
nera, per la gran frevor e devoció en que era, e co@ que forca d'amor no 
segueix manera com I'amic ama molt fortment son Amat».** 1 a continua- 
ció decideix d'escriure el llibre místic, inspirant-se a la mística sufí, que se- 
gueix aquesta succesió de pujada de I'enteniment, seguit de la voluntat, i que 
te un efecte multiplicador. 1 ho fa quallar o ho fa reaiitat amb un recurs adient 
pera una personalitat ~berta ,~ '  com é.s la seva: mi t janpt  una mística no cris- 
tiana. Tot, com sempre, a fi d'enamorar envers Déu les gents, que en aquest 
cas eren ermitans desorientas quant a la manera convenient a la seva vida.50 

Anem ara a la tradició crítica en relació amb el nostre plantejamenc prin- 
cipal al voltant de l'arbre. Partim d'una equivalencia basica: «La cruz es un 
árbol (la imagen es clásica en los libros de ascktica)~, Colom 1997, p. 153; 
aquest treball remarca a m& a més en Llull dues analogies creu-arbre: I'una 
d'elles, referint-se al d'una embarcació, segons la imatge que s'aprecia ja en 

48. Ed. cir., p. 273. No rcgiieix manera vol dir que 6s espanrinia I ,  per tant, a I'inrevé~ de les 
rncciiiiques rodes; be que sigui un llibre que té una estudiadissima con~posició. (Vegeu rambi la 
noca 59 i n f i ) .  .. , 

49. Hoin hi ha afegir caiiibk CI qualificariu d'cxbtic, tor i quc no cscauria cn rigor de qualificari  
ni d'original el fet d'obrir-se, accrptar, jugar aiiib rores les diferents yosicions i alreriiarives~per p m  
de ningú que prrrengui una disposicib rninimamrnt seriusa, racionalista. ni rnolr meiiys cristiana, 
corn ara la lulliana. 

50. Cal recordar que el llihre misric és la coiisecució de Bla~iqucrna con, crmita, i quc cl 
cornpun a instancias de I'Ermiti, qui d&pr$s de visitar els que n'hi havia a Roma .arroba que eii 
alcunrs cures havirn rnoltcs dc temptacians pei p cor iio sabieri haver la maiiera qui es coaveiiia a 
llur vida», ed. cit., p. 273. CmntE dones una crrta rmprnti renovadora, critica i reformirt:~. 



sant Jeroni.5' Colom recorda també que diversos llibres importants l'enun- 
cien al títol (Arbre de Filosoja &Amor, Arbre de Filosoja desiderat i Arbre de 
Sci&~cia5~), aixl com cita alguns passatges de la crítica: segons Rubió, «El árbol 
tiene una significación totalmente especial que lo convierte en imagen mrac- 
terística de la simbología lulianan, i segons T. Carreras y Artau -en referkn- 
cia al Llibre áe Contemplan'& «partiendo de la figura del irbol, emprenderá 
más adelante una nueva vla, la de la lógica simbólica», fins arribar al gran 
Arbre de Ciencia, ib., p. 65. 

La trobem també al 217 del Llibre dámic e Amat: «Feria l'amat lo cor de 
son amic ab vergues d'amor, per p que li faés amar I'arbre d'on I'amat collí les 
vergues ab que fer sos amadors; en lo qual arbre soferí mort, e llangors e des- 
honor~ per restaurar a amor los amadors que perduts havian (ed. cit., p. 296). 

L'equació d'igualtat apuntada, per tant, és una cosa ben sabuda tot i que 
x r e c  que- no s'havia posat amb fórmules aritmetiques tan simplificadores, 
sent tanmateix convenient formular-la de la manera més senzilla en un in- 
tent d'apropar-nos al maxim al seu pensament; perquk potser ens ha passat 
el mateix que li passi a Llull: que, a fi de fer-les demostratives, a vegades les 
coses es presenten complicades. 

51. Amb la marrina font. l'altra refereticia 6s el senyal dc la creu que dihuiven en I'aire els 
ocrllr, p. 153, i nota 2, p. 155 i 156. 

5'. ' lot  i aini, no respunrn únicarnent ells a la concepci6 aibbria. Un cas que potser no s'ha 
proposar s6n els aemples del Fkík, a r a  mes dr la srva concatenació i encaixameiir (Hauf zooz, p. 
237) podria ser que s'hi haguessin estructurar nariirilment i ordenadament, de manera arginica, per 
mitji d'sqursri forma; no estranyaria que, a ti d'obligar al lector a la més alta agilitar mental, hi 
haguér reproduit rl que d d'inoit la naturalesa, com x a  passa amb les branques dels arhres, qiie no 
podem dir que estiguin en desordre perh 6s un orrlrr ilbgic, be que iiarural. Caldria tenir-ho almenys 
present, entre altres facrors, pensant-bi des del requisit de la subrilesa intellrctual -com disciplina 
intellecriial en rota regla; com ha es, en un pla superior, la rectitud d'intcnció- a ,,la aliidida 
concepción cósmica del crisrianismo, en muchas a o s  transmitida eii iiiedios poplllares y a travO 
del folklore, y sil vehiculización por lo que pndrmos llzmar la 'inistica iiatural' de la escuela 
franciscanan (Vega 2002: 125). D'altte cantó, el Líibre de meravelles no s'ha de dcsconnrctar de les 
vies del caneixemenr, donada la simbiosi preponderani a les seves obres: .Los ejemplos litenrios de 
Llull Cenen, sin duda, una intención pedagógica y un efecto nioralizaiire, pero de su lccrura sc 

extrae principalmcntc una pmis  ascérica conducenre a una reforma del entendimienlo. De la iiiisma 
manera que  las 'metáforas morales' del Llibre dámic i amar no pueden ser cnncrbidas simplemente 
como figuras literarias, adecuadas a la inteiición ~nbtica de su autor, tambiin aquí los ejemplos hay 
que entenderlos como la expresión resultante de una experiencia que ha trastocado los significados 
y ha invertido los paradigmas de conocimiento», ¡h., p. 126-127. 



En resum -i a risc de ser repetitius-, la methfora que utilitza Llull per a 
explicar la seva visió és I'arbre, figura que fa referencia a I'arbre de la creu 
segons la tradició. Llull fari conjugar amb la filosofia inherent a la creu 
-filosofia d'amor- totes les explicacions precises per a entendre el món 
racionalment i amb elles constitueix una ciencia; i pera aixb empra igual- 
ment, segons sembla, la figura arbbria. Llull, així doncs, adequa la creu a 
totes les gents, no havent-se'n separat mai; i no només no ho faria quant a 
la doctrina cristiana sinó tampoc idhuc de la forma, que figurava en un 
arbre. És a dir, la creu del Crist és valida per a totes les ideologies i hi con- 
forma tot (camps, ciencies, etc). 

Per aixb mateix el cristianisme lul.lii és sblid i indefectible, ja que s'assenta 
a l'explicació de la creu.53 Fet que, d'altra banda, fa reflexionar respecte a la 
cultura de la seva epoca, la medieval, a la qual tant semblava predominar el 
crisrianisme, pero a la qual fou tant perseguit el lullisme; com també resulta 
colpidor quan es repara que l'originalitat de la seva Art li fa campar Iliure, 
sense marcar el pas de l'escolbtica, la qual era el context natural de la filoso- 
fia cristiana (Badia 1997, p. 12). 

El fet que tot Llull vingui determinat per una única visió s'adiu amb el fet 
que la seva conversió fos deguda a una illuminació, m& prbxima -parado- 
xalment, malgrat el seu rebuig classicista- a la llurn del dassicisme54 que a la 
conversió formal dels escolastics,55 la comuna en el seu temps, designe mo- 
ralitzant i feta de normes i paraules externes.5WD'acord amb aixb, noiestra- 

13. Per ainb tambk, encara que sigui molt i molt críric, no s'alliinya mai dc l'ortodbxia, ni eii 

doctrina ni rn fidelitar. 
54. «La esencia dela cducicióii filos6fica consiste, por tanto, en una'cunversiiin', en elsentido 

originario, localmente siiiibólica, de esta palabra. Conristc en volver a hacer girar 'roda. 'el alma' 
hacia la luz de la idea del bien, que es el origen de radox, Jaeger 1985, p. 696, oii rracta de La 
I<epública de I'liró; entre alrres passarges que podricn aplicar-se o ainparar-x amb Llull, ,iegru el 
relariu a la reforma interior (p. 451-45%). 

j Una iblustraci6 del contrzst cnrre rors dos ripus de conversians ens I'ofcreix Lo iornni de 
Metge. ja que fent-hi veurr prr a alguns al llihre 11 que s'ha convertir, als dos llibres regüenrr i en el 
mar' de I'obra candemna les conversians de ~ v i c r e r  tradicional, cosa que es Ta palesa a trau,á de les 
fonts clandcstines, que be enrendrieii els seus airiici; a mes, antrricirment, al final del llibre 1, havia 
nianifestat amb conrundkncii que la s w i  illuminoci6 e n  inrerior (Riitinyi zoa2a, p. 391-39 j, e n m  
d'altres). 

56. Doniingucz Reboiras aprecia posirivarneiit que en la srvi prrdicació posi el rnbhil de la 
anducra eii I'arrel inteLlectual i no rn la normativa vigenr: «es para Liilio la función priniaria del 
predicador instruir en las normas generales no sacadas necesarianente de un texto sagnda sino de 



nvarh aue 1 'h t  -la seva nova manera d'exvlicar i exolicar-se tot-57 s'arreii ai 
gran principi platbnic d'identitat, que aplica a la divinitat i aboca a una filo- 
sofia amorosa, la qual fari correspondre amb la visió de I'arbre de la creu. 
Aixi com tampoc no estranya que L'estructura de la seva Art presenti reflexos 
platbnics en les seves formes arbbries. 

Pot semblar massa senzill, perb la mentaiitat de Llull 6s diafana o clarivi- 
dent; nomes resulta fosca la manera d'ajustar el seu pensament tot just a fi 
de fer-ho pales, desenrotllar-lo i arribar a convencer; d'haver d'adequar-lo a 
una exposició universal.58 Perb el1 no varia la visió ni el seu contingut, des 
del moment que I'experimenth fins ais seus darrers escrits; a Randa, en reali- 
tat, degué advertir que havia de fer-laht, és a dir manera i mktode.5' Perb 
no deixa de ser aquel1 primer i mateix significat (la creu) el que va canviant 
en formes d'arbre, mutació que es correspon bé amb una perso'nalitat 
eminentement poktica, amb tendencia a convertir les coses en metifores. 

la filoso& moral gcncral a asequible a roda eiiteiidiiuiento creyente o mi creyente. La decisi6n 
moral del cristiano ha de pmir del entendimirnto y rio de una obediencia a los preceptos divinos 
o eclesiásticos por trnior de un castigo. (1996, p. 129). 

57. Que Cs nova és una constan: en LIiiI1, com per exemple vriern al Bhwquem: ~Navelln 
manera haveni en desputar ab los infeelí, mosrrant 1' Artabreujadn dátrobar verifatiti (cap. XLIII, ed. 
cit., p. ir+). 

58. Heiis aci la drfinició lulliana d'Art: nnrr és ordonament e establimenr de c o n k r  la fi de 
la qud honi vol haver concxenqan, DocninnpueriL cap. 73, cd. cit., p. i68. Val a dir. és manera dc 
coneiuemenr, amb utilitat d'anipli espccrre: i pei a cnprrssar-lo recolre a tina metifoca, teolbgica i 
merafisica per la s m  materia, la qrid arrodoneix amh explicadons racioiialistes: Explica Lola Badii 
(1997, p. 28)  com el rei d 'un rneniple en I'Arbre a.empl+ai en deixar de pensar en clau parriciilar 
i fer-lo en la d'objcctivirar, per raons necesshries. entCn cls argiiments del sol, que s6n els dc 1'Art 
-aiui com també coiiiprSri uiia scntkncia de la FÍ~ica d'Arisriiril. 

59. l'el que fa al significar mis planer del vncablr m, seinbla d a r  que en Ilull s'oposa d que 
és espontani, és adir equival d que s'ordcna arrificialmcnt: en acoiniadar-se Aiomn de san fill, prrga 
amb prohnda sincerirar i ,,no srguia maiera*, ed. cir., p. 51.  'Tamhé por ser úril acudir al Llibre & 
les bisties, on ipareix divrrses vegadcs segons la idea que r e c d  molt bC el reFrany castrlli 'más vale 
niaha qiie fiienl': airí ho rrobrm en els consclls del Gall al Ue6, en contra de Na Renard, per tal 
que aprengui dels homes a fi de poder defendre's d'ells («que rrgons gin ni arr, v6s no lis porers 
defeiidre al rei dcls hbmens, qui combaten ab an e ab engin, ab que apoderen rors aquclls qui per 
forqa se camhatrn sens arr e niacstrian, cap. JV, «El Garbell», p. 69); la proximiiat al vocable eriginy 
la confirma la crbnici de Jaume 1, an trobein -al caplrol 43- el refrany <arnés val giny que farga», 
cquivalent a i  cirar castelii. Aixi mateix, s'hauia vist poc abans amh I'exemplr de l'Agr6, a qui d seu 
arr, contririamenr, coiidui a la marr: «L'agr6 cogiti arr e mancra com s'ajudh ab arte maesrria, per 
la qual art el1 fa ocari6 de sa moro,. ib., p. 62. 



I.'ART LULLIANA És, 

La seva gran novetat jeu a la metodologia, el ecom» explica i transmet la 
seva visió-missatge a través del seu Art, fent per adaptar-lo a tot i a tots; i 
aixb, des de la Lbgica d'A1 Gdzzali,6o en que desenvolupa la filosofia cristiana 
amb metodes orientals, assaig d'acomodació que és fruit també d'una dis- 
posició comunicadora i d'afany de projecció. 

1 continuem donant alguns comentaris esparsos en relació amb aquest 
plantejament, és a dir al voltant del fet que Llull exposi el seu coneixement 
en forma arbbria com a representació de la creu. 

Lola Badia veu I'Arbre de ciencia c o m  la culminació final de la fórmula 
nova de la literatura lulliana, en la mesura que aquesta obra pot ser vista com 
I'«enciclopPdia altenativageneral i úItima, escrita desplegant els principis de 
I'Art de la segona etapa (1290-1308)r.~' 

Bonner ressalta que 1'Art és un do diví i ho r e c d  amb una citació on sur- 
ten les causes de YArt, en paral.le1 a les altres ciencies;62 observa alhora que no 
ho basa en autoritats d'altri," sinó que és una autoritat paral.lela o alternati- 
va, la qual cosa presenta coherencia amb el fet que sigui provinent d'una 
il~luminació (1996, p. 470). 

Josep Enric Rubio, tractant de la transmutació de 1 'h t  en literatura, es 
refereix a «la densa selva d'arbres que pobla llibres com el Gentil ... » (Rubio 
1997, P. 187). 

Segons Josep Ma Vidal, Llull no s'ha subpeditat rígidamente al seu Art, 
car éssent un mateix metode per obtenir la significació de les coses, era el que 
havia de determinar tebricament tots els Ilibres: «Per sort, el primer que no 

60. De redacció prbxima al Llibre de conremphcii, la seva primera obra (ca. 1271-1274). 
61. hrRiff&del-gwi<ii~dg~ndde~m~gnnd: ~nruvionrhK~zi?nesiobrei'~'h&deIcon ~ m m t ,  

en EmdzdeFilobgia C?Ill?na DomanydelInmtutdeLlengzu iCuhm Ch&~i~renidFrmmcE%mis, 
a drrcc d'A. h h n c l l  i P. Balsalobre, I'uhlicacions de I'Abadia de Montrrrrir 1999, p. 155. 

62. iiCom les altres cihncics, I'Arr ré una causa qiiadriiplc, és a dir, I'autar, la forma, la mat2ria 
i el fi. L'autar es podria dir que 6s Déu. a la iiiagnifichncia dcl qual l iZi r  esta dedicada, mcnrres qiie 
I'aiiror immediar Cs un home vil i pecaminós que no té imparthcia. La niathria són les Figures i 
rei-mes dc I'Arr inareixa. LT forma es rraha en el descens de I'universal cap als parriculm, el qual 
descens cansisreix eii el discurs ordenar dels acres de I'anima per mirjh de la mescla dels rriangles de 
la Figura T en els termes de les dtres figures. Aqueixa rnescla ordenada dóiia lloc al rcsulrat dcsicjar, 
que 6s la necessiria atirmació de la verirat. o la negaciú de la falsedat. Aixb deim que és el fi d'aquesca 
An», del prbleg de Lectura nrprrfprarAnir dmonrtratiuae, 1996, p. 469. 

63. En I'Arr brevii diit qiie hrrisca (I'aiiror immediar de la cita anterior) deu declarar hC: «lo 
tert d s  acolans raonablernerit, e n0.s lic ab Ics aiitoritats dels alrccs,,, ib., p. 470. L'objccre d'csri~di 
és I'arr que DCu li va donar (ib., p. 471). 



segueix sempre aquest mktode 6s el mateix Llulln (1990, p. 343).64 1 hi dóna 
a continuació una explicació des de la lingüística moderna. 

Pere Villalba (Iy98, p. 9). a f' d'estudi; el significat de l'Arbor Scientiae, 
parteix del mbbil de Llull per a escriure'l, que és el de comprendre totes les 
ciencia; i hi dóna la següent explicació pera I'origen de I'arbre luLlik «estava en 
contacte amb una triple herencia: I'hebrea ( impohcia de I'olivera), la mistima 
(la creu, símbol de vida) i la islamica (Arbrede &mor de Ibn al-Jatib, 1333.1375). 
Aquestes tres C U ~ N ~ ~ S ,  dona, utilimven I'arbre com a eina de treball en l'ex- 
posició de les seves idees o creences religiosesn (ib., p. 16). Recorda també que 
en la literatura sufí era símbol del saber, si bé anota que Cruz Hernánda65 
considera que la influencia d'aquesta fdosofia es limita a paral.lelismes. 

Al principi d'aquest treball ens hem ajustat preferentemenr en obres de 
forra expressivitat poetica, com són les autobio@~ques, a les quals L l d  havia 
expressat la seva visió i on, en relació amb ella, deixava fixats els rudiments 
del seu Art. Així dona,  sembla útil de ressaltar la seva faceta de poeta, I'ho- 
me que vibra intensament arnb la imatge i la inspiració visual, sobretot en 
un cas com el seu, tan sensible al misticisme, i quan alguns d'aquells versos, 
imaginatius i amb antítesis d'apariencia molt simple, freguen aquesta forma 
d'expressió poetica.6' 

Aquesr aspecte -al meu entendre- esti encara prou pendent d'investiga- 
ció quan no hi comptem amb treballs com, per exemple, el d'Edith Stein 
sobre sant Joan de la Cre~.~'Situant-nos sobre aquest, un Ileu contmt amb 

64. Hom podriaplantejar-sc si la flexihilirar aque li menavarl fet d'adaptar laidea i lionioiiímia 
arbre-creu a totes les coses no coadjuvava alhon a fcr-li dúctil en una epoca que rr caracteritza pel 
~0"t~ili i .  

új. A *El sírnbolo del árbol en Rnman Lliill e Ibn &Jatib*, Studia Lullistica, Miicellanm in 
honrirern Sebmtiani Garciiri Palov, Palma de Mallorca ,989, p. ig-zj. 

66. «Mon cor esti casa d'ainors / e mos ulls fontanes de plors. 1 Entre gauig estaig e di>lorsn, 
Cant de Ramon, ed. cit., p. rjoq m,. 40-42. Sohre la distinciá dels mitisos entre els csrars del poeta 
i rl misric, diu Vailis Vitsuis: «La trayectoria iuisrica, al contemplar y ansiar la Absoluto, sigue 
durante mucho tiempo, junta con el estado febril de una intcnsa enioción, el sendero de la poesia 
hajra el momento en que ... ambos caminos se bifui-can; mejor dicho, hasra el momento en que la 
pocria se deriene 'para mirar hacia atrk', dejando que el místico avance solo eiirre tinieblas hasta 
rl extremo inalcanzable del 'Ser'o (zooz, p. 512). 

67. Ens rrferim a Krewerwiirenrchaj, de reccrit rraduccid al casrell2t: Ciencia deL? Cniz &tudio 
mbre san Junn de L? Crhiz, sobre la qual hi ha uii arricle forta inreressanr d'Alicja Walerich (,<El 
lcnguaje de la imagen en la experiencia mística. Edith Stein y San Juan de la Cruz., dins Ilomemje 
a Roberto Mamberger AmordS). 



Llull basta pera observar que les semblantes són cridaneres i potser que no 
basti per a justificar-les el fet igualador del misticisme cristii (així podrien 
justificar-s'hi la idea de ciencia-creu o de la trinitat en la creació; o també, 
I'experimentació de visions de la creu, Stein zoooo, p. $1-55). A arnbdós es 
dóna la tendencia a representar en imatgges, ja que 6s un recurs propi de l'ar- 
tista (ib., p.34) O demanen patiments i treballs i a1,ludeixen a la nit de I'ini- 
ma (ib., p. $3, 60), amb trets mis o menys comuns al misticisme en general. 

Aixi, des de lllurs respectives posicions -i'un carmelita tebleg, que destaca 
com a místic, i I'altre un laic beat, preferentement filbsof-, tots dos traspas- 
sen el seu m6n i pensament a través de la visió de la creu i la consideren co- 
muna a tots els homes en prendre-la com a coneixement (ib., p. 324); pero 
no sols com objecte d'enteniment (ib., p. 335) sinó que a més I'agafen des 
d'una faceta amorosa mfstica.68 El conuast entre els dos és positiuakí dona 
des &una analisi comparatista: sant Joan concep la ciencia com saviesa (teo- 
logia), pero Llull, més enllh del pla abstracte, la converteix en saviesa aplica- 
da, ja que s'esforca per realitzar-la, abastant el m6n de manera uni~ersal;~7 
d'on ve que tot ho transformi en ci&ncia.'O 

Comenp així el treball d'Alicja Walerich: «Edith Stein, en la introducción 
a Ciencza de /a C m  (Kreuzeswissemchaft), escribe sobre la pasividad interior 
de la naturaleza humana como síntoma de su degeneración. Una de sus 
manifestaciones es la incapacidad para admitir un estado de cosas y darle una 
respuesta conforme a su verdadero valor, capaz de formar la vida personal. 
Una condición de esa actividad auténtica es la ~Pnsibilidddelalma que recibe 
las impresiones y reacciona ante ellas con fuerza no debilitada por nada; de 
este modo transforma el conocimiento en una acción." Esta sensibilidaddel 
alma es una condición imprescindible de una ciencia que en la interpretación 
de Edith Stein se identifica con la experiencia. El término WTrsemchaft 
utilizado por ella con este fin, a pesar de su pasado filosófico-fenomenológico, 

68. Observem quc rors aqiiesrs pilnts esmentars (roben correspandkncia en les reflexions del 
Llibre d'amic c Amnt. 

69. Així, assaleix camps insospiraü o poc freqüentars: nla voluntar sirremirica dc I'An porra 
a Llull a buscar cerrcses eii el rcrreny relliscós de la variació crorniricaa (Badia 2003, p. jz). 

70. Caricrer rellcvar rcceiitmenr per Lola Badia, qui, recordant Robert I'ring-Mill, comenta 
que arriba a ser capas de contar conres declaradainenr cicnrífics (1996, p. 68). 

77. Kemer a la següent edició: K~cirz~mUrtnrchaft. S~n<die überjohanna vom Krm, a Edirh 
Steili Gesamrausgabe, r. 18, Freiburg-Basel-Wien, Herder, 2003, p. 6.  



pierde su connotación de ciencia establecida por la tradición filosófica, como 
totalidad del conocimiento ordenada sistemáticamente, que ha de consistir 
en relacionar las causas ysus consecuencias, y definirlas».7z 

Aquesta diferenciació és explícita del concepte de ciencia en tots dos au- 
tors, car segons hem apuntat, Llull, mogut pel seu afany universalista, no 
exclou ni abandona el de la tradició filosbfica; ara bé, no manca d'aquelles 
notes de la sensibilitat de l'inima, que permeten identificar coneixement i 
experiencia, així com li duen a Ilenqar-se a l'acció. 1 aquest tipus de coneixe- 
ment s'oposa, per exemple també, al d'un Arnau de Vilanova. 

Per altre costat, cal ana l im i contrastar aspectes com els relatius a la imat- 
ge i visió, o bé a aquesta transformació en acció, com resposta d'una forqa 
immensa, la qual lliga amb el voluntarisme lul.lii,73 de que tambi n'hem 
tractat en aquest treball. 

Continuem reproduint de Walerich: «El proceso místico que conduce Juan 
hacia la unión amorosa, y que alcanza la prolongación en su obra poitica, se 
presenta al lector a lo largo de toda la Ciencia de la Cruz como encuentros 
con la imagen. A este respecto se entrelazan entre si dos planos: uno biog.if1co- 
sicológico y otro creativo, poético*, ib., p. 83. El parigraf podria ser valid a 
grans trets per a Llull, bé que, contririament al místic castelli, el filbsof 
mallorquí, de la seva imatge, busca desprendre filosofia i objectivitat;7* per 
akb, la seva creació literiria 6s dispar i menys exclusivament poetica. 

Seguek Walerich: «Ese carácter teológico, encerrado en la esfera de 
términos abstractos, del diáiogo con la imagen poitica crea las bases para captar 
la ciencia que está oculta en la imagen, pero no la proporciona. Esto se vin- 
cula con la índole genérica de la misma obra mística que crea una suerte de 

71. 0. cit., p. 77. Unacconcepció similar de la ciencia és característica de la metafísica 
arisrot&lica, que resulta d'una experiencia de niiiltitiid d'éssers. Al coneixement quoridia el 
caractrritrrn les prrcepcions sensorials i I'iiitellecre, que posa eii ordrc aqiicstcs dadcs sensorials. 
(S'hi remera K. AIRERT, Wprow&enie d o J i I o ~ o ~ ~ z n ~  mirzyki, Kety. Aiiryk, 2002, p. 171-172). 

73. Aponcm cncara iin exemple del Bhnquemn on el voluntarisrne queda hrn retratat: «tan 
és gran cosa I'encarnació del Fill de Déu e la passió q ~ i c  sosrcnc per salvar nosaltres, e ranr és forts 
cosa veritar contra fdsrtat, que pera+ són ab taiira de caritar e de fonitudo cn mon corargc, que 
cn rota vostra terra ni entre IOIS los hbrnens que vrjs havrts, no  és caritat, fortitudo, qui pagues, per 
raons, contrastar la inia,,, cap. L, ed. cit., p. 130-131. 

74. L'explica corn a experiencia des de la siibjecrivirar només en darrer recurs o momenr -1 
del Drmnhon- i amb expressió poetimda o intimisra. 



conocimiento entre los límites de intelecto e imaginación, y por lo tanto exige 
una lectura personal», ib., p. 8s. Com terreny principal d'oposició podem 
concloure que, si el punt de partenca de sant Joan 6s una art -a* ktentica, 
que 6s revelació-, en Llull el deterniinaiit és la visió, amb la qual s'explica el 
món, fent-lah. Encara que hi ha concomitancies -m que tots dos es veuen 
obligats a expressar-se per mitji d'un molt peculiar llenguatge de compren- 
sió general-, el matís és ben diferent.75 

Per tant, el sant ((descubre unas relaciones primitivas que permiten mani- 
festar en la imagen lo que no puede expresarse en abstracto.76 Pues todo arte 
auténtico produce una suerte de conocimiento intuitivo y, segnín el 
entendimiento de Edith Stein, hay que percibirlo como una revelación~.77 
Revelació que, primfilant, podríem contraposar a visió, cercant posicions 
contrastives front a Llull, així com hem girat el concepte d'art. 

1 com aquest, també contrasten la ciencia i el metode, apuesto que así como 
la ciencia de san Juan no es ninguna ciencia, su arte no tiene en sí 'nada de 
Arte'(nichh von «Kuwt» sino que es una obra maestra7' que puesta en el 
marco de la biografía del santo wnstituye una auténtica vmtana al naunh 
misterioso de Juan de la Cruz.,, Enfront tenim a Llull, qui rransmuta el seu 
Art, la ciencia, en l i t e r a t ~ r a . ~ ~  

Encara sobre la confrontació respecte al  sentit científic: «Cuando hablamos 
aqui de ciencia de la Cruz no tomamos el nombre de ciencia en su sentido 
corriente: no se trata de pura teoría, es decir, de una suma de sentencias 
verdaderas o reputadas como tales, ni de un edificio ideal construido con 
pensamientos coherentes. Se trata de una verdad bien conocida -la teología 

75. Les diferents concrpcions d'arr rnosrrcii que aquest apunt podria esrendrc:~ molt m&; 
prrb bé coiiremplant-lo des d'un concrpte general, be atcnent als piinn cnmuns de toü do:; aurors 
-com el frt que ambddr cl considerin revelar-, es justifica la comparacid. 

76. Vegeu la urisió en castellh, p. 78; Kreuzerwi~enrchaft, p. jj. (Explica aci Stein como sant 
Joaii recortc a I'crpressió grit¡ca a tnv& de i'experitncia sihhblica). 

77. Del rreball de Walerich citar, p. 87. 
78. K r ~ ~ z t ~ w i r r c h f i ,  p. 243. (Una c o a  srmblaiii esdeve en Llull, a qui tarnpuc no el 

corresponcn les accepcinns normals d'aqucst vocable). 
79. Vegcu-hi rambé els Frapentor (Elieguirnimto de la cruz) reciillits en Cierrciu & I r1  Cmz , 

p. 335-380; cal frr esinenr quc Srein mor a la cambra de gas, eii 1741, dcixant aquerra obra inrermmpuda 
(ib., p. 308), i que en aquesta edició se'n publiqiien els darrrrr fiagrneiits. 

80. Ji hem Ferconicncuisquant aaquesra rransformacid IuYiana. 1 per wi deuinip~cndre, a I'inrevéc 
en cerca rnancn, com les figures ó n  un suporr vistd dels seus tmt?~ lircraris. vegeu Rubio ,997. 



de la Cruz- pero una verdad real y operante: como semilla que depositada 
en el centro del alma crece imprimiendo en ella un sello característico y 
determinando de tal manera sus actos y omisiones que por ellos se manifiesta 
y hace cognoscible. En este sentido es como puede hablarse de ciencia de los 
santos y a él nos referimos cuando hablamos de ciencia de la Cruz. De esta 
forma y fuerza vivientes brota en lo más profundo del hombre un concepto 
de la vida y una visión de Dios y del mundo que permiten un particular modo 
de pensar que se presta a ser formulado en una teoría.»81 

Ara bé, sant Joan no parla mai d'una doctrina o ciencia de la creu; segons 
Walerich, aquest problema és abordat en la introducci6 a la nova edició crí- 
tica de les obres d'Editb Stein per Ulrich Dobhan,s2 qui ailegant les investi- 
gacions d'htigarraga, Borre1 i Martín de Lucas8"onstata que sant Joan de 
la Creu ensenyava més la ciencia de amor»R4 que «la ciencia de la Cruz», en 
la qual el seguiment de la creu, el fet de patir, «es medio para entrar más 
adentro en la espesura de la deleitable sabiduría de Di0sa.~5 

Enfocament que caldria analiaar a poc a poc així mateix en comparanqa 
amb Llull, ja que també presenta el binomi amor-sofriment, sent fins i tot 
un leit-motiv de les obres de carhcter més accentuadament místic (Llibre 
d'amic e Amat, Arbre defilosofia &mor), com hem anat veient. Potser cal- 
dria desxifrar -i quantificar- en quina mesura assimila o dissimila una i altra 
ciencia; de tota manera he d'advertir que he donar, sense comptar amb xifres 
ni amb freqükncies -iprematurament?-, totes dues cikncies en L l d  com si- 
nbnimes, ja que sembla fer-les equivalents i tractar-les de la mateixa manera 
en hnció d'aquell binomi. 

Aportern, a I'últim, uns comentaris que aixl mateix procedeixen d'un al- 
tre imbit, encara que tambk dins del territori hispinic. Anem ara a Menéndez 

81. Ciencia de k C m ,  ob, cit., p. 32. 

82. Vcgcii U. DOBW, «Eiriführung>i, dins E. Srein, Kreweswi~ien~thafr, o. cir., p. 1 - m ,  p. 
m v .  

83. Segons les scvcs inverrigacions. eii I'obra de sant Joan de la Creii la parnula ,,Dios,> figura 
4.522 vcgades, iialrnan 4.464, pandes lligadcr amh I'amor z.500, iiicncrc que les relacioriades amb 
la creu apareixen qr regadrs, i amh la morr 400 caps. Vegcu J. L. ASTIGARR~GA, A. BORREL, F. J. 
Martín DE LCCAS (ed.), Cnncordanbas de los escritor de San J~uirn de k C m ,  Roma 1990. 

84. Aquesra expressi6 surt cii el conienrari a Noche oorcl<d, can~f ,  z*, cap. 17, 6. 
85. Sm- JUAN DE L* CRUZ, Obras compkm, 2% edició crír ia de  L. Ruano dc la Iglesia, Biblioteca 

de Autores Crisriaiios, Madrid iooz, p. 882. 



Pelayo,86 a través en aquest cas &un treball d'Antonio Torres Alcalá; segons 
aquel1 erudit, qui valora en molt la faceta mística lukliana, ~[Lulio] no inten- 
ta dar explicaciones 'racionales' de los misterios; lo que hace es convertir en 
positiva la argumentación negativa (...) este misticismo suyo, como da por 
base y supuesto una doctrina metafísica, no  anula los derecho,$ del 
entendimiento, el cual llega antes que la voluntad a la presencia de!Amado. 
La namraleza del amor místico nadie la ha defmido tan profundamente como 
R[amon] L[lull] cuando dice que es 'medio entre creencia e inteligencia, entre 
la fe y la ciencia'. El solitario mallorquín declara que él es varón de amores ... 
su ciencia es una tenue 'sabiduría de amor', pero 'sabiduría' al cabo».B7 

A continuació d'aquesta cita observa Torres-Alcalá que L l d  fou il.luminat 
durant la meditació de Randa i el resultar no fou un llibre de mística sinó de 
lbgica (Art abreujadh dátrobar veritat). *En otras palabras, la lógica deLlull 
es resultado de su meditación, a la que le llevó un arrebato místico. Es una 
ilación de causa y efecto, entre el amor y lalógican (ib., p. 118).88 Detall que, 
no només en referencia amb tot el que hem vist des del comenpnent sinó 
rambé tan del contrast amb sant Joan, pot resultar esdaridor o almenys com- 
plementari. 

A efectes de fer suggerencies contrastives relacionades amb les línies prece- 
dents, amb el perill d'excedir-nos pero amb la Ilicencia de pretendre espigo- 
lar la tradició en les prbpies lletres catalanes, podríem també oposar I'obra 
lulliana a les obres humanistes d'aquesta literatura -Lo somni o el Curia!- 
des de llur concepció artística i llur foscor a través d'un petit angle d'obser- 
vació. Aquestes obres es poden llegir facilnent, encara que són obres de gran 
comple~itat;~' les grans obres literiries dels autors medievals, en general, són 
simples, encara que sembla que complexifiquen les coses en vestir-les o ex- 
pressar-les. 

86. Domínguez Kebairar (1986: iiz) ressalta la claredat de la seva comprensió envers Llull. 
87. De Ciencia eipnnoia, cit. de Torres-Alcali 1988-1989, p. 117-118. 
88. Clou seguidanient ainb una frase que aplica la resta de l'arride, en el qual hwia comentar 

alguna ambivaltncia lulliana: «Para nosotros. los que leemos coii ojos racioiialisras, la obra de LluU 
escá llena de canrradicciones. y es que aquel sr vale de cualquier método que le vaga, tanto de la 
dialdctica como de la misrica, es decir, de la voluntad de amar, porqur 'la volrntat pot amar p que 
I'inima no vol meiiibrar i i i  enrendre'u, ib. (cir. de I'Arbre &flo~oj+L damor). 

89. Sobrecoc a causa de ser la primera una obra en part críptica i que l'alrra fa tot I'efecte 
d'uiia obra en clau. 



Acostuma a ser prou comú en el procés artístic de 1'Edat Mitjana,'O en la 
qual encara es mouen les dues obres esmentades. 1 pasa especialment a les 
obres humanistes, que, perquk es facin uansparents, s'exigek de comptar amb 
les claus de lectura pertanyents a la mitologia o a la font corresponent, per 
tal com els autors s'han dedicat a amagar artísticament els sentits; per aixb, 
solen ser accessibles només superficialment perb tenen al darrere molta m& 
art del que sembla a primera vista, tot just la que envolta el seu significat 
profund, una bona part de la gracia del qual consisteix a desxifrar-lo. De 
manera i amb intencionalitat ben diferents, perb, 1'Art a que se sotmet Llull 
fa també que resulti obscur i complex. Com a mostra del contrast, basti pensar 
a la nua i classicista filosofia d'amor de Metge, expresada per mitja de la 
llegenda d'Orfeu -de la qual no s'han d'exdoure els sentits religiosos (Gurhrie 
1966: 265 SS.)-; i, a la dihpora, I'arbre luLlia de filosofia d'amor, tan simple 
en esskncia, pero &un llenguatge místic tan dens com dificil i elevat. Tots 
dos textos, tanmatek, presenten continguts semblants, que de fet es resol- 
dran en el platonisme, factor precisament que assentara I'Humanisme pos- 
terior, el ja renai~entista.9~ 

Acabarem tanmatek amb unes conclusions més practiques. Observem que 
la imatge que ens ha proporcionat la concepció de I'Att lulliana -conseqü&ncia 
de la revelació de la seva prbpia visió- és acord amb un Llull d i n h i c  i im- 
pacient per executar el que havist;" en una paraula i des del cristianisme: un 
Llull apostblic.93 A la vegada que dolgut perla falta de sensibilitat dels ho- 

9 0 .  Aixi, els capitells romiinics, en que la significacid és elemenral, perh la realirzacid és 
dambicada i precisa d'uiia exegesi; beii sovint, una bona p a r  de les coses esran significades més que 
enpressades. 

9 , .  El fer que Llull no  rolr prerenri concomirincier sin6 que ofcrcixi arrcls a I'Humanisme no 
k nou (a rncra per exrens en Harllori ,995). D'alrra banda, laseva An, com fecundadura de troballes 
de Nicalaii de Ciisa, s'ha siniat a I'arrencndn de In merafísica renaixenrisra (Hadia 1997, p. 12, nora 5 ) .  

92.  D'oii dirivala sevaadiniració aposrbli~?, con, explica alsscu fill: nSjpies, fill, que.ls Aphstals 
convertiren lo nión ab preycació e ab escaiipaineiir de ligreines e de saiich e de iuolrs rrebaylls c ab 
greus mans; e la rerrn rqiie-ls sarnyns cenen, éls la convertiren. E prr a+ Jhesuchrist doni prr la 
Creu significan~a, esrcnenr ros brassos, quc vciigucii los bcncvuynts savis que s6n en lo poble dels 
cresriaiis. rernenbrar la sua santa oassió. e aue abrassari aauels si ells ureYaucn als sarraYns c als . . .  A , A  

infeels,,, Dominapueril, ed. cit., cap. 7r, p. i65. (Idra que ¡liga amb el que hrm vist sobre YArbiede 
filoiofia dimor).  

93. Aquesta urieiiració vinculada al volui>raisine apareix ja en d prblcg del Llibre delgentil: 
nme vull esforpr ab tors mos poders, confianr en la ajuda del Altisrne, a encercar novella nianera e 
novelles raons per les qiials pogiiessen esser end re~au  los errar5 ....», rd. cit., p. 1057. 



mes cap a la seva filosofia, d'arrel plenament cristiana. Filosofia que precisa- 
ment li fa anteposar sempre el fet de ser fidel, contenint els efectes negatius 
de la seva indignació envers els responsables de la swa manca d'efectivitat 
-jaque és sabut que justifica la ira com a virtut, quan contrapesa la paciencia 
com a contrari, com diu al Llibrede meravelbs (cap. XXXII, ed. cit., p. 224). 

Aquesta reflexió és la que es despren naturalment també de la lecmra del 
Llibre de les bisties si I'entenem adrepda als varons apostblics,'* els quals hau- 
rien d'acmar predicant i implicant-se en unavida activa, pero sobretot haurien 
de ser fidels a la jerarquia, cosa que es converteix en fa prioritari i en la principal 
ilipí del llibre.95 Cal comprar que, malgrat el passivisme'b envers la d i i ó  del 
cristianisme, aquests franciscans heterodoxos no s6n concraris als seus valors;97 

94. Pcoposra que he planrejar en tlutinyh roo5b; i proposra quc, al nleu parer, acl.ireiu la 
intericionalirat eniiiienremcnr crisriana del Ilihre, car dtrament el Ilibre resulrava esrraii, vameiir 
inconnen i raramerit iiidbs. Havenr traduir el FPlix. crecpoder confirmar-la, seyns explico a #Sobre 
las traducciones de l a  obras catalanas aiiriguas,j, cn Acres del congrés Trndurción e intncambio 
Iri época de ia globoliulción (Universitar de Barcelona, 2006), eii pi-eiusa. 

95. Batllori concrcra Ics simparies i divergincirs rnrrr aquesta secta i Llull eii qüestions 
idealbgiques: «Els franciscaris espiriruals i els scus deirebles vinciilaven la reforma de l'Esgláia a la 
propera vinguda de I'Anricrist. Llull. en canvi, no lii crcian, Remon Llulli [éipi>in<nlimejoaguirnitic: 
IZ90-I29j, c11 Barllori 1993, p. i7; perb en tots das casos prerenien que I'EsglCsia canviés. Per tanr, 
podrir" ser prioritiries les raons morais o de comparramenr -és a dir, rl que afecta la fidelitar-, 
atenenc que els aportbliu van constituir sectes, nienrre quc pcr a Llull la siibmissió a lo jerarquia o 

la iinitar erx una cosa sagrada, a la qual, tot i el ser, fort sentir crític, va rescar sempre subjecte. 
Recordem ara quc, a I'obn animalísricn, l'orprctc de la fidrlirat d re¡ -a I'elegir o rcprcscntant-, 
que illustra be l'apbleg en la figura del Lle6 -bé que dolenr i immoral-. és el principal objccriri del 
Ilibre, cosa que fins aras'havia interpretar tan sola com una posició favorable al fcuddismc; conclusi6 
ranmareir ben pobra prr a tor un Llull i per a una obra quc O cl mal1 de la que ér cabdd pera  la 
conccpci6 de la vida acriva, el Llibre de mc,raueller. 

96.  Podríem fcr iina remesa al passivisme inrrrior tan ncgatiu de quk parlava Srein. 
97 .  Batllori resuiiieix els delsfiattittelli rcbels a conseqükncia de reflectir una an2cdata lullima, 

quan M viiltjilr ills Alps per tal de visitar el nou minisire general de I'ordc franciscana, R ~ m o n  JnFré 
o Gaufred. aJofré no cra prbpiamenr i in dels espirituds, prrb sí un superior beii beiiigneainb aquesrs 
i més compreiisiu rainbé que els scus aiirecessars. Cnincidia amb Ramon rn l'ideal de rrforina de 
tata I'Esglésii prr mitjl  de la pobresa i de la intensa vida inrerior i ramhé rn el drsig, tan francisci, 
de coiivcrrir cls infidels, i especialmenr, els m á  proprn, els niusulmaiis,~, Barllori ,993, p. 17, 
Fiig remarcar, con, dada favorable a la mew proposri quanr al fet que el Llibre de Iri bPrtim fos 
escrita prr d s  apostblics, que la data que la crlrica acostuma a acceprar per a la rcdacciú del LIibrr 
de rnrrnveller, en rl quai s'inclou aquell. 6s la de 1289 (Batllori 1993, p. rGGi68) i aquesra trnbada va 
trnir lloc precisament aquest mateir any. Si el ,283, al Bhnquerna, els exhortava i deia con, havien 
de ser, prrcisamrnt en un capírol (LXXVI) on els apostblics fan d'exemplar antrcrdrnt prr d s  
cardenais, poc drsprh, a I'dtraobraiiarrariva cls amanesrara o renyadamb un llargcnemplr narratiu. 



per contra, sí que ho són «esos cristianos, a quienes los ideales de Ramón Llull 
les parecieron siempre locuran (Domíngua Reboiras 1985, p. 265). Segons 
el mateix estudiós, L l d ,  «Con el tiempo se da cuenta que su Arte es ineficaz 
porque falta el entusiasmo y voluntad de los cristianos de cara al infiel. 
Obsesionado por ia difusión de su obra, que él continuamente perfeccionaba, 
se encontró sin el apoyo de sus correligionarios que lógicamente deberían 
ayudarle en su empresa* (Domínguez Reboiras 1995, p. 384). 

Tot aixb no em porta més que a insistir que Llull és molt i molt senzill,98 
perb que potser el veiem complicat a causa d'intentar seguir les seves com- 
plexes explicacions; com ho semblaven idhuc les faules dels animals, amb 
les quals al cap i a la fi no estaria més que il.lustrant una característica deriva- 
da de la seva imatge primigknia. Logicament pot semblar complex el que 
resulta de forqar els conceptes a una imatge, com pretenia fer Llull; d'una 
manera inversa, al conceptisme, tan fosc, es forcen les imatges als conceptes. 
Pero si aquest procediment fa difícils els conceptistes, el lul.lii té una lectura 
diafana i senzilla, entenent que una mateixa visi6 és la que li fa explicar-s'ho 
tot i hi ha adaptat els conceptes. 

Si bé pel fet d'obstinar-se a fer-ho a través d'aquella sola imatge -significat 
i significant, jaque també s'acomoda a la forma (de I'arbre) de la creu- arriba 
a extrems forqosament complicats. Perb no hi ha cap misteri, sobretot quan 
aquesta conformació prové de la voluntat de posar-se a I'abast de tothom i 
racionalment.99 

La linia argumenta1 -es miri per on es miri- 6s facilíssima: 

Déu creador > amor > passió.'O' 

98. rLo que caracteriza al conocimiento científico, según Einstein, es la simplicidad (o la 
búsqueda de la simplicidad). Enricndc por tal la comprensión más compleraporible mediaire el uso 
de un rrrínimo de onccptorp*marioiy de rrhrioner entre ellos. La ciencia cornporra la invención de 
un sistema de conocimiento ien<ndario en la búsqiieda de la unidad Idgica dc la imagen d d  mundor 
(Buey 2005, o. cit., p. III. D'alrra batida, porser cal recordar que I'actitud religiosa n o  cristiana- 
d'aquest científic ha estat equiparada idhuc al misricisme, ib., p. 128). 

99.  C m  Hcrninda diu -aplicanr-lo als averroistt~ que Llull s'esforp a convertir miijanqant 
el que (dl entendía que era el único recto iiso de la 'razdn cristiana': el típico de su Arte,, (1992, p. 161). 

100. Aqucst fil -de manera indepeiident- el recull molt bé el gran humanista cristia de les 
lletres catalaiies, Beriiat Metge, en el debat del Lli6rr rle Fortuna Pn<dhzria, ja que, a la pregunra 
que li fa Fortuna quant als elements de la Naturdrsa, no respon que D6u hag¡ estar el Creador sin6 
que el dcfineix per una actitud d'amor cap a la seva abra creada. Diu dancs que les coses: 



Lluii veié la creu i s'esfor+ tota la seva vida per explica-la, jaque no s'allunyi 
ni un rnínim de la seva figura; no ho revela perb fins que es va trobar en un 
stress d'angoixa a causa d'una sensació de frac&. Ací, doncs, hern donat unes 
idees ai voltant de les wnseqükncies d'aquell fet inicial, que li va fer explicar- 
se tot; per tant, encara que trobem pistes de I 'Anti~Testament~~'  o d'aitres 
fonts, és aquella, el Nou Testarnent, d'on beu, d'on parteix, i adhuc el que 
li fa explicar-se I'Antic: «per la qual art pot horn revelar los secrets e les 
escuritats que els profetes havien en llurs paraules, per $0 que I'enteniment 
s'exai~is a encercar los secrets de Déu», Llibre dEuart e Blanguema, ed. 
cit., p. 341. 

Tot plegar, ja havia advertit que no diria res de nou; pero potser sí que ho 
he fet d'una manera nova. Ja que no he uactat de distorsionar-lo fent-ne cap 
geni, com avui s'exigeix i dernana (Bonner 1998, p. 59), ni he deixat de veure 
I'explicació -rnai la construccib de la visió com a arma justificativa;l02 ara 
bé, he fet per destacar que quan deixa veure el que creu que és la seva 
excepcionaiitat no ho fa per a un fi propi i particular ans degut al motiu que 
sempre li havia mogut a escriure: el d'assegurar i difondre la seva Art, la qual 
per a el1 equival a la doctrina de la creu. 

ules féu Cell qui volch sofrir 
prr n6s, en la creu, passió* (!v. 742-743). 

Miquel Marco, en un apartat de la seva tesi doctoral («Libre de Forhinn e Prud2nciar. 
E~mdio k Lufurnw literariary edicidn cdtica, U N E D  Z O O ~ ) ,  rn que estudia i edita aquesra obra 
metgiana, dibuina uns punts de coiiracre entre aqucsr dcbar i I'obrs lullinna (El "Libre de Fnmnn e 
Prudknciau y k m o n  Llull). 

101. Havcnr propasar la fanr del Llibre dejob, en 1993 (nUna volva per les obres de Merge de 
la m i  de Fortuna i de Prudeiicia, cn MiceUdnia Jordi Carbonell, V ,  ,,Esrudis de Llrngua i Literatura 
Catalanes» m, Publicacions de I'Abadia de Montserrar, p. 41-70), rn'esrranyava jo rnatrina que 
no en rregués grans dcrivacions. A Butiiiyi 2006, perb, avanqo quanr a I'inrerraganr, jaque la figura 
de Job qiie el1 urilina no és la ripica rradicional de I'adalil de la paciencia, ans la inquitanr i rebel qiie 
seguiri Bernar Mctgc. 

102. Si aquesta erala finalitat. la de jusrificar-se, cal enaraesbrinar una causa més al reu bagatge 
tebric perqiie, quan l i  arriba el desconsol, enpliqui laseva visió: la reoria dcls contraris; Cs a dir, quan 
d6na a conkiuer el desconsol es requereix donar el motiu del seu coiisol, lavisió. 
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