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VERS UNA IMATGE NOVA
DE BALMES#*

Eusesl COLOMER, S. J.

Vivim en un mén on la gent corre el risc de perdre la memoria, amb la conse-
giiéncia fatal que aixd comporta per a la identitat dels homes i dels pobles. La
relacié amb el present la duu a terme un subjecte que és el que ha estat, les possi-
bilitats de congixer i d’obrar del qual s6n el fruit de la seva propia hisioria. Per
aixd és tan greu la pérdua de la memaoria: no és pas qiiestié inicament de perdre
les arrels, sind també el rumb. Com advertia no fa gaire Emilio Lledd, saber és
sempre haver sabut'. La pura instal-lacid en el present sense vincles espirituals
amb el passat és una forma malastruga d’encarar el futur. Com podriem saber on
volem anar, si no sabiem d’on venim?

Comprendreu 4ra el goig 1 la satisfaccid que m’omplena de tenir "honor
d’adrecar-vos la paraula en aquesta tradicional commemoracié balmesiana,
Recuperar la memoria del fildsof Jaume Balmes, en cas que I'haguéssim perduda,
ve't aquf el perenne sentit civic d’un acte académic que la ciutat de Vic, amb una
fidelitat que I"honora, celebra amb caracter oficial des d’inicis de segle. No cal dir
que aquest serd el sentit de la meva intervencid.

Tant més que la relaci6é de les noves generacions amb I'heretatge intel-lectual
de Balmes ha canviat de soca-rel. El 1892, al final de la Tradicié Cartalana, el
bisbe Torras i Bages, del qual enguany commemorem el 150& aniversari, escrivia:
«Féra feina indtil parlar en aquest lloc del Dr. Jaume Balmes... les obres del gran
escriptor catali s6n conegudes de tota persona il-lustrada, i si bé sa lectura, profi-
tosfssima, no és tan general com deuria ésser-ho, no obstant és tan facil, és tan
obligatdria per a tot catali, que seria ridicul fer un petit trasllat de son pensa-
ment.»* All0 que a finals del segle passat semblava al Bisbe Torras i Bages una

* Text de la confergncia commemorativa de la mort de Jaume Balmes pronunciada a
I'Ajuntament de Vic el 9 de juliol de 1996 i publicada en la col-leccid «Purlaments», nim, 32, de
I Ajuntament de Vic,

1. Adiss a la Espafia eterna, <El Pafs», 30 de marg de 1996, Seccié: Babelia, phg. 15.

2. TorRaS 1 BAGES, I, La Tradicid catalana. Ed. 62, Barceleona, 1981, pag. 400.
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feina inditil, ha esdevingut avui, a finals del nostre segle, una tasca imprescindible.
El qui us parla encara va descobrir ensems Balmes i la filosofia, quan fregiientava
les aules atrotinades del vell Institut de Girona, en un exemplar d’ £/ Criterio que
em regald un oncle lletraferit. Avui els estudiants de batxillerat que coneixen
I'existencia d’El Criterio i del seu autor es poden comptar amb els dits de Ia ma.

I és que el pensador de Vic no el llegeixen els joves. Ho feia avinent no fa gaire
el Dr. Fernindez Burillo, catedratic de Filosofia de I'Institut Gili 1 Gaya de
Lleida, en un sabords comentari d’El Criterio, intitulat L'arr de pensar bé. Una
introduccié a Juume Balmies. El nostre professor proposé per tres anys consecu-
tius el nom de Jaume Balmes en una llista de paraules que els alumnes de tercer
de BUP havien de definir, amb la finalitat d’escandallar a través del llenguatge,
llur preparacié humanistica. Els enquestats foren prop de dos centenars de nois i
noies del darrer curs de batxillerat, que és la tradicional corretja de transmissié de
la cultura general. Doncs bé, tots deixaren en blanc el nom «Balmes», llevat de
certa jove que va escriure: «Carrer de Lleida»®.

Hom dir3 que €s el preu que hem de pagar pel fet d’haver fet de Balmes un
«classic». Es el que pensava Josep Pla de les celebracions centeniries de 1948:
«es tractava de convertir Balmes en un classic. Un classic serveix per a batejar
carrers, patrocinar institucions, justificar I’emissid de discursos i poblar [a memd-
ria infantil de noms célebres. Pel que no ha servit mai un classic tingut per abso-
lutament classic és per a ésser llegit. Amb tot i aixd, jo m’atreviria a opinar
modestament que Balmes és encara bastant viu, que pot ésser de gran utilitat i de
gran profit i que arxivar-lo a I’'armari dels busts de guix no €s tan urgent.»*

Ben segur, un classic és per definicié un avtor que dins un Ambit particular del
saber o de les belles lletres representa un moment de plenitud i es té com a model
a seguir, amb independéncia dels temps i de les modes. Jo no sabria pas escatir si
Balmes és o no un classic: en tinc prou de saber, com reconeix el mateix Pla, que
té encara moltes coses a dir-nos, que el seu pensament no ha perdut actualitat. Es
tracta doncs, no pas de dedicar-li pomposos discursos encomidstics; sind de
liegir-lo i estudiar-lo. T en aquest sentit, com a contrapés al desintergés dels més
joves —cosa prou normal en un mén, on els mitjans audiovisuals redueixen la
lectura a una activitat minoritaria, per no dir, clandestina—, em semblaria consta-
tar, en ["Ambit universitari, una represa de I'interds pel pensador de Vic, De fet
darrerament han aparcgut aci i alla treballs molt encomiables, que han donat un
tomb a la investigaci6 i han posat al descobert aspectes poc coneguts del pensa-
ment balmesid. D’aquests nous treballs i de la imatge inédita de Balmes que se’n
despren voldria parlar-vos breument aquest vespre.

Diguem d’entrada que el Balmes que resulta més actual no és tant el Balmes
apologista, com el Balmes fildsof o, d’una manera més general, el Balmes pensa-
dor. En aquest sentit la valoracié que hom fa avui de Ia seva obra no coincideix
amb la que ell en feia. Ell creia que el seu escrit més important era El catolicisino

3. Cf. FERNANDEZ BURILLO, 8. L'urt de pensar bé. Una introduccid a Jawme Balmes. Ed. del Drac,
Barcelona, 1991, pag. 27 i seg.
4. Pua, ). Obra completa. Vol, xxxul, pag. 157,
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comparado con el protestantismo en sus relaciones con la civilizacion europea,
una obra de gran volada, que renova I’apologetica de I’€paca i que obtingué un
gran ressO arreu d’Europa —fou traduida al francés, I"alemany i Uitalid—, perd que
en mants aspectes cal considerar tan depassada, com 1'obra de la qual era contra-
punt critic i polemic, el célebre, Histoire de la civilisations en Europe de Frangois
Guizot. Avui, en canvi, hom prefereix les obres de caracter filosofic i politicoso-
cial, en particular, la Filosofia fundamental, en qué Balmes déna tota la seva talla
com a fildsof, i alguns dels treballs que el pare Casanovas aplegi en els volums
intitulats respectivament Estudios sociales i De Cataluiia, en els quals desenvo-
lupa unes idees socials forga avangades i aborda dos problemes que muratis
nuitandis $6n encara els nostres: I'encaix de Catalunya dins d’Espanya 1 I’orga-
nitzacié del treball, als seus ulls, la qilestio més gran, més dificil que la mateixa
abolicié de I’esclavatge, que mai hagi plantejat 1a historia humana.

En qualsevol cas, Balmes €s per damunt de tot un fildsof. Sigui el que sigui alld
de qué tracta el seu pensament, ell hio toca com a'fildosof i ho converteix en filoso-
fia. El que vull dir amb aixd, és el que subratllava escaientment C. Valverde: que
la for¢a motriu de la seva activitat intel-lectual fou sempre, en darrer terme, la
recerca de la veritat de la realitat; que ell no busca tant aquesta veritat en els
llibres com en I’ observaci6 de la realitat i en la reflexid sobre aquesta; i, en conse-
qiiéncia, que, més gue un ecléctic, fou un esperit lliure i independent, que no
volgué lligar-se a cap autor ni a cap escola, ans estudia tots els autors i totes les
escoles amb ’Gnic objectiu de cercar-hi indicacions i pautes per al descobriment
de la veritat®. Ve't aquf un punt que hom no remarcara mai prou: Balmes és "dni
pensador del segle X1x que no parteix d’una fidelitat d’escola, siné de la rebel-lia
contra totes les escoles, les quals no representen per a ell siné el desamparament
en qué es troba el fildsof gue busca sincerament la veritat®.

Balmes ens ha deixat el seu autoretrat com a filosof en la primera de les Cartas
a un escéptico en materia de religion. Bs tracta d’unes pagines justament céle-
bres, on el fildsof de Vic ens fa avinent la trajectoria vital del seu pensament: del
desengany dels filosofs a la rebel-1ié contra llur pretesa autoritat, un desengany i
una rebellid, perd, I'arrel dels quals és "amor a la veritat, 1 és per aixd que no
duen a I’escepticisme, al suicidi de la raé, siné a una filosofia integrament
humana, a la reconciliacié de rad o vida’.

«Aquests senyors rectors de I’enteniment huma, em deia jo a mi mateix, no
s’entenen entre ells; aixd és la torre de Babel, on cadascd parla la seva llen-
pua... M adonava també que s’esdevenia més o menys el mateix en les altres
branques de la ciéncia, de manera que vaig arribar a la conclusié que em calia
urgentment desterrar la bella il-lusié que sobre les ciéncies m havia format.
Aquests desenganys havien preparat el meu esperit a una veritable revolucio i

5. Cf. VALVERDE, C. S. J. «Jaime Balmes», dins: Christliche Philosophie im Katholischen Denken des
19, und 20. Jahrhunderts. Ed, Emerich Coreth S. 1., Walter M. Neidl | Georg Pfligersdorfer, Verlag Styria,
Graz-Viena-Coldnia, 1987, vol. 1, pag. 670.

6. Cf. FERNANDEZ BURILLO, S. El misterio del conocimiento. Jaime Balmes v la «Filosofia trascen-
dental», «Cuademnos de espiritu» 3, Ed. Balmes, Barcelona, 1993, pag. 11,

7. Cf. ibid., pg. 11 i seg., amb fa notu corresponent.
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de fet, no sense algunes vacil-lacions, em vaig decidir finalment a pronunciar-
me contra els poders cientifics i, algant en el meu enteniment una bandera, hi
escrivi: A baix I’autoritat cientifical»

«Jo no tenia res per a substituir ¢l poder destituit, car, si aquells fildsofs tan
respectables no en sabien massa de les altes giiestions, la solucié de les quals
cercava, jo en sabia menys, per tal com no sabia res... Urgit el meu esperit per
la set de veritat, no podia quedar-me en un estat d’inércia total i, en conse-
qiiéncia, vaig emprendre la tasca de buscar-la, ja que no em cabia al cap que
I’home estigués condemnat a ignorar-la mentre visqués en aquest mon...»

«Us deveu imaginar potser que el resultat immediat de la meva revolucid fou
I’escepticisme universal..., i que aleshores, temords de perdre tot punt de
contacte amb I'existéncia, em vaig apressar a agafar-me al raciocini de Descar-
tes: “Jo penso, doncs s6c”. Res d’aixd. Car, si tenia una certa aficié a !z filoso-
fia, no era cap fanatic d’aquel fildsof i aix{ em vaig conveéncer aviat que dubtar
de tot és freturar del bé més preuat de la raé humana, que és el sentit comii. No
&s pas que em manqués la coneixenga de ["axioma o entinema de Descartes,
siné que sempre em sembld que estava tan cert del fet d’existir com del de
pensar, com també del fet de tenir un cos, del moviment, de les impressions dels
sentits i del mén que em rodejava i, per aixd, reservant-me la facultat de fingir
aquests dubtes, quan el lleure o I’humor m’ho permetessin, em vaig quedar amb
totes les meves conviccions, llevat de les filosdfiques. Respecte a aquestes
darreres s6c, he estat i seré inexorable: la filosofia proclama sense parar, I’exa-
men, I'evidéncia, la demostracid, que sigui enhorabona! Que sapiga, tanmateix,
que, quan siguem només homes, ens les agencarem amb les nostres convic-
cions, d’acord amb les inspiracions del seny; perd que en les estones, sempre
breus per a tot home, en qué som a més {ildsofs, reclamarem sense parar el dret
a I’examen, exigirem evidéncia, demanarem demostracié seca.»”

Primum vivere, deinde philosophare! Aixi pensaven els classics, i és també
aix{ com pensa Balmes. La primera condicid de la filosofia és 'acceptacié de
I’home amb totes les seves exigéncies, també i sobretot les que provenen de Ia
seva condicié d’ésser intelligent. Balmes ho expressa amb vigoria en un text
cabdal de la Filosofia fundamental: «Quan hom examina la rad, és la rad qui
examina; la raé de menestar de regles... No hi ha raé possible quan la contradic-
ci6 del ser i no-ser no és impossible... L'home no es fa a si mateix; es troba ja fet;
les condicions del seu ésser no €s pas ell qui les posa: se les troba imposades.
Aquestes condicions sén les lleis de la seva natura: per qué s'ha de lvitar en
contra?»’

Es des d’aquest context que cal entendre el dilema que segueix a continuacio:
«Per la meva banda, no vull ser més gue tots els homes; no vull estar renyit amb
la natura. Si no puc ser filosof sense deixar de ser home, renuncic a la filosofia i
em quedo amb la humaritat.» ™ Balmes no hi afirma propiament que abandona la

8. Cartas a un escéptico en materia de religién, Obras completas. (=QC), Ed. 1. Casanovas S. I,
Biblioteca Balmes, Barcelona, 1925-1926, vol. X, pags. 17-20.

9. Filosafia fundamental, 1, cap. 34, OC, vol. xvi, pag. 347.

10.  Ihid
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filosofia per a acollir-se a la humanitat. El text, en condicional, és un artifici reto-
ric i polémic, mitjangant el qual el nostre fildsof, confrariament a una opinié
manifestada per Schelling, es nega a considerar els principis de coneixement
inscrits en la natura humana com un escull pel pensador liure. T és que ell sap que
natura i llibertat no sén contraris, sind les dues cares d’una mateixa realitat:
"home. Un home, la llibertat de pensar del qual ng és absoluta, sin6 condicionada
per les lleis de la seva propia natura intel-lectual. Es, doncs, amb tota rad que hom
ha assignat a Balmes el titol academic de Doctor humanus. Ara bé, la humanitat
del «Doctor huma» rau precisament en [a seva acceptaci6 plena de ["home, en la
seva reivindicacié de la natura intel-lectual"'.

Daltra banda, Balmes fou el primer a Espanya a plantejar-se seriosament les
gran preguntes que havien mantingut enjolit el pensament europeu des dels inicis
del segle xviI. Es per aixd que en els volums de la Filosofia fundamental se les
heu criticament amb Descartes, Malebranche, Locke, Condillac, Kant, Fichte,
Schelling i Hegel. Ell coneix forga bé aquests autors, llevat poiser de Hegel —els
alemanys els havia llegit en versié francesa—, i es planteja amb ells 1, si cal, contra
ells, els problemes caracterfstics de la confrontacié secular entre el racionalisme i
Iempirisme, als quals s’havia afegit darrerament I’idealisme, en darrer terme el
problema del coneixement i del valor de les nostres representacions intel-lectuals.
El que ell intenta és revisar i superar el racionalisme sense caure en els excessas
de Pempirisme i de Pidealisme®. En aquest sentit, «Balmes va ésser “postmo-
dern” abans que la paraula fos inventada. Perd si I’anomenada “postmodernitat”
actual és, en realitat, una reaccid irracionalista extrema, la filosofia del nostre
pensador té la virtut d*abandonar els abusos racionalistes sense renegar de la
raé»"?,

Balmes fou també el primer pensador del pais que reflexion a fons sobre els
greus problemes politics i socials plantejats respectivament per les consegii#ncies
de la revolucié francesa de 1789 i per Pinici de la industrialitzacié i 1’ascens
correlativ del moviment obrer. De la serenor i U'obertura d’esperit amb qué ho
féu, n’és testimoni aquesta inequivoca declaracio de principis: «Nosaltres no hem
pertangut mai al grup d’aquells que diuen: “o tot o res”; ben al contrari, tenim per
més prudent aquesta regla: “si no tot, almenys quelcom”; tampoc no hem profes-
sat mai el principi de les oposicions cegues: “dels enemics no en volem ni el bé;
dels amics n’aplaudim adhuc el mal”. Nosaltres considerem aquestes regles com
a desassenyades i sobretot com a immorals. Bl bé P’aplaudim adhuc en els
enemics; el mal ¢l condemnem adhuc en els enemics.»"

No és gens estrany, doncs, que el pal de paller de [a concepcid politica balme-
siana sigui la idea de reforma i d’evoliicié. Balmes s’adond que els temps havien
canviat, que Iantic ordre de coses §’havia acabat, que havia arribat I'hora de donar
a la nova &poca el que era just, en una paraula, que calia millorar la condicié dels
pobles a prevenir {a revoluci6 per mitja de la reforma. Com ho expressa lapidaria-

11, Cf FerNANDEZ BuRriLLO, S. L'urt de pensar bé. Una introduccic a J. Balntes, pag. 140 i seg.
{2, Cf. VaLverpE, C. Juime Balmes, 1. c., pag. 671.

13.  Cf. FERNANDEZ BURILLO, S. L'art de pensar bé, pag. 63 i seg.

14.  Escritos palfticos, OC, vol. XXVTr, pag. 149,
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ment en un dels seus pensaments: «Voleu evitar les revolucions? Feu evolu-
cions.»" Amb tot i aixd, com recordava recentment el pare Miquel Batllori, cal
interpretar els escrits polftics balmesians amb sensibilitat, car, atés el reacciona-
risme extrem que prevalia en els ambients eclesiastics, el nostre fildosof havia
d’anar amb peus de plom. Aix{ s’explica que sigui considerat generalment un
home de dretes, quan, dins el mén clerical de I'dpoca, era un liberal al maxim. Els
carlins no s’enganyaven, quan el titllaven de «mestis». D’aci ve també que Balmes
defensés amb coratgia les reformes introdutdes per Pius IX en I’administracio dels
Estats Pontificis, per tal com hi veia una coincidéncia amb les seves idees. Com
revela ell mateix a un amic i col-laborador, «el Papa i jo ens hem trobat»'®.

Balmes s’interessdt pel primer socialisme humanitari, que Marx denominaria
«utdpic», per a distingir-lo del seu pretés socialisme «cientific». Fou gracies als
articles que 1i dedica que hom conegué entre nosaltres I'existencia d’aquest
corrent de pensament i dels seus principals representants, Henri de Saint-Simon,
Charles Fourier i sobretot Robert Owen. Ben segur, al marge del fet que la seva
informacié era insuficient -desconeixia, per exemple, les arrels religioses incon-
formistes d’Owen, cosa que el duu a titllar-lo massa rapidament de materialista—,
Balmes no aborda el problema de la manera més adequada. En lloc d’anar al fons
de la gliestid: la pretensid de construir una societat alternativa de la capitalista, la
seva anilisi es mou en contraposicid idealdgica entre socialisme i cristianisme.
Amb tot i aix0, &s prou clarivident per a adonar-se de la importancia del movi-
ment, del qual reconeix sense embuts que «&s un objecte digne de la meditaci6 de
tots els homes que pensen i estimen la humanitat»". De fet, si el socialisme no
mereix la seva aprovaci6, si el considera una «utopia irrealitzable», no és pas
perque no senti com aquell I'escindol de I'explotacié de 1'home per I’home, la
miséria d'un sistema que -s6n les seves paraules— «esperem en benefici de pocs
la suor i la vida de tots»", siné perqué el troba poc huma. En aquest sentit el seu
diagndstic no ha perdut actualitat. Es en va que hom s’entesti a resoldre un
problema tan complex com el de la reforma de la societat, si deixa de banda la
dada més essencial: el fet que «els homes sén tal com sén i no tal com nosaltres
voldriem que fossin»".

En el breu retrat, que acabo d’esbossar, del fildsof Jaume Balmes he posat a
posta ’accent en aquells dos trets que seran objecte d’ara endavant d’una analisi
més acurada: el pensament episteriologic 1 el politicosocial. Pel que fa al primer,
disposermn d’un estudi pioner, que recomano carament a tots els qui s’interessen
pel nostre filosof: em refereixo a la tesi de la Dra. Misericordia Anglés, sobre la
criteriologia balmesiana®. L’estudi incideix sobre un problema epistemoldgic que
la critica considera undnimement com la principal aportacié de Balmes a la filo-

15.  «Pensamicntos», dins: Misceldnea, OC, vol. xiv, pAg. 225.

16, Cf. BArLLORY, M. De [ Edud Media a la Edad Contempordnea. Conversaciones sobre mi ubm
Ed. Aricl, Barcelona, 1994, phg, [17.

17.  «El socialismow, dins: Estidios sociales, OC, vol. X1, pag. 215.

18.  El protestantismo comparado con el catolicismo en sus relaciones con la civilizacion eurapea. OC,
vol. vIt, pag. 169,

19.  Lf socialismao, pag. 266,

20, ANGLES, M. Els criteris de veritat en Jaume Balmes, Ed Balmes, Barcelona, 1992.
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sofia, perd ho fa des d’un doble vessant: 'un de caricter filosdfic o sistematic:
I"andlisi de la criteriologia de Balmes i del paper exacte que hi té el sentit comu;-
I"altre, de cardcter historicofilosdfic o gendtic: la recerca de les fonts del pensa-
ment balmesia a través d’un joc complicat d’influéncies i reflugncies, autdntic
laberint cn el qual hom es perdia i del qual, perd, I'autora ha trobat el fil
d’Ariadna que li ha permes sortir-ne i desfer 'embolic. Comengaré la meva expo-
sicid per aquest segon vessant.

La manera d’enfocar el problema de /es fonts del pensament balmesia ha variat
ostensiblement en aquests darrers anys. Tradicionalment, hom situava Balmes,
juntament amb Ramon Marti d’Eixala i Xavier Llorens i Barba, en el marc de
I"aixi anomenada «escola catalana del sentit comui». En 'origen d’aquest corrent
intel-lectual, que inclou les figures més rellevants del pensament catala del segle
XiX, hi hauria I'influx decisiu de I"escola escocesa, introduida a casa nostra per
Marti d’Eixald, al qual correspondria aix{ el paper de cap de colla. Tot i comptar en
algun punt amb I'aval de M. Menéndez Pelayo, la teoria era massa bonica, perqué
pogués demostrar-se veritable. Noves investigacions ampliaren progressivament
el camp de les influéncies en joc. Hom assenyala aviat vers Claude Buffier, un
Jjesuita francés del segle xvil, estudiat entre nosaltres pel Dr. J. Ventosa?, 1a filoso-
fia del sentit comy del qual estaria a I'arrel no solament del pensament de Balmes,
sind adhuc del dels escocesos. Hom al-ludi també de passada —penso en el P
Miquel Batlori- a un parell de filosofs jesuites seguidors de Buffier, concretament -
Howart i Guevara, a través dels quals Balmes hauria arribat a la teoria del sentit
comd d’aquell®. Finalment ¢l Dr. Jaume Roure, en el seu espléndid treball sobre
Martf d’Eixala, donava el cop de gricia a la concepeid tradicional en mostrar que,
si bé Marti tenia en la seva biblioteca les obres de Reid i Dugald-Steward, res no
ens autoritza a afirmar que fos un importador d’idees escoceses®.

Calia, doncs, replantejar el problema de cap i de nou. Es el que féu Ia Dra.
Anglés. El punt de partenga obligat és una analisi acurada de la criteriologia de
BufTier i de les refer®ncies directes a la seva obra —Balmes n’hauria adquirit el
volum a Parfs el 1845-, que hom troba en el nostre fildsof. Segueix I"estudi del
corrent de seguidors de Buffier, que I"autora anomena «eclesiastics del sentit
comil. Es tracta de setze autors: vuit del segle xvin i set del xi1x, deu d’ells jesui-
tes, els guals, bo i partint de la filosofia tradicional, malden per a encaixar els
reptes provinents de la cigncia i dels nous plantejaments criterieldgics del pensa-
ment modern: Descartes i Kant sobretot, perd també I'empirisme. Cal dir que
molt pocs d’aquests autors havien estat estudiats aflladament i mai conjuntament
com a escola. Pel que fa a aquest curiés corrent ecléctic setvuitcentista teaim,
doncs, a les nostres mans un estudi monografic rigorosament inedit. Finalment, i
per tancar el cercle, la recerca es clou amb 1analisi de les relacions existents,
d’una banda, entre Balmes i els escocesos, i de I'altra, entre Balmes i, respectiva-
ment, Marti d'Eixala i Llorens i Barba.

21. Cf. VENTOSA AGUILAR, 1. £l sentido comin en las obras filosdficas del P. Claude Buffier S. J.,
Seminario Conciliar, Barcelona, 1957,

22, Cf. BaTLLORL M. Balmes, sempre més disputat gue discutit, Vic, 1986, pag, 11.

23. CL Roura, 1. Rumnon Murtd d'Eixala § la filosofia catalana def segle xex, Publicacions de 1" Abudia
de Montserrat, Barcelona, 1980, :
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El resultat d’aquesta mplia enquesta és el desmuntatge del clix€ tradicional i,
en conseqiiéncia, el replantejament global del problema de les fonts del pensament
balmesi&. Cal descartar de bell antuvi I’influx del corrent primerament al-legat: els
escocesos. Balmes no llegi mai Reid i, si s'interessa tardanament per Dugald-
Stewart i n’adquir{ les obres, no fou per ell que formula el criteri del sentit comd.
El mateix cal dir de "altre influx sovint adduit: el de Buffier. De fet, Balmes cone-
gué abans la filosofia eclesiastica del sentit comt que Iautor de la qual arrencava.
La relaci6 Balmes-Buffier passa, doncs, per aquella. En conseqiiéncia, resta com a
font directa i decisiva de la criteriologia balmesiana ’escola ecléctica setvuitcen-
tista del sentit comd. Aquest influx s’exerci amb tota certesa a través del manual
del jesuita mexicd, posteriorment desterrat a Italia, Andrés de Guevara Baseozdbal,
que Balmes empra en la seva primera joventut, com ho prova la signatura que
porta I’exemplar conservat en la seva biblioteca: «Soy de Jaime Balmes estu-
diante»™, Dels altres autors del corrent, Balmes conegué també probablement molt
aviat, gracies a les lectures fetes a la Biblioteca Episcopal de Vic, els també jesui-
tes Joannes B. Horwarth, hongarés, i Benedikt Stattler, alemany®. Més tard es
produf el contacte amb 1’ obra del clergue lovainés Gérard-Casimir Ubaghs®.

Finalment, pel que fa als dos autors de I’escola de Barcelona, entre Balmes i
Marti &’Eixala no hi ha cap altra relacié que el fet que ambdoés coincideixen en la
importancia donada a la conscigncia i, entre Balmes i Llorens de Barba, el fet que
el segon coneixia el primer, perd sense dependre d’ell, siné clarament i, per
primer cop, dels escocesos?.

Balmes ha passat malauradament a la histdria com el filosof del sentit comui.
Ara en filosofia ¢l sentit comd no té massa bona premsa. Si Kant havia estigma-
titzat I"apel-lacié al sentit comni «com el mitji més cdbmode per a satisfer I’orgull
dels fildsofs sense saber res»™, Hegel, des de 1’autoconfianga de la rad que defi-
neix 'idealisme, considera que la filosofia no esta feta per a la xusma i gue només
és filosofia si s’oposa al sentit comi, que és «I’encarnacié de les limitacions
locals i temporals d’un grup de persones»®. Aleshores, com esmentava atinada-
ment Josep Pla, residenciar Balmes en el sentit comi és «convertir-lo en la quinta
esséncia de I'obvietat i de la vulgaritat més terre & terre»™. Hom comprén el
blasme d’Unamune: «El pensamiento de Balmes me parece rastrero i de poco
vuelo: su sentido comiin un sentido comdn muy catalan..., lo menos a propésito
para la alta especulacién metafisica»™ o la boutade d’Bugeni d’Ors: «Ningi que
hagi llegit £/ criterio d’en Balmes ha arribat mai al Pol austral»®.

24, Cf. ANGLES, M. Els criteris de veritat en J. Bulines. Pag, 253,

25. CI. ibid.

26. Cf. ibid., pag. 253 i seg.

27. Cf. ibid., pags. 279-284.

28. Prolegomens, Laia, Barcelona, 1982, pag. 64.

29.  Uber das Wisen der philosophischen Kritik iiberhanpt und ihr Verhiiltnis zum gegevwadrtigen
Zustand der Philosophie insbesondere, Simtliche Werke, Ed. H. Glockner, Stuttgart, 1958, vol. 1, pag. 185.

30. Obra completa, vol. xxxin, pig. 159, 7

3t.  «El pedestal», dins: Ensayos, Aguilar, Madrid, 1942, vol. 1, pdg. 582. Cal advertir, perd, que el pen-
sador basc afegeix immediatament que «como publicista de cuestiones politicas i sociales (¢l fildsofo de
Vic) honraria a cualquicr pafss (/bid).

32. «Fragments de la “Melafisica de la inquietud™», dins: Papers anteriors al Glosari, Obra catalana
d’Eugeni d’Ors. Quaderns Crema, Barcelona, 1994, vol. 5, pag. 272,
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Per aixo la Dra, Anglés s’esmerga 2 mostrar gue rere aguestes objeccions hi ha
un greu malentés. Ni Balmes ni els fildsofs del sentit comi Pentenen en la seva
accepci6 vulgar, com a expressi6 de prejudicis majoritaris. Perd tampoc I’entenen
com un pretext per a no pensar. Atenir-se al sentit comii no €s encara fer filosofia.
Perd apel-lar al sentit comi com a solucié al prablema epistemologic €s un plan-
tejament filosdfic amb el dret a ésser considerat com qualsevol altre. Si Balmes
per exemple afirma que la filosofia recolza sobre la certesa considerada com un
fet d’experigncia indubtable, no és perqué doni per adquirit el que ha d’esdevenir
resultat de la seva enquesta critica, siné perqué considera que davant d’un fet
d"aital naturalesa, la tasca del filosof no és negar-lo —cosa que féra com serrar la
branca sobre la qual hom s’asseu—, sin6 acceptar-lo i justificar-lo.

«En examinar el seu objecte, raona el nostre filosof, la filosofia ha d’analitzar-
lo, perd no destruir-lo, car si ho feia, s’ autodestruiria. Tot raonament ha de tenir
un punt on recolzar-se i aquest punt no pot ésser sin6 un fet. Tant se val que
sigui inlern com extern, una idea com un objecte, el fet ha d’existir. En
comengar cal suposar quelcom: és aixd que anomenem un fet. Aquell que els
nega tots o comenga a dubtar de tots s’assembla a 1’anatomista que, abans de
fer la disseci6 del cadaver, el cremés i n’esventés les cendres»™.

En altres mots, es tracta de convertir la certesa natural en certesa reflexiva o,
com diria Hegel, d’enlairar la certesa a la veritat. En aquest sentit, el pensador
vigati rebutja «l’existéncia d’un estat de “doble veritat”, no entre rad i fe com a
I’Edat Mitjana, sind entre rad en estat natural i rad filosdfica cultivada»™. Entre
{"home natural i el filosof hi ha una relacié de continuital, en el sentit que el segon
justica reflexament alld que el primer accepta com un fet de sentit coma.

La Dra. Angles, perd, no es limita a defensar 1'estatut epistemoldgic de
I’apel-lacié balmesiana al sentit comi, siné gue delimita també acuradament el
seu significat, com a dimensié dindmica del mateix coneixement intel-lectual, que
expressa la tendéncia de I'esperit vers la veritat i, sobretot, el situa com un
momient més, necessari, perd no suficient, en el conjunt de la criteriologia balme-
siana.

Efectivament, hi ha en Balmes tres principis fonamentals: el principi de cons-
ciéncia: penso, doncs jo séc; el principi d’evidéncia: una cosa no pot ensems ser i
no ser; i el principi de sentit comi: ’evident és ver. El primer és el fonament de
les veritats de conscigncia; el segon, el de les veritats ideals; el tercer, el de les de
sentit comi. Cadascun d’aquests principis és igualment fonamental, en el sentit
que no recolza sobre cap altre, perd també en el sentit que la seva ruina comporta
la ruina dels altres.

En correspondencia estricta amb els principis, hi ha també tres criteris o
mitjans de coneixement: la consciéncia com a criteri de les veritats d’experigncia
interna; [’evidéncia com a criteri de les veritats ideals i el sentit comd com a
criteri de les veritats que no s’assoleixen ni per la consciéncia ni per I'evidéncia.

33.  Filosofice fundamental, 1, c. 2, n. 7, OC, vol. xvi, pag. 23.
34, ANGLES, M. Els criteris de veritat en Juume Balmes, pag. 12.
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Cal advettir, perd, que per a Balmes I'evidéncia sola no garanteix la corres-
pondéncia de les vertats ideals, en si mateixes subjectives, amb I"ambit objectiu
o real. En conseqiincia, les veritats d’evidéncia, o sigui els primers principis o
axiomes i els raonaments 1dgics, freturen del criteri de sentit comd, no perque
hom pugui copsar la relacié necessaria entre els termes d’una proposicid o entre
les premisses i conseqiiéncies d’un raonament, sind perqué pugui afirmar llur
valor de realitat. D’on se segueix dbviament que el criteri d'evidéncia depén del
de sentit comd i, per tant, que a diferéncia dels principis, no tots els criteris s6n
igualment fonamentals.

Ara bé, com ja ho havia subratllat el pare J. Roig Girenella®, principis i criteris
constitueixen una triada interrelacionada. Tots sdn indispensables per a I'existen-
cia del coneixement, del qual cadascun expressa una dimensié peculiar: la cons-
cizncia existencial o experiencial; I’evidéncia essencial i logicoracional; el sentit
comu o instint intel-lectual, Ia tendéncia vers la veritat. Per aixd mateix, per bé
que irreductibles entre si, principis i criteris no poden exercir-se ailladament, ans
al contrari, es necessiten i complementen harménicament.

La consciéncia se sitna en el mateix punt de partenca com a intérpret de 1"ordre
dels fets. El seu testimoni és irrecusable i infal-lible en tot el que té a veure amb el
nostre mon interior. «L.a consciéncia, escriu Balmes, és independent de tot testi-
moni exterior a si mateixa; gaudeix d’una necessitat indeclinable, d’una forga
irresistible per a produir certesa; si no existeix no pot no donar testimoni de si
mateixa; si no existeix no en pot donar. La realitat i "aparenga s’hi confonen: no
pot ésser aparent sense ésser real, 1'aparenca és ja veritable consciéncia.»*

Ara bé, si no disposéssim d’un altre mitja de coneixement que la consciéncia,
romandriem tancats en la presd resplendent, perd estreta, del jo, sense poder
veure la [lum de moltes altres veritats que se’ns escapen. Ve’t aquf perque hi ha
quelcom irreductible als mateixos fets de conscigncia: els primers principis i els
processos logicodeductius amb llur evidéncia ideal. Perd tampoc no & possible
de reduir el concixement a Ievidencia Idgica, Hi ha quelcom irreductible tant a la
consciéncia com a I'evidéncia: el sentit comd o instint intel-lectual.

Amb ell Balmes assenyala vers una dimensié necessiria del coneixement, que
no és ni I'experiéncia del subjecte, ni el pensament racional discursiu, i que
garanteix 'aceés a les veritats que no seran mai veritats de consciencia i
d’evidencia i gencra alhora I’assentiment al valor de realitat dels processos logi-
coracionals. El fet que I'instint intel-lectual no sigui conceptualitzable no vol pas
dir que sigui irracional. Ho seria si reduissim univocament la rad a 'evidéncia
logica. Em semblaria que en aquest intent de donar rad de la interrelacié dels
principis i criteris de la criteriologia balmesiana rau I’aportacié més valuosa del
vessant filosofic o sistematic de I’obra que he comentat.

Els veritables problemes filosdfics sén inesgotables: sempre hi ha nous caires
a descobrir. Aix{ 'epistemologia, que la Dra. Anglés havia abordat en clau grose-

35. Balmes filosofo, Ed. Balmes, Barcelona, 1969, pag. 67 i seg.
36. Fiosofia fundamental, 1, c. 15, n. 148, pag. 147.
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ologica, ha estat objecte d’una lectura en clau merafisica del ja esmentat Dr.
Santiago Ferndndez Burillo¥. Encapgala escaientment el velum una cita del
nostre fildsoft «La ciéncia s una torxa que acostuma a servir per a veure
’existéncia d’abismes impenetrables, i no pas el menor, és el coneixement. Acti-
vitat estrictament immanent, el coneixement el duem a terme nosaltres, cadascii a
I"interior de la seva propia consciéncia. Ve't aqui, perd, que aquesta activitat &s
alhora transcendent; porta a dins I'univers sencer i ens posa en comunicacié amb
els altres i el modn. Es el problema classic de "origen de la representacié: d’on
neix que les nostres representacions, essent purament immanents, ens facin entrar
en contacte amb éssers diferents de nosaltres? I també: on rau el fonament de la
certesa objectiva, del pas vertiginds del “em sembla”™ a I'*aix{ és”7»*

Balmes planteja i resol el problema en la linia del que avui anomenem una
«metafisica del concixement». Es tracta de seguir el fil del procediment kanti’
transcendental i de preguntar-se amb Kant i, si convé, della del mateix Kant per
les conidicions de possibilitat del coneixement, Obviament, la primera condici &s
el mateix subjecte que coneix. Baimes no ho nega pas. Al contrari, reconeix de
bon grat que «no hi pot haver pensament sense un subjecte pensant»" i, per tant,
que «afirmacié “jo penso”, si no & I"origen de Ja filosofia, és almenys la seva
condicié indispensable»®. Balmes accepta, dones, d’entrada el principi modern
del subjecte, perd no sense denegar-li el sentit autofonamentador que tenia en la
moderna filosofia de 1a subjectivitat. «No hi ha filosofia sense filosof; nao hi ha
rad sense ésser racional; ’existéncia real del jo és, doncs, una suposicié necess-
ria»*. Qui pensa és sempre 'home concret, el mateix que desitja i estima, i no el
subjecte transcendental de Kant o la rad absoluta de I’idealisme.

Pero és que, a més a més —aixo val sobretot per al subjecte pur de I'idealisme—,
el subjecte «té» coneixement, perd no «és» coneixement: el seu ésser no és conei-
xer. Si fos aix{, es coneixeria a si mateix sense la mediacié d’actes que no sén ell
mateix. De fet, perd, no és aixf. La nostra conscigéncia no és identica, sind inevita-
blement dual. [ aguesta dualitat es fa palesa, adhuc, en la nostra reflexid més
intima i concentrada, car «l"acte reflexionat no és I’acte reflexionant, quan penso
que penso, el primer pensar s diferent del segon, fins al punt que no hi pot haver
pensar reflexionat si abans no hi ha hagut pensar reflexionant»*.

Que el jo reflexionat no sigui el jo reflexionant, que el jo pensat no sigui el jo
pensant, &s la gran objeccié de Baimes a I'idealisme. Es també el punt de partenca
de la recerca d’una condicid de possibilitat del coneixement més alta que el
mateix jo i que només pot trobar-se en un ésser que es conegui a si mateix sense
la mediacid d’actes que no sén ell mateix, I"ésser del qual sigui, donges, congixer,
en un mot, en aquella infinita autoconscigncia origindria, que la tradicié filosdfica

37.  Es tracta de I'obra esmentada en s nota 6: El misterio del conocimiento. Jaime Balmes y la «filo-
sofia trascendental».

38. «Pensamientos», dins: Misceldnea, OC, vol. xiv, pag. 201.

39.  Filosofia fundameniud, |, c. 6, 1. 73, OC, vol. xv1, pag. 73.

40, [hid., c. 8, n. 89, GC, vol. xvi1, pag. 92. )

41, [bid., c. 34, n, 340, OC, vol, xvi, pag. 347.

42, Jhid., c. 8, n. 92, OC, vol. xv1, pag. 94,
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cristiana, de sant Agusti 2 sant Tomas d’ Aquino, ha identificat amb el Déu de la
revelacié biblica.

Déu apareix, doncs, en el mateix terme de la recerca balmesiana com a fona-
ment darrer, transcendent, del valor de realitat dels nostres processos cognosci-
tius. Només el qui déna I’dsser, pot donar també el fet de conéixer. El que el vell
Kant de Opus postunn deia de I'imperatiu moral: est Deus in nobis*', Balmes ho
estén al camp del coneixement: «Adhuc quan I"home no es recorda de Déu i
adhuc potser el nega, té Déu en la seva intel-ligéncia..»* En cada afirmacié veri-
table, que la nostra intel-ligéncia arriba a formular, hi ha I"accié creadora i il-lumi-
nadora de Déu. D’on segucix que el subjecte és fonament del coneixement, perd
un «fonament fonamentat», que posseeix en la forca cognoscitiva de la seva
intel-ligéncia la signatura d'un altre.

Ara, si les coses s6n aixi, si per a explicar I'origen de la representacié, el fona-
ment del coneixement, ens cal sortir de nosaltres mateixos i arribar, a «una activitat
origindria, infinita, que posi en comunicacid les intel-ligencies entre elles i amb el
mdén material»*, si «la filosofia purament ideologica i psicoldgica ens duu a Déux»*,
aleshores és clar, el problema del coneixement no ha estat senzillament eliminat.
Qucda en forma de misteri. Un misteri: la preséncia fonamentadora de ' Infinit en el
subjecte pensant finit, en el qual nosaltres mateixos estem embeolicats, que é€s, per
tant, e] «nostre» misteri. «I aquesta és la naturalesa del misteri: la d’alld que no es
pot negar ni comprendre, car comprendre-ho fora el mateix que negar-ho.»*

Balmes apareix aci de manera exemplar com un filosof «entre el vell i el
nou»*™. D’acf la seva sorprenent actualitat. Car, en la mesura en que la filosofia de
la subjectivitat ha determinat decisivament la modernitat, el «seu» problema
segueix essent el «nostre». De fet, avui no manquen veus que proclamen amb
émfasi la necessitat de superar la modernitat filosdfica. Perd aquesta superacid, si
és que ha d’ésser fonda i integradora, no vindra pas pel cam{ d’un pensament
«tou», que insisteixi en el «em sembla», bu i deixant per a un no se sap quan
I"«aixi és», sind pel cam{ d’un pensament «fort», que maldi per a pensar els
moderns a la llum dels antics i viceversa i que, en fer-ho, no es limiti a pensar
filosofies, sind que, a través d'aquestes, pensi també les coses i les realitats huma-
nes. [ aixd és justament el que féu Balmes®.

Resta dir un mot sobre ’altra faceta de Balmes, que aquests darrers anys ha
estat objecte de revisi6 critica: el pensador politic i social. Respecte a aixd comp-
tern amb I"estudi cabdal de Josep M. Fradera, professor d’historia moderna de la
Universitat Pompeu Fabra™. El seu tema central €s, en frase de I'autor, «I’analisi

43.  Opus postwman, Gesammelte Schriften, Ed. Acad. de Berlin, v. xxu, pag. 129

a4, Filosofiu fundamental, 1, £, 27, n. 174, OC, vol. xvi, pag. 154.

45, fbid..1,¢.12,n. 125, OC, vol, xvi, pag. 129.

46.  [bid.

47, TFeRNANDEZ BURILLG, S. El misterio del conncimiento, pag. 91,

48. Cf. BiLseNy, N. Ffilosofia contemporania a Catalunya. Edhusa, Barcelona, 1985, pag. 47.

49. CrI. FerRNANDEZ BURILLO, S. El misterio del conocimiento, pag. 13 1 seg.

50, Vegeu FRADERA, J. M. Jauine Balmes. Els fonaments racionals d'vna politica catdlica. Eumo
Editorial, Vic, 1996,
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de les tensions entre les cultures tradicionals, la catélica i "emergent liberal i
burgesa, tot plegat passat pel sedis gens innocent d’un intel-lectual de la dimensié
de Balmes»®. L’andlisi es duu a terme en forma d’una biografia intel-lectual del
pensador de Vic: 'autor passa revista a la seva activitat literiria, sobretot la que (6
a veure amb I"exercici del periodisme politic i social, n’exposa els contextos i els
continguts, n’analitza els procediments, la forma peculiar i, per dir-ho aixi,
«materialista» d'acostar-se a la realitat i sobretot en desembossa el proposit, una
defensa de I'Església que neix de la conjuncid de dos factors: la percepeié clara
d’alld que estava passant, de la magnitud i irreversibilitat dels canvis histdrics
que tenien lloc arreu d'Europa i "exigeéncia que se’n desprenia per a la institucid
eclesial de connectar amb el sentit de la histdria, de fer-ne un lloc en el si de la
nova societat postrevolucionaria i burgesa. Tot plegat porta a caracteritzar Balmes
com «e¢l tedric de la politica catdlica en una situacid definida per la consolidacié
del liberalisme»®,

No cal dir-ho: Balmes no pot ser considerat un catdlic liberal en sentit estricte,
perd les seves conclusions prictiques aniran acostant a les posicions d’aquells.
En un primer moment, arran de la publicacié de les Consideraciones politicas
sobre la situacion de Espafia (1849), I'originalitat de la seva posicié politica
—almenys dins del catolicisme espanyol- derivava de ’acceptacié plena de les
transformacions estructurals que estaven al dessota de I’Europa del segle x1x: el
mon de la inddstria { de les formes socials burgeses que li eren consubstancials. EI
problema estava, en tot cas, en el cami a través del qual es realitzava el canvi
histdric, o sigui la revolucié en el sentit de canvi violent i forgat.

Tant més que ell considerava que el que s havia produit a Espanya a la mort de
Ferran VII era la revolucid, perd una revolucid feta en bona mesura des de dalt.
D'aci ve que sostingués I'oportunitat d’harmonitzar entorn dels dos tnics princi-
pis sdlids: el morarquic i el catdlic, la base social més amplia possible del libera-
lisme d’ordre i del carlisme derrotat. Es tractava en el fons de fer entrar els carlins
en el sistema, deixant aix{ a fora de joc les forces de la revoluci6, el progressisme
cap a ["esquerra. La proposta de resoldre el problema dinastic mitjancant el casa-
ment de la reina Isabel 11 amb el comte de Montemolin serd la concrecid ulterior
d’aquest primer programa basic. Com ho explica ¢l mateix Balmes en una carta al
marqués de Viluma, un cop ja ensorrat 1'assumpte per 'enllag efectiu de la reina
amb el seu cosi Francese d’Assis: la gent dird que «el meu tnic objecte era el
casament de Montemolin; tanmateix, I’objecte era el sistema, del qual el casa-
ment era Ia clau. Si diven aixd, diran la veritat»*.

El cor de la posicié politica balmesiana entre els anys 1841 i 1846 consisti,
doncs, a intentar de trobar una solucié que permetés de reconciliar les necessitats
burgeses de representacié amb petites dosis de liberalisme. Amb la publicaci$ de
I’opuscle sobre Pius IX (1847), Balmes, perd, and més enlld i entengué i acceptd
que a Ia societat moderna i corresponien unes formes politiques determinades,

51. Ibid., phg. i2.
52, Ibid., pdg. 31.
53. Ibid., pag. 277,
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que no podien ser altres que les del liberalisme. El liberalisme politic era
congruent amb el liberalisme econdmic. La resta era el passat, un passat que ja no
tornaria, perqud era ben mort, Ras i curt: home d’església lleial a la instituci6,
Balmes no pot ser adscrit a alld que entenem per catolicisme liberal, perd intuf
amb claredat que el futur del catolicisme no passava tampoc per I’antiliberalisme,
per una politica d’enfrontament sistematic amb els estats liberals: En darrer
terme, I’Església no s’ha de lligar amb cap sistema politic. Perd, com que ell creia
en la importancia del fuctor religiés en la configuracié d’un ordre social just,
arriba finalment a una concepcié que posava I’#mfasi en la continggncia de les
formes politiques fins a defensar que el catolicisme podia trobar més espai sota
régims liberals que no pas sota els governs absolutistes™.

El pensament social de Balmes es gesta a través d’una meditacid densa sobre
la complexa col lisié de dos moéns: el tradicional, en franca regressio, i el nou mén
ascendent industrial i burges. En coheréncia amb els seus punts de vista sobre el
canvi historic 1 sobre la necessitat d’obrir espais nous a I"accid de 1"Església,
Balmes considerd que havia arribat "hora de jugar prudentment la carta de la
classe social emergent, la burgesia industrial, Aixd no vol pas dir que no tingués
consciéncia clara dels limits de la nova societat. En tingué i de forma creixent.
Aixi, en els primers articles apareguts a «La civilizacién» (1841), el filosof de Vic
reconeix la perfeccid de la societat moderna, perd crida també I"atencié sobre els
perills d’'una concepcié massa unilateral del progrés, que es reflectiria en les
seves violentes convulsions. Es en aquest context que Balmes estableix, amb una
férmula ben coneguda, el tipus ideal de perfeccié d’una determinada societat: la
coexisténcia i la combinaci6 en el grau més alt de la major intel-ligéncia possible,
la major moralitat possible i el major benestar possible en el major nombre pos-
sible™.

En el quart article, perd, Balmes deixa la discussié tedrica amb Guizot i els
liberals i toca per primer cop el punt feble: la giiestié del pauperisme. La mostra
més visible deis limits de la moderna societat europea €s la immensa miséria en
qué viuen les classes treballadores™. Més tard, en els articles publicats a «La
sociedad» (1843), Baulmes cercard un concepte d’Estat o d’ordre social que integri
tots els plans de la realitat: el material, I'intel-lectual, el moral i el religi6s. Ara bé,
la glicstié que déna upitat a 'aparent dispersié de les linies d’analisi és I'esforg
per a entendre com €s la societat dominada per la inddstria, la civilitzacié-vapor,
com a voltes I’anomena”. La pedra d’ensopec és un cop més ¢l pauperisme. 1 és
impossible no topar-hi, perqué és Pexpressié d’una contradiccié vistent: com s’ha
d’explicar racionalment una societat que només engendra riquesa en la mateixa
mesura en qué produeix miséria?

54, [Ibid., pdg, 331 i seg, Vegeu també ibid., pag. 346,

55. CF «La civilizacidne, dins: Estudios sociales, OC, vol. x1, pag. 30.

56. [Ibid., pag. 77 i seg. Balmes adducix I'exemple d"Anglaterra, la nacié on ki ha la major acumula-
ci6 de riquesa del mén, perd també ¢l nombre més gran de pobres, i pregunta: «Que significa la civilitza-
ci6, quan la gran majoria esth mancada de pa? On rau la perfeccié d’una societat, la major part de la qual
és victima de la nuesa i de la fam?» (ibid., pag. 78).

57. Cf FrRADERA, J. M. Junme Balmes, pag. 174,
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Balmes tendia a pensar que aquesta pauperitzacié incontenible de les masses
obreres depenia menys de fa voluntat de les persones que de [a manera de funcio-
nar del sistema. «La naturalesa de la inddstria tal com existeix ara tendeix
necessariament a "augment dels pobres... A la produccié d’aquest trist efecte hi
contribueixen dues causes: 1) I’'acumulacié de la riguesa en poques mans, o sigui
la desigualtat de Ia distribuci6; 2} la facilitat de multiplicar-se la poblacis. 1
aquestes dues causes acompanyen l'estat actual de la inddstria.»™ Raonar en
aquest sentit era dolorés per a Balmes: partidari convengut de la indistria, li
costava acceptar les conseqiiéncies maiastres del seu desenvelupament. D’acf ve
la insisténcia amb qué reclamd, com a mesura necessaria per a la pau social, la
generositat redistributiva dels fabricants.

Amb tot i aixd, Balmes no estava tranquil. Ho prova el fet que en una obra tan
analitica com la seva, generalment freda i distant, hi hagi dos moments en qué se
li escapa un sentiment incontenible d’indignacié. El primer és el bombardeig de
Barcelona de 1842, L'altre, la visi6 dels maleficis de la industrialitzacid. «La ¢ivi-
litzacié és el vapor. Quin absurd! Aixd defineix a qualque economista.»™ I encara
de manera més colpidora: «Els avagaments de la maquinaria reclamen cada cop
establiments més grans; aquests produeixen Facumulacié de la riquesa; de I’acu-
mulacio se segueix la mis¢ria dels més; detenir 1a humanitat en la seva carrera és
impossible. On anirem a parar? La intel-ligéncia s’aclapara i el cor 8’ entristeix.»*
«Na crec en una economia que fa pobres i mata de fam.»®' Com observa el profes-
sor Fradera, potser aquestes expansions ens porten al Balmes més dificil de
coneixer, perqué és el més personal™.

Ambdues linies d’analisi conflueixen en les dues séries d’articles sobre «Cata-
lunya i Barcelona» (1843-1844). El nus de la qiiestié és la peculiaritat -0 com
deia Balmes— I'«estat excepcional» dels catalans dins el conjunt espanyol®.
Aquesta excepcionalitat no era, tanmateix, quelcom conjuntural, ans al contrari,
responia a factors de caracter estructural, econdmics, socials i culturals, sobretot
als derivats del peculiar inseriment de Catalunya dins d’Espanya. Als ulls del
nostre pensadot, a I’escenari de I'Espanya naci§ que emergia imparable des de
1808, tan suicida era la subordinacié com la separacid. El futur de Catalunya no
passava ni per una dependéncia inerme de la politica global espanyola. El que
calia era que els catalans s’impliquessin en la politica general del pafs i hi fessin
pesar la for¢a dels seus intercssos de regié més avangada, perd sense convertir-se
en instrument cec de cap partit.

Al mateix temps —i pel que fa a I'ambit econdmic i social- Balmes aconsellava
una série de mesures tendents a evitar els perills més notoris del model industrial
que s’estava implantant. Es tracta concretament de diversificar Ia base industrial

58. «Bagcelonu, art. 5°, Consideraciones generales sobre los efectos del desarrollo de la industria en
las sociedades modernasw, dins: De Cutaluia, OC, vol. xuI, pag. 216 i seg.

59.  Pensamientos, 1. c., pag. 2006,

60. [bid., pag. 224.

61. [bid., pag. 226.

62.  Cf. Jaume Baintes, pag. 213.

63. Cf. «Cataluiia», dins: De Cataluiia, OC, vol. xiu, pag. 74.
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catalana, d’augmentar la qualificacié dels treballadors i d’adoptar, per raons
filantropigues i alhora de convenigncia social, una generosa polftica de benefi-
cigncia. Es facil fer riota de la frase amb qué Balmes resumeix aquest darrer
aspecte del programa: als pobres, cal «fer-los bons i fer-los el bé»*. Hom oblida
que ell recomana també als industrials que aprenguin a tractar amb les organitza-
cions dels treballadors, en lloc de considerar-les un perill piiblic i demanar-ne la
il-legalitzacid. Calia, aixd si, que aquestes associacions fossin apolitiques. Un cop
aconseguit aixo, les possibilitats d’actuacié anaven des de les giiestions assisten-
cials fins a la negociacid de la jornada de treball i dels nivells salarials i, adhuc,
fins a la creaci6 de possibles comissions mixtes —o com deia Balmes «tribunals de
pau»— entre patrons i obrers®™.

En conclusio, Balmes apareix, en paraules del professor Fradera, com I"ana-
lista de les contradiccions de [a societat catalana i espanyola de mitjan segle X1xX:
de «les oposicions entre el mon tradicional i el mén articulat al voltant dels
sectors industrials emergents, entre la politica de I”Antic Régim i el liberalisme,
entre religié i ordre i cultura liberal... Ningd a Catalunya no fou més conscient
que ell de la necessitat de trobar ponts entre el moén antic, amb el qual se sentia
identificat, i el mén nou que admirava, comprenia, temia i detestava alhora.»"
«La seva reflexié tractd de fondre en un tot les prevencions davant els efectes de
la indistria i la conviccié raonada que només actuant sobre aquest context de
conflicte latent el catolicisme podia recuperar legitimitat i forca social.»® Per
aixd «llegir Balmes és anar directament a'les entranyes del procés de canvi social
d’on surten la Catalunya i I’Espanya contemparnies.»®

En I’obra del nostre pensader es compleix, dancs, allé que deia Holderlin: «Al
llarg dels anys alld que dura arriba a ésser.» Ben segur. d’enga de la mort de
Balmes —ja fa gairebé un segle i mig— el mén ha donat moltes voltes. Les giies-
tions que avui ens preocupen s6n molt diferents d’aquelles que ell tan magistral-
ment va analitzar. Féra inidtil, doncs, cercar-hi el que no hi podriem trobar:
solucions fetes a mida per als problemes enginyosos d’aguest cadtic i desorientat
final de segle. Hi podem trobar, en canvi, el que, instal-lats com estem en la crisi,
no tenim ni esma de buscar: la voluntat d’analitzar licidament i criticament la
situacid, i el coratge per a tirar el mdn i el pafs endavant.
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