“n
o

AURORA / N.° 13 / 2012

Fernando Pérez-Borbujo Alvarez

Universidad Pompeu Fabra
fernando.perez@upf.edu

Mds alld de las apariencias.
Las relaciones entre Maria Zambrano

y José Ortega y Gasset

Resumen

Abstract

Recepcién: 30 de junio de 2012
Aceptacién: 16 de julio de 2012

Aurora n.° 13, 2012
ISSN: I575-5045, pags. 50-58

El presente articulo pretende pro-
fundizar en los escritos de Zam-
brano sobre Ortega con el fin de
clarificar las raices orteguianas del
pensamiento zambraniano, més alld
de las establecidas ya cldsicamente
en torno a las diferencias entre la
razén vital y la razén poética, o el
cardcter de admiracién personal y
devota de Zambrano por Ortega
y Gasset, su maestro.
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ings of Zambrano about Ortega

to clarify the orteguian roots of
Zambrano’s thought, beyond the
established and classically about the
differences between the vital reason
and poetic reason, or the character
of admiration Zambrano staff and
devoted by Ortega y Gasset, his
teacher.
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1. Sdnchez Gey-Venegas, J., «La segunda
década del exilio: Marfa Zambrano y Ortega
en sus escritos en torno a 1955», Boletin del
Instituto Libre de Ensenianza, n.° 34-35, 1999,
pags. 65-74.

1. Don José y el Quijote

Mucho se ha escrito sobre las relaciones entre Ortega y Zambrano,
baséndose fundamentalmente en tres articulos de Zambrano:
«Ortega, el filésofo espafiol», «Don José» y «La filosofia de Ortega y
Gasset». En ellos la imagen que Zambrano nos muestra de don José
es la del testimonio personal, marcado por el afecto y el recuerdo de
los afios de ensefianza en la Universidad de Madrid entre 1927 y su
marcha de Espafa en 1936." Esta semblanza del maestro, figura
evocativa de su persona, ha inclinado a pensar que la relacién entre
ambos se limitaba mds bien a una especie de ascendencia de don
José sobre la joven Zambrano.

Por otro lado y a partir de los testimonios recogidos del comentario
despectivo de Ortega en la Revista de Occidente sobre el ensayo de
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Zambrano «Hacia un saber sobre el alma” (1934), en realidad un
conjunto de articulos de diversa naturaleza e indole, se forjé la
impresién de dos caminos filoséficos muy diferentes que con el
correr del tiempo darfan lugar a la razén poética frente a la razén
vital.”

No obstante, la publicacién reciente de todos los escritos de Zam-
brano sobre Ortega en un tnico volumen, incluyendo los articulos,
conferencias, cursos y cartas, nos permite tener una visién mds clara
y detenida de la percepcién que Zambrano tenia de don José.? En
una primera impresién queda patente que Zambrano reelabora dos
grupos de textos bdsicos que va recreando y variando. El primer
conjunto de textos, entre los que se encuentran «Ortega y Gasset,
filésofo espanol» y «De Unamuno a Ortega y Gasset», entre otros,
estd marcado por el don José/Quijote. Sin duda, la primera lectura
de Zambrano, cuando atn no conocia a Ortega, de Meditacion del
Quijote marca toda su visién del maestro. Dicha visién se condensa
en una serie de hitos bdsicos: el cardcter prehistérico, arcaizante,
profundamente enraizado en el pueblo de la figura de don José,
enfatizada por la autora en su semblanza de un viaje a El Escorial en
el cual se le aparece un don José proverbial, miembro de una raza
antigua, perfectamente confundible con la gente recia de un pueblo
sencillo, austero, hermético y secreto, de gestos cargados de significa-
do. Esta figura mitica de don José, con todos los ribetes de revela-
cién, nos muestra a don José a contraluz de esa figura protomitica
que es don Quijote.

No por casualidad don José eligi6 la mdscara de don Quijote para
anunciar irénicamente su tarea de introducir la filosoffa in partibus
in fidelibus, es decir, en una raza sensual, espejeante, amante de los
sentidos y las superficies, que se opone al blondo alemdn, amante de
la profundidad y la perspectiva,* en la cual la llama de la filosofia
parece haberse extinguido hace centurias, o, al parecer de Unamuno,
haberse disuelto en literatura.

Quijotesca era también su tarea de renovar la historia de la filosofia,
de la metafisica mds bien, introduciendo un nuevo hito con su gran
descubrimiento filos6fico: «Yo soy yo y mi circunstancia, y la salvo a
ella 0 no me salvo yo». En esta frase se contiene para Zambrano todo
el proyecto orteguiano que se formulard posteriormente como razén
vital, histérica o viviente. «Salvar la circunstancia», absorberla,
integrarla en el marco de la razén es la tarea inaudita que caracteriza,
siguiendo a Max Scheler y a Spinoza, el rasgo mds sobresaliente del
pensamiento orteguiano: la caridad intelectual. Asi definia Spinoza,
al final de la Etica, toda la corriente que movia el mundo y daba
razén de él: Deus est amor intellectualis sui.> El pensamiento orteguia-
no viene a salvar la circunstancia por una razén de caridad intelec-
tual. Dicha misién tiene por objeto que todo lo viviente se eleve a la
luz, alcance a clarificarse sobre la razén interna de su propia existen-
cia. Esta apetencia de una vida que se eleve desde la profundidad de

2. Revilla, C., «De la razén vital a la razén
poética. El logos de las cosas», Convivium,
n.° 12, Universidad de Barcelona, 1999,

pdg. 8o.

3. Zambrano, M., Escritos sobre Ortega,
edicién, introduccién y notas de Ricardo
Tejada, Madrid, Trotta, 2011.

4. A este respecto sefiala acertadamente
Zambrano, en sus cursos en La Habana, el
hecho de que los ensayos de Ortega sobre
Veldzquez corresponden a la elaboracién de
esta idea de la perspectiva como esencial en
su proyecto filoséfico originario.

5. Sabido es que la tesis, nunca terminada,
de Zambrano versaba sobre «La salvacién del
individuo en Spinoza» y que la nocién de
individuo, e individualidad, es la categoria
central de sus obras Filosofia y poesia (1939) y
también de sus escritos en torno a las
Confesiones y a las Guias, algunas recogidas
en su libro Hacia un saber sobre el alma.
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6. Pérez-Borbujo, E, Tres miradas sobre el
Quijote: Unamuno, Ortega, Zambrano,
Barcelona, Herder, 2010, pdgs. 109-156.

las oscuras entranas a la luz, este afin de claridad existencial, es el
imperativo que rige todo el proyecto orteguiano. Por eso Zambrano
repetird incansablemente que la razén vital, en su nacimiento, era ya
de raiz ética.

El dltimo elemento, en apariencia minusculo, pero que ird cobrando
un peso especifico con el tiempo en la reflexién zambraniana, tiene
que ver con que Ortega formuld, en Meditacion del Quijote, una
teoria de la novela a partir de una teoria de los géneros. En realidad
Ortega hacia emerger la novela como una degeneracién del relato
épico, que al hibridar con la crénica o el relato histérico, se vuelve
leyenda o novelerfa. En ese proceso alquimico desempefia un papel
importante el imaginario de los cuentos y de la poesia orientales que
recorre la Edad Media. El Quijote es la gran novela, el prototipo de
la novela, en la que toda novela encuentra su modelo ejemplar y estd
en ella contenida.®

No es de extrafar que Zambrano incluyera en Espaia, suenio y
verdad, tras analizar el caso de don Quijote/Cervantes/Dulcinea, y
los del Cid/don Juan/la mujer galdosiana, su ensayo «Ortega y
Gasset, filésofo espanol». Sin duda, don José/don Quijote, con su
tarea herculea, disparatada e idealista, de elevar la realidad a su
condicién ideal, de establecer el yo como ley que imponga a lo real
su cauce y su horma, y que acabard con el continuo choque de don
Quijote con lo real, recoge la esencia misma de la razén vital en
cuanto intento de hacer converger el yo y su circunstancia, elemen-
tos heterégeneos, que han de producir una extrafia forma de unidad.
De este modo, este conflicto voluntad/realidad constituye la esencia
del drama de una filosoffa de la vida y puede decirse, en propiedad,
que la vida es la «realidad real», la que buscaban los filésofos, la
piedra filosofal, la piedra de toque, el hic Rodus hic salta hegeliano.

Si la novela es la narracién de ese drama donde el conflicto de lo
humano con lo divino adquiere una medida humana, o donde la
libertad humana, en forma de una voluntad de aventuras, va en
busca de su propio argumento, también Zambrano resaltard, ya
desde las décadas de 1930 y 1940, la importancia de la Guia y la
Confesién como géneros adecuados para unir la filosofia con la vida,
de retrotraer el pensamiento filoséfico a su raiz vital. Vemos, pues,
cémo en la cuestion de los géneros, presente al inicio de la andadura
zambraniana, la impronta de don José/Quijote sigue siendo funda-
mental.

2. El sistema de Ortega a la luz de su muerte

El segundo grupo de textos, que parte del articulo «Don José», e
incluye obras como «Unidad y sistema en la filosofia de Ortega y
Gasset, «Ortega y Gasset y la razén vital», ya no vive bajo la forma
de la evocacién sino del estudio. Curiosamente, los primeros comen-
tarios de Zambrano sobre Ortega se basan en la asistencia a sus
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cursos entre 1928 y 1935, 0 sea, a la evolucién que va desde ; Qué es 7. De aqui la importancia que Zambrano
Silosofia? (1929) —el famoso curso sobre si es posible el conocimiento otorga a la famosa anécdota del «pliego de
. . L .. , cordel» cuando, ante la inminencia del
de objetos reales— hasta los conocidos Principios metafisicos segiin la estallido del conflicto, les hizo la confesién
razon vital (1932-1933-1934-1935), que Zambrano cita como 7esis de que en el alma del espafiol hay que «entrar
tafsi bre . ital b bi¢ , sin ser notado», porque los mecanismos
metafisica sobre la razdn vital, y que a veces nombra también razén deforsivos ante el ntrasisno on la vida
«histéricar. A este se aflade un enigmdtico texto sobre un libro interior determinan la esencia del espariol.

nunca publicado de Ortega, Aurora de la razén histérica, que se
corresponde al parecer con el capitulo de «Ideas y creencias», apare-
cido en En torno a Galileo, curso del ano 33, y que Zambrano
transcribié.

O sea que, en 1955, afio de la muerte de Ortega, Zambrano tan solo
ha asistido a esos cursos, ha hecho esa lectura juvenil de Meditacion
del Quijote y conoce algunos fragmentos de £/ espectador y la obra
Ensimismamiento y alteracion. Una meditacion sobre la técnica,
publicado en Argentina en 1939, la cual resenarfa. Tristemente,
Zambrano comienza un estudio mds pormenorizado y detallado de
la obra de su maestro con ocasién de su desaparicion. Es la obra,
como ella senala, la que adquiere el peso y el protagonismo ante la
ausencia de esa figura portentosa.

Zambrano establece una periodizacién de la obra de Ortega en tres
fases: el descubrimiento de la razén vital en la f6rmula yo soy yo y mi
circunstancia, en Meditacion del Quijote; el imperativo ético de salvar
la circunstancia realizada de un modo ejemplar en E/ espectador, a
modo de periodismo filoséfico donde el fildsofo baja al dgora, a la
calle, al estruendo de la vida en ebullicién; y, por tltimo, la fase en
la cual esta absorcién de la circunstancia da lugar a la formulacién
de un pensamiento maduro en torno a la razén vital como razén
histérica.

Es en este punto donde Zambrano, frente a las criticas dirigidas al
pensamiento de Ortega, tildindolo de «ensayistico», «fragmentario»
y «periodistico», aborda la defensa de la unidad y sistematicidad de
su pensamiento. Zambrano, que habia iniciado su singladura
estudiando una de las obras més sistemdticas y unitarias de la
historia de la filosoffa, la Etica de Spinoza, afirma categéricamente
que la sistematicidad de una propuesta filoséfica nada tiene que ver
con aspectos formales, ni con el cardcter deductivo partiendo de un
axioma, como es propio de la ciencia, sino con la capacidad de
elaborar un universo eidético organizado en torno a un centro. Ese
«centro» —punto de referencia, fundamento—, en el caso de Ortega,
es la vida como realidad radical.

Es en este punto, como se muestra claramente en su texto de
«Ortega y Gasset y la razén vital» (1971), ya a una edad avanzada, en
la que se encuentra elaborando sus libros Claros del bosque, Los
bienaventurados y Aurora, cuaando Zambrano ha estudiado y madu-
rado el pensamiento de su maestro y es capaz de establecer un hilo
argumental en su produccién. Zambrano encuentra ya en el concep-
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8. Zambrano, M., Escritos sobre Ortega, ed.
cit., pag. 197.

9. Tal es el arranque de Notas de un método,
donde se aplica la idea de «ensimismamiento»
y «alteracién» de Ortega al origen de la
filosoffa como la pregunta que nace de crear
el vacio respecto a la realidad en torno, de la
desconfianza en el mundo de los sentidos y la
vuelta sobre uno mismo. Esta misma
argumentacion la ensay6 Ortega para hablar
de la crisis en la piedad y la religiosidad
griegas, la creencia en los dioses, que dio
origen a la bsqueda de la causa de las cosas y
al nacimiento de la filosoffa. Es sabido que
dicha tesis, que ilustra de un modo magistral
Zambrano en su obra El hombre y lo divino
(1955), ya se encuentra en su curso de La
Habana de 1943-1944, donde conecta la idea
de crisis, interioridad y nacimiento de la
filosoffa de Ortega, tal como fueron
expuestas en su libro sobre la técnica que
reseid en este perfodo.

10. A este respecto resulta evidente que la
reflexién orteguiana a partir de 1929, tras la
publicacién de Ser y tiempo de Heidegger en
1927, sigue los mismos hitos que el
pensamiento heideggeriano: la pregunta
sobre qué es filosoffa, la reivindicacién de la
metafisica, la antropologfa como ser en
proyecto, la meditacién sobre la técnica. Sin
duda el conocimiento de la lengua alemana
otorgd a Ortega unas ventajas evidentes en el
contexto hispano.

to «vida», que irrumpe con el escrito de Ortega «Vitalidad, alma y
espiritu», donde hace una definicién de los niveles de una filosofia
de la vida desde sus entrafias o inferos, desde su espontaneidad,
hasta la claridad mds pura, el centro alrededor del cual gira todo el
pensamiento orteguiano. Desde ahi muestran toda su riqueza y
profundidad obras como La rebelion de las masas (1930), donde el
hombre-masa es el minimo de vitalidad en el sentido orteguiano, y
«El ocaso de las revoluciones» en E/ tema de nuestro tiempo. No
obstante, la revolucién representa un vitalismo que niega la vida,
porque con su utopismo quiere someter y rebajar a la vida respecto a
una razén ajena: «Es, asi pues, la utopia, comporte o no la revolu-
cioén, la que queda descalificada. En toda utopia, la razén se despren-
de de la vida e, inevitablemente, se automatiza respecto a la historia:
construye con materiales sacados de si misma. No es ya més vital,
avanza aislada».®

Vemos, pues, que a partir de este centro de la vida como realidad
radical puede entenderse el cardcter sistemdtico del pensamiento
orteguiano de los afios cuarenta y cincuenta. Por eso ver la filiacién
zambraniana con el pensamiento de Ortega pasard por ver hasta qué
punto este centro del pensamiento de su maestro constituye también
el centro de su reflexién filoséfica.

3. Zambrano y Ortega: la filosofia de la vida

Serd en una conferencia sobre Ortega y Gasset, impartida en San
Juan de Puerto Rico en torno al afo 1943, donde se ve claramente la
herencia del pensamiento orteguiano en la obra de Maria Zambra-
no. La autora expone con gran claridad el origen de la critica de
Ortega al Idealismo como culminacién del movimiento que se inicia
con la crisis simbolizada en la figura de Galileo, o sea, el hundimien-
to del viejo mundo y el nacimiento de la nuova scienza que lleva a la
busqueda de la seguridad, a la construccién sobre un fundamento
inamovible.

El ser humano, como animal que descubre la interioridad, que
puede retirarse del mundo,’ ensimismarse, dard origen al nacimiento
de lo técnico propiciado por el hecho de que, para él, la vida no es
pura determinacién bioldgica, implica la necesidad de hacerse,
representa la «condena de ser libres». De ahi que la vida haya de
proyectarse, hacerse y construirse.” El primer modo en que el
hombre encontré el camino para hacerse y elaborar el argumento de
su vida fue la poesia y la religién, ambas indesligables, como queda
claro en el caso de Unamuno, siempre contrapuesto por Zambrano a
la figura de Ortega, como si fuera la sombra del camino que él
eligi6, porque toda vida arroja su propia sombra. Unamuno aparece-
ria como el poeta trigico y Ortega como el filésofo.

El nacimiento de la filosofia es precisamente originado, segin
Ortega, por una crisis de creencias. Asi, en su articulo «Ideas y
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creencias», sostiene que en las creencias se estd y por eso cuando estas
entran en crisis obligan al hombre a hacerse ideas de las cosas para
afrontar la situacién en la que se encuentra. Precisamente la historia
de la Humanidad ha sido el intento de concebir una filosofia al
modo de la teologfa, o sea, de naturaleza religiosa. Zambrano ve ese
esfuerzo, propio de todo el mundo medieval, de urdir una filosofia
religiosa como el intento de forjar el rigor de la vida sub specie
aeternitatis: «se practicaba el mds dificil ascetismo que haya sido
propuesto a los mortales, desnudarse de la intimidad y del tiempo,
ver el mundo en la clara y fria objetividad, reducir la multiplicidad a
[...] la inmediatez a objetividad [...] el fluir a permanencia; el ser més
alla del fluir constante».”

Ese esfuerzo por elaborar una filosofia sub species aeternitatis, en la
linea de Spinoza, serd proseguida en el Idealismo alemdn (Fichte,
Schelling, Hegel) y culminard en el proyecto husserliano de una
ciencia eidética, una verdadera ciencia de la conciencia viviente
transformada en puro pensamiento, proyecto que hard aguas con el
amargo despertar del maestro a manos del discipulo, Heidegger, de
cuya crisis da cuenta su obra La cvisis de las ciencias europeas, donde
Husserl apela por primera vez al «<mundo de la vida» como intento
tardio de despertar de su suefio quijotesco y ponerle remedio.”

A partir de ese momento el gran lema de la fenomenologia serd
pasar de una fenomenologia eidética a una fenomenologia de la
vida, de cardcter histdrico. En esa linea se incardina el proyecto de la
raz6n vital de Ortega que Zambrano caracteriza del siguiente modo:
«ver histéricamente es algo mds dificil, es ver la vida dejindola que
sea vida, transformar la vida en una realidad en cierto modo objeti-
va, pero no clara y definida objetividad de la filosofia de antes».”

En su famoso lema yo soy yo y mi circunstancia, Ortega apela al descu-
brimiento de esa realidad radical. Como mantiene Ortega en sus
Principios metafisicos de la razén vital (1932), esa realidad radical estd
mds alld del ser de las cosas, tal como lo definiera el realismo ingenuo.
El gran descubrimiento de la modernidad fue la presencia de una
subjetividad enfrentada al mundo en referencia a la cual se definfa lo
real: todo objeto lo es para un sujeto, es una realidad para mi. De
hecho el conocimiento deja de ser una realidad pasiva para volverse un
elemento constructivo determinante en la esfera de lo conocido.

Ortega ensaya con su descubrimiento una superacién del idealismo
y del realismo ingenuo proponiendo una nueva forma de realismo
de indole extrana, en el cual se plasma su peculiar fenomenologia de
la vida. No obstante, Ortega no habla de la vida en general, ni de la
vida biolégica, ni de la vida en el sentido diltheyano del término. Se
trata de la realidad de «mi vida». Yo, como sujeto, estoy siempre
referido a mi circunstancia, al mundo espacio-temporal, que hace de
mi un sujeto histdrico y finito, viviente. La vida es lo que hacemos y
lo que nos pasa;™ que solo tiene realidad en el ahora, que es «pura
actualidad». Ademds nuestra vida es nuestra, una posesion: ver-se,

11. Zambrano, M., Escritos sobre Ortega, ed.
cit., pag. 248.

12. Este «<mundo de la vida» es el que
Gadamer ve surgir en Dilthey y York; y que
para otros serd el espacio vital que permite
flexibilizar las estructuras juridicas, politicas y
econdmicas, o sea, la razén burocrdtica e
institucional que tiende a la fragmentacién y
la compartimentacidn, tal como analiza Max
Weber en Economia y sociedad, punto de
arranque de muchos sociélogos contempors-
neos, y que encontramos en el propio
Habermas. Cf. Habermas, J., Verdad y
Justificacién, Madrid, Trotta, 2002,

pags. 25-56.

13. Zambrano, M., Escritos sobre Ortega, ed.
cit., pag. 248.

14. Ortega y Gasset, J. Obras completas, vol.
viil, Madrid, Taurus, 2008, pdg. 572.

15. Ibid.
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16. Es sabido que el gran problema de la
filosoffa solipsista de la conciencia es la
alteridad en sus diferentes niveles: como
salida a la realidad, como problema de la
intersubjetividad y, fundamentalmente, como
el problema de la génesis del Yo en su
contexto histérico. Tales son las dificultades
presentes en Husserl, Heidegger y el propio
Ortega. En realidad, la razén vital es, por su
propia definicidn, a-histérica; a través de la
teorfa de las generaciones Ortega intentard
salvar esa deficiencia, como ya intentara sin
conseguirlo Heidegger en el dltimo apartado
de Ser y tiempo al hacer emanar la historici-
dad del ser de la conciencia temporal del
Dasein.

17. Ibid.

18. Como veremos, esta perplejidad —asi
traduce la admiraciéon que Platén en el
Teeteto definfa como origen de la filosoffa— es
la propia de los momentos de crisis en los
cuales el pensamiento para orientarse
requiere de una «gufa». Véase infra.

19. Ortega y Gasset, ., Obras completas, vol.
i, ed. cit., pdgs. 611-612.

20. Zambrano, M., Escritos sobre Ortega, ed.
cit., pag. 273.

sentir-se. Presencia de la vida ante mi que me da posesién de ella.”

Vemos, por tanto, que la fenomenologia de la vida de Ortega es, en
realidad, una concepcién solipsista y egotista de la vida,” «yo soy
yo», en la que la certeza, fenémeno moderno que viene a sustituir a
la creencia, es lo determinante. Solo lo que me sale al encuentro aqui
y ahora, presente a mi conciencia, alucinada o despierta, puede ser
objeto de certeza. La pared ante mi aqui y ahora es cierta, si me
vuelvo es probable que siga existiendo pero no constituye objeto de
certeza. En este punto vemos las limitaciones propias de la propuesta
metafisica de Ortega que, aunque pretende superar el idealismo, no
lo consigue. De ahi que pueda afirmar taxativamente el cardcter
cognoscitivo de toda vida, entendida como «mi vida»: «El vivir, en
su rafz y entrafia mismos, consiste en un saberse y comprender, en
un advertirse y advertir lo que nos rodea, en su ser transparente a si
mismo»."”

A pesar de este solipsismo originario del yo, en términos cognitivos,
el yo se ve referido a su circunstancia, a una alteridad constitutiva.
Por eso Ortega define el vivir, como ya hiciera Heidegger, como exis-
tir fuera de si, estar arrojado de si, consignado a lo otro. El hombre
es, por esencia, forastero, emigrado, desterrado. La perplejidad viene
de tener que hacer algo y no saber cémo hacerlo.” La dualidad
hombre-mundo, yo-circunstancia, que, siendo heterogéneos, deben
hacerse homogéneos.

Vemos, pues, que la vida circunstanciada exige una lucha agénica
entre elementos indisolubles y heterogéneos llamados a unirse. En
esta concepcién de la vida se unen la visién cristiana y la pagana:
«De tal suerte, en mi interpretacién de la vida transparece la unién
indisoluble, la mutua necesidad de venir a sintesis, de las dos gran-
des verdades histéricas sobre ella: la cristiana, para quien vivir es
tener que estar en un valle de ligrimas, y la pagana, que convierte el
valle de ldgrimas en un stadium para el ejercicio deportivo. La vida
como angustia y la vida como empresa».”

Es este elemento de heterogeneidad el que explica la necesidad de
que la vida camine de la oscuridad a la luz. Aqui ve Zambrano el
papel fundamental de la «confesién» y de la «guia», géneros que ha
explorado desde 1934 hasta 1943, y en los que descubre la conexién
entre razoén e historia viviente: «Pero como la vida, nuestra vida, es
inexorablemente histérica, ni siquiera nos serd permitido hacer una
confesion sin tener en cuenta a las circunstancias histdricas que nos
fue dado vivir, es decir, si no intentamos ver claro en ellas, confron-
tar también no ya nuestra vida individual con la historia en la que va
enmarcada, sino hacer una confesién de la historia misma, reducirla
a su verdad».>

La razén vital e histérica es la razén que viene a acabar con el
nihilismo, con el platonismo invertido que supuso el cristianismo,
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como descalificacién de esta vida y elaboracién de una vida, que ya
no es eterna, sino tragica, histérica y vital.”

4. Releyendo la razén poética a la luz de la razén vital

Rios de tinta se han vertido sobre las diferencias entre la razén vital y
la razén poética. En gran medida el malentendido proviene del texto
Filosofia y poesia (1939), que en vez de ser leido como una dialéctica
integradora y vital, que sigue en mucho el modelo de lo apolineo y
lo dionisfaco de El nacimiento de la tragedia, se ha comprendido
como un modo de antagonismo exclusivista.

Eso fue lo que llevé a afirmar que la diferencia radical entre la razén
vital y la razén poética radica en el cardcter metaférico, religioso y
confiado de esta tltima. Valga como sencillo desmentido de lo
primero unas palabras de la propia Zambrano: «La razén vital es una
interpretacién que la razén da a si misma para poder criticarse,
corregirse frente a la realidad heterogénea. Y es ante todo una «idea»
de la razén mucho mds amplia que todas las que conocemos. Razén
no es solamente lo que corresponde al pensar, sino todo intento de
interpretacion de la realidad. Razén es la poesia, la religion y hasta la
magia, toda interpretacién de las circunstancias».”

Sobre la dimensién religiosa de la obra de Ortega, tan polémica
siempre por su expreso rechazo a ser identificado con formas agéni-
cas de lo religioso como en Unamuno, dice en su articulo de 1985
«Ortega de madrugada»: «Se hace evidente que ninguna obra del
humano pensamiento no tenga de algiin modo, aunque sea leve-
mente, una relacién con una actitud religiosa, que pueda pasar
inadvertida en tanto que tal. Mas, una vez puesta al descubierto tal
actitud, se mantiene, en su levedad, como guia de toda una obra y
hasta de toda una vida, si con sutileza, tan raramente habida, se
estudiara. En el caso del indiscutiblemente mds puro y mds claro
quehacer filoséfico espafiol, es decir, en don José Ortega y Gasset, se
aparece de inmediato, declarada por él mismo, la contextura intima
de una verdadera religiosidad, con su diosa y su todo, la Aurora; de
este modo, religiény.

Este caracter de la Aurora lo encuentra, curiosamente, una Zambra-
no ya en plena vejez en el prélogo a las Meditaciones del Quijote,
cuando Ortega en su proyecto de reformar al espafol realiza una
confesidn: «A la mafiana, cuando me levanto, recito una brevisima
plegaria, vieja de miles de anos,” un versillo Rig-Veda, que contiene
estas pocas palabras aladas: {Senor, despiértanos alegres y danos
conocimiento! Preparado asi, me interno en esas horas luminosas y
dolientes que trae el dia».*

De un modo extrafio, anudando viejos y nuevos motivos, Zambrano
alude a su concepto clave de la Aurora, manifestacion del ser que
estd a punto de nacer y alumbrarse desde las entranas de una existen-

21. Zambrano hace referencia a cémo
Ortega, al modo de Goethe, sufrié la
profunda sacudida del pensamiento de
Nietzsche (su peculiar romanticismo), del
cual procurd librarse acudiendo a la dura
disciplina de la escuela kantiana de Marburgo
(su sadico clasicismo) para encontrar, en la
madurez, su peculiar sintesis de ambos
dominios. Es conocido también el papel
fundamental que desempefia Nietzsche en el
pensamiento de Zambrano y cémo ambos
intentan superar la famosa mentira del
cristianismo sobre la vida: la descalificacién
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de esta vida frente a una vida eterna con
verdadero peso ontoldgico.

22. Zambrano, M., Escritos sobre Ortega, ed.
cit., pag. 269.

23. Llama la atencidn el cardcter proverbial,
milenario de esta oracién de labios de un
Ortega reformador, europeista, amante del
futuro como dimensién de la voluntad
creadora y claramente antitradicionalista.
Curiosamente dicha oracién se corresponde
con la revelacién de la que habla Zambrano
de un don José como «un hombre de pueblo
proverbial, milenario, antiguo», como de una
«raza antiguar.

24. Zambrano, M., Escritos sobre Ortega, ed.
cit., pag. 206.
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25. Los sintagmas que aqui se anudan son
tan poderosos y multivalentes que hacen
imposible toda lectura lineal: don José/
Quijote/Cervantes; Zambrano/Dulcinea/
Aurora; vida/novela/poesta; filosofia/
literatura/religion; razon histdrica/razén
vital/razén poética.

26. Zambrano, M., Confesiones y Guias,
Madrid, Eutelequia, 2011, pdgs. 57y ss.

cia que anhela la claridad y la luz, con su comentario al Quijore que
al «romper el alba» se lanza a darse nueva existencia, la de caballero
andante, guiado en su loca aventura por la «duefia de sus pensa-
mientos», Dulcinea del Toboso, que alli, entre el cielo y la tierra,
suspendida entre los muertos y los vivos, se consume. Aurora que
sorprende a Cervantes escribiendo en su cdmara, la circel, siendo
visitado por Dulcinea que consigue unir en él entranas, corazén y
mente produciendo la feliz confluencia de una armonizacién tan
perfecta que dio lugar a la novela ejemplar, a la cual toda otra novela
remite.”

Zambrano asume el solipsismo de la fenomenologia de la vida
orteguiana, y su necesidad de historizarse en la circunstancia (de ahi
el comun sentir de ambos por el problema y el destino de Espana
que late siempre de fondo). Como Ortega, cree que el nacimiento
espiritual al que alude tiene que ver con recoger la vida en su espon-
taneidad y turbulencia, en su caos y turbiedad, y elevarlo a la
claridad del espiritu. En sus escritos sobre Confesiones y Guias, que
se corresponden especialmente con la década de 1940, cuando anda
revisando la filosofia orteguiana a partir de la idea de la crisis de las
creencias y la busqueda de ideas sobre las que construir la seguridad
vital, se hace patente este propésito. Es el afdn de llevarse a la luz, de
elevar la vida a su razén o Jogos interno, de volver operativo el
conocimiento en forma de confianza que lo haga operativo en un
nivel vital.** A su vez la «guia» como forma de pensamiento pretende
conducir el pensamiento en los contextos de crisis en los cuales las
creencias no estdn vigentes y las ideas en forma de certeza atin no
han surgido. En ese impasse donde una realidad nueva no ha llegado
a sustituir a otra vieja, ya derrocada, se mueve el pensamiento
filoséfico de ambos autores, verdadero pensamiento de la crisis vital.

Desde nuestro particular punto de vista podemos afirmar que la
raz6n histérica viviente orteguiana es el modo masculino, varonil,
agbnico, activo y deportivo de la razén vital; mientras que la razén
poética zambraniana corresponde al modo mds femenino, pasivo,
sufriente y trdgico de la misma razén. Sin duda, ambos lados se
coadyuvan y complementan, y hasta donde hemos podido seguirlos
se complementan en su amorosa y conflictiva tensién como expre-
sién a ddo de una fenomenologia de la vida de raiz Gnica.

Marta Negre. Latitud 41.9649449, longitud
2.820832399999972 (1), 2012.








