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COMENTARI FILOSOFIC DE L'ENCICLICA
FIDES ET RATIO DE JOAN PAU II

Dr. Francesc Torralba Roselld
UNIVERSITAT RAMON LLULL

Aquest article recull integrament la ponéncia que 'autor va dictar en
el marc de la Jornada Sacerdotal que es va celebrar a Barcelona el dia
7 de gener sota la presidencia del Sr. Cardenal Ricard M. Carles, La
finalitat del text no és portar a terme una hermenéutica de encicli-
ca Fides et ratio de Joan Pau II, sind descriure els grans temes que
s’hi exposen i el fil narratiu que la travessa.

‘1. PROLEGOMENS

La darrera enciclica de Joan Pau II fa referéncia explicita a la
filosofia i al seu estatut epistemologic en el conjunt de les ciéncies
humanes, aixi com la seva relaci¢ intrinseca amb la teologia.
Encara que en 'enciclica hi ha una didleg continuat entre fe i ra6,
entre teologia i filosofia, em proposo, a continuacio, desenvolupar
un comentari estrictament filosotic de la citada carta,l seguint el seu

1 Amb el benentés que sempre hi ha una série de a prioris més dificils de dilu-
cidar. Caldria, d'entrada, aprofundir el pensament filosofic de Karol Wojtyla. Sobre
aquesta questio, vegeu: J. GALKOWSKI, Posizione filosofica del Cardinale Karol
Wojtyla, en S. Tommaso nella storia del pensiero, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano, 1982, pp. 308-323.
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fil narratiu i sense entrar en el debat al voltant dels limits entre
filosofia i teologia.

Per tal de desenvolupar aquesta comesa, em limitaré a recor-
rer alguns dels topics més significatius de I'enciclica on la filosofia
ocupa un lloc particularment notori. Tanmateix, tractaré d’escatir
les possibles arrels filosofiques d’aquests topics i a partir d’ells for-
mularé algunes preguntes que se’n desprenen.

En primer lloc, cal destacar en el text el reconeixement de
I'autonomia de la filosofia. La filosofia, segons Joan Pau II, és un
discurs singular en el conjunt de les disciplines humanes que s’o-
rienta, fonamentalment, a la recerca de la veritat i del sentit (ltim
de l'existéncia i té una autonomia propia, és a dir, es regula per una
llei autoctona. “La filosofia ~diu- manifesta la seva legitima aspi-
raci6 a ser un projecte autonom.”2 I afegeix: “El filosof ha de pro-
cedir segons les seves propies regles i ha de basar-se en els seus pro-
pis principis; la veritat, amb tot, no és més que una sola.”3

El reconeixement d’aquesta autonomia és altament satis-
factoria des de totes les perspectives i sintonitza plenament amb el
taranna modern, on la filosofia ja no és considerada com el vassall
de la teologia, siné com un discurs propi que es regeix pel seu
metode. La reivindicacié d’aquesta autonomia, aixo no obstant,
no s’ha d'interpretar com autosuficiéncia, ja que la filosofia, tota
sola, dificilment podria resoldre els interrogants que es formula. La
filosofia és, doncs, autdonoma, perd no autosuficient, perque la

~seva penetracio en la veritat és aproximada,* no absoluta.

I1. QUESTIONS DE METAFISICA

1. La centralitat del discurs metafisic

La metafisica ocupa, segons la tradicio6 filosofica occidental,
el lloc central del discurs filosofic. Aquesta centralitat és visible,
per exemple, en la filosofia d’Aristotil, on la metafisica és defini-
da com a filosofia primera.> També Heidegger insisteix en la serio-
sitat de la metafisica, ja que, segons ell, la pregunta metafisica és
una pregunta que parteix de l'ens, perd el transcendeix en la

2 Fides et ratio, & 75. També ho diu a & 74: "La filosofia, ..., ha de procedir
segons els seus métodes i des de les seves regles."

3 Fides et ratio, & 79.

4 "La filosofia es consuma per la teologia i no com a teologia" diu E. Stein. Cf. E.
STEIN, Ser finito y ser eterno, FCE, México, 1996, p. 43.

S Cf. ARISTOTIL, Metafisica, Gredos, Madrid, 1970.
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mesura en qué busca el fonament altim6é (és una Hinausfrage).

En l'enciclica, la metafisica hi ocupa un lloc molt significa-
tiu, ja que es considera el discurs matriu a partir del qual es fona-
menta l'antropologia i l’eética. “Si insisteixo tant en l’element
metafisic -diu el sant Pare- és perque estic convengut que és el
cami obligat per a superar la situacié de crisi que afecta avui grans
sectors de la filosofia i per a corregir aixi alguns comportaments
erronis i difosos en la nostra societat.”?

La reivindicacié del discurs metafisic en aquest tltim tram
del segle XX no esta exempta de problemes. Després de les criti-
ques de Kant a les possibilitats de tota metafisica futura com a
ciéncia,8 després de la mort de Déu profetitzada per ’home boig de
Nietzsche,? després de la critica lingiiistica dels neopositivistes i la
reduccid de la metafisica a nonsens!0 (Russell, Ayer, Carnap), des-
prés de la proclamacié de la superacio de la metafisica per part de
Heidegger!! i de I'ofensiva dels pensadors moderns (Habermas, per
exemple)!2 i de la critica postmoderna dels grans relats (Lyotard!3

i Rorty, per exemple), no deixa de ser un gest d’enorme coratge, la

defensa del discurs metafisic.

La defensa del discurs metafisic no s’ha de confondre, pero,
amb la defensa d’una determinada metafisica. “No pretenc -diu el
sant Pare- parlar aqui de la metafisica com si fos una escola espe-
cifica o un corrent historic particular. Només vull afirmar que la
realitat i la veritat transcendeixen allo que és factic i empiric, i rei-
vindicar la capacitat que ’home té de conéixer aquesta dimensio
transcendent i metafisica d’'una manera veritable i certa, encara
que imperfecta i analogica.”14 Amb tot, de la lectura de la seva
carta es desprén una certa proximitat a la metafisica de 1'ésser en
el sentit més ampli del terme.

6 Cf. M. HEIDEGGER, Introduccion a la metafisica, Nova, Buenos Aires, 1956.
7 Fides et ratio, & 83.

8 Cf.1. KANT, Prolegomens a tota metafisica futura, Laia, Barcelona, 1982, Cf. M.
HEIDEGGER, Kant y el problema de la metafisica, FCE, Madrid, 1986.

9 Cf. F. NIETZSCHE, La gaia ciencia, & CXXV.

10 Cf. AYER, El nepositivismo l6gico, FCE, Madrid, 1981. Diu textualment aquest
autor: "Les proposicions metafisiques expressen una actitud emotiva davant de la
vida" (p. 85).

11 ¢t M. HEIDEGGER, Introduccion a la metafisica, ed. cit.

12 cg J. HABERMAS, Naclimetaphysisches Denken, Frankfurt am Main, 1990.

13 ¢f. J. F. LYOTARD, La condicién postmodema, Catedra, Madrid, 1984, R.
RORTY, Contingencia, ironia y solidaridad, Paid6s, Barcelona, 1991, G. VATTIMO, El
fin de la modernidad, Gedisa, Barcelona, 1986.

14 Fides et ratio, & 83.
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Es fa ressd de l'expressié “final de la metafisica”,!5 tan pro-
pia del llenguatge heideggeria, i insta els filosofs a superar aquest
clima de desconfianga envers el saber del fonament i a recuperar el
caricter estructurador, unificador i vertebrador de la metafisica.
Heus aci una tasca especialment urgent en un marc d'hiperfrag-
mentacié progressiva dels sabers en especialitats.16 La filosofia no
es pot reduir a ser un epidiscurs sobre la societat o un metadiscurs
sobre la ciéncia.

També exhorta els tedlegs “a recuperar i a subratllar més la
dimensié metafisica de la veritat per entrar aixi en dialeg critic i
exigent tant amb el pensament filosofic contemporani com amb
tota la tradicio filosofica, tant si estd en sintonia com si esta en
contraposicié amb la paraula de Déu”.17

2. La metafisica, com a discurs interrogatiu

La metafisica és caracteritzada, de bell antuvi, com un dis-
curs interrogatiu. “Interrogar-se sobre el perque de les coses —diu el
sant Pare— és inherent a la seva rad, encara que les respostes que
s’han anat donant s’emmarquen en un horitz6 que posa en
evidéncia la complementarietat de les diferents cultures en les
quals viu ’home.”18

L’home és un ésser que pregunta, que pregunta per la reali-
tat que l'envolta, per la seva propia realitat en tant que subjecte
que pensa, que sent, que vibra, que viu, i per la realitat que no veu,
perd creu, d’'una manera parcial i aproximada. La pregunta meta-
fisica no és, doncs, quelcom artificial, siné quelcom plenament
present en I'ésser huma, ja que I'ésser huma és, com diu encerta-
dament A. Schopenhauer, un animal metaphysicum.19 La pregunta
¢és el punt de partenca de la metafisica, i a través de 'exercici meta-
fisic 'nome cerca allo que Ortega y Gasset diu, “una orientacion
radical en sy situacion”.20

1S Cf. Fides et ratio, & 55. Diu JOAN PAU II: "Des de diversos sectors s'ha parlat
del 'final de la metafisica’: hom pretén que la filosofia s'acontenti amb objectius més
modestos, com la simple interpretacié factual o la mera investigaci6 sobre determi-
nats camps del saber huma o sobre les seves estructures."

16 Cf. Fides et ratio, & 83.

17 Fides et ratio, & 105.

18 Cf. Fides et ratio, & 3.

19 ¢t A SCHOPENHAUER, EI mundo como voluntad y representacion, 1, E, 17.

20 Cf. J. ORTEGA Y GASSET, Unas lecciones de Metafisica, Alianza Editorial,
Madrid, 1981, p. 26.
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2.1. La pregunta per la identitat personal?!

D’entre totes les preguntes metafisiques, la més punyent,
per ser la més personal, €s la pregunta per la identitat personal.
Quid ergo sum, Deus meus? es pregunta sant Agusti a les
Confessions.22 Amb aquesta pregunta que SOcrates va posar en els
llavis dels seus contemporanis seguint l'oracle de Delfos, comencga
I’enciclica. La pregunta antropoldgica és una pregunta transcultu-
ral, una pregunta que uneix Orient i Occident, el passat amb el
futur, el tu i el jo.

De fet, la mateixa pregunta es pot resseguir al llarg de la filo-
sofia occidental. Alguns esglaons significatius d’aquesta escala
serien Socrates, sant Agusti, després Pascal?3 i al segle XIX, S.
Kierkegaard.2¢

2.2. La pregunta pel sentit de I'existéncia

Una de les qiiestions més greus del nostre present €s segons
Joan Pau II la crisi global de sentit.25 Aquesta idea, I’han expressa-
da d’altres pensadors d’aquest segle de diferents escoles i corrents
filosofics no precisament d’indole cristiana. Es el cas de M. Weber,
de M. Horkheimer i Th. Adorno,26 de J. Habermas,27 i també des
de la psiquiatria, V. Frankl?8 en moltissimes obres.

Davant d’aquest fet, que és ben visible des de multiples pers-
pectives, s’escau l'elaboracié d'una metafisica on la qtiestié pel

21 Cf, Fides et ratio, & 1.
22 ¢f. sant AGUSTI, Confessions, Enciclopédia Catalana, Barcelona, 1989.
23 Cf. B. PASCAL, Pensaments, El Ciervo, Barcelona, 1972, p. 37.

24 cp. s, KIERKEGAARD, La repeticion, Guadarrama, Madrid, 1976. Diu el danés:
"A on em trobo i cap a on m'encamino? Qué vol dir aixd del 'mén i Ia vida'? Que sig-
nifiquen aquestes paraules d'is tan corrent? Qui m'ha fet la mala jugada de langar-
me en aquest mén i després deixar-me abandonat entre tantes coses contradictories?
Qui séc jo? Com vaig venir a aquest mén? Per qué no vaig ser consultat abans?" (p.
244).

25 Cf. Fides et ratio, & 81. Diu el sant Pare: "Cal observar que un dels elements

més importants de la nostra condicié actual és ‘crisi de sentit',

26 TH. ADORNO, Dialéctica negativa, Taurus, Madrid, 1975; M. HORKHEIMER,
Historia, metafisica y escepticismo, Alianza, Madrid, 1982.

27 ¢t 1. HABERMAS, Teoria de la accién comunicativa, vol. 1, Taurus, Madrid,
1987.

28 ¢ v. FRANKL, El hombre en busca del sentido, Herder, Barcelona. Diu Frankl:
"Vivimos en una época en la que predomina la sensacion de una falta general de sentido.
En nuestra época la educacion no debe limitarse a impartir el saber, sino que ha de favore-
cer la depuracion de la conciencia moral, de suerte que el hombre se sensibilice lo suficien-
te para poder captar el postulado inherente a cada situacion" (p. 20).Cf. El hombre dolien-
te, Herder, Barcelona, 1990.
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sentit sigui troncal. La metafisica contribueix directament a for-
mular la pregunta sobre el sentit de la vida i a marcar-ne la res-
posta: aquesta es configura com una de les tasques més nobles de
la humanitat.2? :

M. Blondel, per exemple, en la seva magna obra L’accid es
formula la pregunta segiient: Té la vida humana un sentit, si o
no?30 Heus aci el tema de la filosofia. “La veritat —diu el sant Pare-
es presenta inicialment a I'home com un interrogant: ¢ sentit la
vida? cap on s’encamina? A primera vista, l'existéncia personal
podria presentar-se radicalment mancada de sentit. No cal recorrer
als filosofs de I'absurd ni a les preguntes provocadores que es tro-
ben en el Llibre de Job per dubtar del sentit de la vida.”3!

2.3. La pregunta pel mal i el sofriment.

La qiiesti6 del mal, o més ben dit, del mal radical, per
emprar la terminologia kantiana, és fonamental en la metafisica.3?
Perd aquesta pregunta estad intimament relacionada amb la pre-
gunta pel sentit de 'existéncia33 i és especialment punyent per al
teodleg, ja que I'argument del mal és I'argument fonamental contra
Deum.

Joan Pau II reivindica una metafisica que integri la pregun-
ta pel mal de I'innocent, encara que la resposta definitiva a aques-
ta qiiestio transcendeixi els limits del discurs racional i demani la
il-luminacié de la fe.3¢ En un segle com el nostre que alguns
filosofs han qualificat amb rad com el segle de la barbarie,35 la
qiiesti6 del mal ha adquirit una magnitud extraordinaria. Els grans
pensadors jueus d’aquest segle ens advertiran que després

29 Cf, Fides et ratio, & 3.

30 Cf. M. BLONDEL, L'action, t. 11, PUF, Paris, 1963, p- 15. Diu: "Oui o non, la vie
humaine a-t-elle un sens, et I'homme a-t-il une destinée?"

31 Fides et ratio, & 26. La referéncia a J.P. Sartre i A. Camus és evident. CF. La
nausea, Proa, Barcelona, 1976.

32 Cf. 1. KANT, La religion dentro de los limites de la razén, Alianza Editorial,
Madrid, 1986.

33 Cf. Fides et ratio, & 26. Diu Joan Pau 11: "L'experiéncia diaria del sofriment, el
propi i el d'altri, la vista de tants fets que a la llum de la rad semblen inexplicables,

" s6n suficients per a fer ineludible una pregunta dramatica com la pregunta sobre el

sentit,"

34 Em sembla especialment licida aquesta cautela racional. La qiiestié del mal
no es pot resoldre amb les classiques teodicees racionalistes, perque s'integra direc-
tament en el misteri de la realitat. Només des de l'experiéncia de fe, és possible
il-luminar-la. En aquesta linia, caldria situar la reflexi6 de F. Dostoievski relativa-
ment a aixo.

35 Cf. A. FINKIELKRAUT, La humanidad perdida, Anagrama, Barcelona, 1998.
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d’Auschwitz cal pensar i dir la fe d’una altra manera.36 La qiiestié
del mal, des de la llum de la fe, es relaciona directament amb el
sofriment de la creu i la resurreccié de Crist.37

2.4. La pregunta per 1'ésser

Aquest reguitzell d’interrogants que es poden llegir al llarg
de I'enciclica, culminen en el segiient: Per qué existeix quelcom?38
La referéncia implicita a Heidegger és ben clara. Segons Heidegger,

totes les preguntes metafisiques es poden reduir a una qiestio,

fonamental: per qué la cosa és?, o més concretament, per qué hi
ha cosa i no més aviat el no-res? Aquesta és, segons Heidegger, la
pregunta fonamental (Grundfrage) de la metafisica: “Warum ist
iiberhaupt Seiendes und nicht vielmehr Nichts?"39

3. La prioritat del pensament sobre el sistema

Cal destacar la prioritat que Joan Pau II atorga al pensament
respecte al sistema. “En realitat ~diu~ tot sistema filosofic, adhuc
respectant sempre la seva integritat sense instrumentalitzacions de
cap mena, ha de reconéixer la prioritat del pensament filosofic, en
el qual té l'origen i el qual ha de servir de forma coherent.”40

En plena sintonia amb Rosenzweig i la seva critica als siste-
mes totalitaris,4! Joan Pau II reconeix la vitalitat del pensament i
el separa del sistema, que sempre és una concrecio historica i esta-
tica del pensament filosofic.

Es especialment critic amb els sistemes titanics que han con-
vertit I'home en una espécie de sobrehome incdlume al sofriment.
“Diversos sistemes filosofics -diu-, enganyant-lo, I'han convengut
que és amo absolut de si mateix, que pot decidir autbnomament
sobre el seu propi desti i el seu futur confiant només en si mateix
i en les seves propies forces. La grandesa de I’home mai no consis-
tira en aixo0.”42

La critica al sistema és, en el fons, la critica a qualsevulla

36 Cf. H. JONAS, El concepto de Dios después de Auschwitz, Barcelona, 1998.
37 Cf. Carta ap. Salvifici doloris (11 febrer 1984), 9: AAS 76 (1984), 209-210.
38 Cf, Fides et ratio, & 76.

39 Cf. M. HEIDEGGER, Introduccidn a la metafisica, ed. cit.

40 Fides et ratio, & 4.

41 Cf. F. ROSENZWEIG, La estrella de la redencion, Sigueme, Salamanca, 1998.
Aquesta qiiestié també es podria il-luminar amb la distincié levinasiana entre el dir
iel dit.

42 Fides et ratio, & 107.

333



FRANCESC TORRALBA | ROSELLO ARs BRevis 1998

forma d’idolatria humana. Un sistema filosofic (també teologic) es
pot convertir en un idol, i quan aixd passa cal remarcar la distan-
cia que hi ha entre I'idol i la Veritat, per dir-ho amb la terminolo-
gia de J. L. Marion. Aquesta defensa a ultranga del pensament
sobre el sistema és una bona premissa per a tota filosofia, i una
bona defensa a tot intent de segrestar la riquesa del pensament
filosofic dins d'un determinat isme.

4, Apologia de I'admiracid

L'arrel del filosofar és, segons Aristotil, 'admiracié davant
" de la realitat.43 També Joan Pau II, en el seu text, destaca la trans-

cendéncia de l'admiracié en la construccié de la filosofia. “Els
coneixements fonamentals -diu- deriven de la meravella suscitada
en ell (I'home) per la contemplacié de la creaci6: I'ésser huma se
sorprén en descobrir-se immers en el mén, en relacié amb els seus
semblants amb els quals comparteix el desti.”44

Des de la seva posicid, 1'origen del filosofar no és el dubte
(Descartes)4S i menys encara la desesperacio (S. Kierkegaard),46
sin6 I'admiracio, el fet de meravellar-se. Reivindica una pedagogia
de la meravella, o per dir-ho amb el llenguatge del nostre R. Llull,
I'ofici de meravellar-se.47

“Sense la meravella —diu el sant Pare- ’'home cauria en la
repetitivitat i, de mica en mica, seria incapag de viure una existén-
cia verament personal.”48 La capacitat de meravellar-se és, doncs,
el motor de la filosofia, perd no tan sols de la filosofia, sin6é també
d’'una existéncia humana digna. La reiteracio, la repetici6 del
mateix resultaria asfixiant per a la persona humana.4?

43 Cf. ARISTOTIL, Metafisica, ed. cit.

44 Fides et ratio, & 4.

45 Cf, R, DESCARTES, Discurso del método, Alianza Editorial, Madrid, 1984.

46 Cf. S. KIERKEGAARD, La enfermedad mortal, Barcelona, 1994.

47 Aquest és l'ofici que té Felix, el protagonista del Llibre de les Meravelles
(Barcelona, 1993) de R. Llull, Diu R. LLULL: "Obedient fo Félix a son pare, del qual
pres comiat ab gracia e benediccié de Déu. E ab doctrina qui li dona son pare, anava
per los boscatges, per munts e per plans, e per erms e per poblats, e per princeps e
per cavallers, per castells, per ciutats; e meravellava's de les meravelles qui son en lo
mén" (prefaci).

48 Fides et ratio, & 4.

49 Es podria veure aqui una certa al-lusi6 al mite de l'etern retorn interpretat en
clau cosmoldgica per Nietzsche a V'Aixf parla Zarathustra. En l'aforisme 341 de la gaia
ciencia, Nietzsche titul-la l'aforisme dedicat a l'etern retorn, El pes més pesat de tots.
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5. La recerca de l’ésser

, Una de les caracteristiques centrals del pensament filosofic
“occidental és, segons Heidegger, [l'oblit de 1'ésser
(Seinsvergessenheit).50 Aquest oblit de I’ésser porta com a conse-

tiéncia una metafisica de l'aparenca i un greu reduccionisme
q

antropologic. En la mateixa linia de Heidegger i dels grans pensa-
dors tomistes d’aquest segle, Joan Pau II reivindica un retorn a la
filosofia de I'ésser.

“La filosofia de l'ésser —diu el sant Pare- és una filosofia
dinamica que veu la realitat en les seves estructures ontologiques,
causals i comunicatives. Té forca 1 perenne validesa perque esta
fonamentada en el fet mateix de l'ésser, que permet 1'obertura
plena i global vers la realitat entera, superant qualsevol limit fins a
arribar a Aquell que ho perfecciona tot.”5!

D’aquesta manera, considera necessari superar el principi
d'immanéncia propi de la filosofia moderna, el maxim exponent
del qual és Descartes, i redescobrir de bell nou I'ésser com a punt
de partencga de la filosofia.5>2 De 1’ens concret a I'ésser creat i de
I'ésser creat a I’Esser absolut. Heus aci l'itinerari filosofic que ens
proposa Joan Pau II en la linia participativa i analogica de sant
Tomas a partir de diferents mediacions de la filosofia contem-
porania d’arrel fenomenologica.

6. Del fenomen al fonament

La qliestié central de la metafisica és 'exploracié racional
del fonament de la realitat, és a dir, del punt de partenca sobre el

qual se sosté tot. En la linia de Heidegger, la metafisica és un dis-

curs sobre el fonament (Grund). “Un gran repte que tenim al final
d’aquest mil-lenni —-diu Joan Pau II- és el de saber realitzar el pas,
tan necessari com urgent, del fenomen al fonament.”53

El pas de la manifestacié al fonament no estd exempt de
problemes filosofics. D'una banda, cal superar el fenomenisme,
maximament representat en la filosofia d’arrel anglosaxona per D.
Hume en el seu Tractat de la natura humana, segons el qual tot és
tenomen i darrere del fenomen hi ha el no-tes, el nihil.5¢ El feno-

S0 Cf M. HEIDEGGER, Ser y tiempo, FCE, Madrid. Vegeu: C. CARDONA,
Memoria y olvido del ser ser, EUNSA, Navarra, 1997.

S1 Fides et ratio, & 97.

52 La critica al principi dimmanéncia s'ha fet reiteradament durant el mateix
periode modern. Es el cas de Kierkegaard i Heidegger.

53 Fides et ratio, & 83.

335



336

FRANCESC TORRALBA | ROSELLO ARs Brevis 1998

menisme humia es caracteritza per dessubstancialitzar la realitat i
reduir-la a un conjunt d’impressions i sensacions sense cap base o
hypokeimenon. D’altra banda, cal considerar la posicié kantiana,

“segons la qual és possible distingir la representaci6 (Vorstellung) i la

cosa en si (das Ding an sich), és a dir, el fonament, perd és impos-
sible transitar de I'un cap a l'altre mitjangant la ra6 pura (reine
Vernunft), ja que quan la rad tracta d'aproximar-se al notimen de
la realitat cau en continues antindmies i paral-logismes.55 La con-
clusié és l'escepticisme epistemologic en materia metafisica. En
ambdos casos el pas del fenomen al fonament és un cami intran-
sitable. :

Joan Pau II defensa la necessitat d’articular aquesta transicio
(Ubergang), encara que no afirma que la rad pugui conéixer total-
ment el fonament, Sembla dir-nos que el coneixement del fona-
ment exigeix, en darrer lloc, la lluminositat de la fe. En aquest sen-
tit, la filosofia, és a dir, la ratio, tindria un valor propedéutic en l'a-
proximacié al fonament. La metafisica, com a discurs interrogatiu,
obre I’ésser huma a la Paraula revelada de Déu.

El conreu de la metafisica permet, si se'm permet I'expressio,
desembussar 1'Orella de VesperitS6 d’aquest Oient de la Paraula que és
la persona humana segons l'afortunada expressié de Rahner.57
“Un pensament filosofic que refusés qualsevol obertura metafisica
-diu Joan Pau II- seria radicalment inadequat per a exercir un
paper mitjancer en la comprensié de la revelaci6.”s8

. 7. De la rad instrumental a la rad sapiencial

Una de les qiiestions filosofiques més noves de 'enciclica és
la critica implicita i explicita de la raé instrumental i la proposta
d’un nou concepte de racionalitat, 0 més ben dit, d'un eixampla-
ment del concepte habitual de racionalitat. Seguint les petjades de
M. Weber, primer, i després dels filosofs de 1’Escola de Frankfurt,
Th. Adorno i M. Horkheimer, el sant Pare critica la reduccio6 de la
racionalitat a un mer instrument al servei de fins. La ra6 instru-
mental és, des del seu punt de vista, un escap¢ament de la riquesa
racional de I'ésser huma i una manera de justificar determinats fins.

54 ¢t D. HUME, Tratado de la naturaleza humana, vol. 1, Barcelona, 1986.
35 Cf. I. KANT, Critica de la razén pura, Alfaguara, Madrid, 1984.

56 L'expressi6 és de S. Kierkegaard. Cf. S. KIERKEGAARD, Pregaries, PAM,
Barcelona, 1996.

57 Cf. K. RAHNER, Curso fundamental de la fe, Herder, Barcelona, 1984.
58 Fides et ratio, & 83.
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“Aquestes formes de racionalitat —diu textualment- en
comptes de tendir a la contemplacio de la veritat i a la recerca del
fi altim i del sentit de la vida, estan orientades o, almenys, poden
orientar-se- com a ‘rad instrumental’ al servei de fins utilitaristes,
de plaer o de poder.”59

Davant de la rad instrumental, que al llarg del nostre segle
adquireix diferents formes, sobretot la radé tecnologica i la rad
economica, Joan Pau II reivindica la rad sapiencial, que és un Us de
la racionalitat que s’obre verticalment a la pregunta pel sentit de
I'existencia humana. “Una filosofia mancada de la qiiestio sobre el
sentit de I'existencia —diu- incorreria en el greu perill de degradar
la raé a funcions merament instrumentals, sense cap auténtica
passio per la recerca de la veritat.”60

La ra¢ sapiencial és una ra6 teleologica, pero no en el sentit
habermasia del terme, sind en el sentit aristotélic, perque s’orien-
ta a un fi, perd no a qualsevol fi, siné al Fi sublim de I’ésser huma,
la seva perfeccio i realitzaci6 plena, és a dir, a la saviesa, en el sen-
tit més grec del terme sophia.6! Assumeix la critica d’Adorno i de
Horkheimer a la rad instrumental i també les aportacions positives
de la rad comunicativa, és a dir, de la rad que opera a través del dia-
leg i la recerca de l'entesa.62 De fet, afirma que l'amistat és una
condici6 indispensable per avancar en el cami de la veritat. “Cal
no oblidar -diu- que també la rad necessita ser sostinguda en la
seva recerca per un dialeg i una amistat sincera.”63

Sense citar directament l’expressié habermasiana de la rad
comunicativa, sembla integrar-la, pero transcendint-la en el sentit
vertical del terme. La rad comunicativa es mou en un pla horit-
zontal, mentre que la rad sapiencial, a més a més de ser teleologi-
ca, és teocéntrica, perqué s’orienta a Déu com a terme final de l'e-
xisténcia humana i plenitud de I'home. Aixi doncs, no es limita a
integrar l'obertura de la raé comunicativa, siné que elabora
embrionariament la idea d’una raé sapiencial que tanmateix obre
molts interrogants,64

59 Fides et ratio, & 47.

60 Fides et ratio, & 81.

61 Cf. ARISTOTIL, Metafisica, ed. cit.

62 Cf, J. HABERMAS, Teoria de ln accién cosmunicativa, vol. 1, Taurus, Madrid, 1987,
63 Fides et ratio, & 33.

64 Hom es pregunta quines possibilitats tedriques té el desenvolupament de la
rad sapiencial en un context intensament marcat pel racionalisine modern, pel cien-
tisme i pel positivisme., Com queden integrades les raons del cor i les raons de la rad
en aquest pensament sapiencial?
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El que ens esta dient, en poques paraules, és que cal que la
filosofia trobi de nou la dimensié sapiencial de recerca del sentit
ultim i global de la vidaS5, i per assolir aquest repte cal transitar de
la rad monoldgica a la rad dialdgica, de la rad instrumental a la rad
comunicativa i, finalment, de la rad cientifica a la rad sapiencial.

III. QUESTIONS D’ANTROPOLOGIA

1. Vers una antropologia pluridimensional i polifacética

Al llarg de V’enciclica és possible detectar-hi algunes afirma-
cions antropologiques d’enorme contingut filosofic.66 Encara que
l'enciclica, com a tal, no és un text d’antropologia, ni tampoc pre-
tén ser-ho, hi ha una antropologia filosofica latent que, en alguns
fragments, s'exterioritza intuitivament. A partir d’aquests frag-
ments és possible fer-se una composicié de les diferents tradicions
filosofiques que sén a l'entranya del text.

D'una banda, Joan Pau II critica les antropologies unidi-
mensionals i reivindica una antropologia pluridimensional i poli-
facética, és a dir, una antropologia on I'ésser huma sigui definit
com un ésser amb moltes dimensions i capa¢ de diferents accions.
“La mateixa antropologia —diu el Pontifex~ esta fortament condi-

" cionada per una visidé unidimensional de I’ésser huma, aliena als

grans dilemes étics i a les analisis existencials sobre el sentit del
sofriment i del sacrifici, de la vida i de la mort.”67 De la mateixa
manera que cal obrir la filosofia a la raé sapiencial, també és neces-
sari desenvolupar una antropologia integral, és a dir, sapiencial.

Subratllem, a continuaci6, algunes d’aquestes tesis antro-
pologiques.

2. L'home, ésser obert al misteri

En primer lloc, la persona es defineix com un ésser obert al
misteri. El sant Pare, seguint la tradicié agustiniana, detecta en
’huma una “constant obertura al misteri i el seu inesgotable desig
de conéixer.”68 Aquesta obertura al misteri, é a dir, cap allo ocult
de la realitat, és una constant en la descripcié antropologica de

65 Cf, Fides et ratio, & 81.

66 Cal recordar que Joan Pau Il fou durant vint-i-cinc anys catedratic
d'Antropologia i Etica a la Universitat de Lublin.

67 Fides et ratio, & 89.
68 Fides et ratio, & 71.
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molts grans pensadors d’Occident. Es el cas de Platé, de Pascal, de
Kierkegaard i fins i tot del mateix Nietzsche, que defineix 1'ésser
huma com un ésser cridat a superar-se infinitament,

“L’home -diu el sant Pare- es troba en un cami de recerca,
humanament inacabable: recerca de veritat i recerca d'una perso-
na de qui fiar-se.”6? Precisament perqué és un ésser obert al miste-
ri, és a dir, sensible al misteri de la realitat, és inequivocament un
filosof.70 Com diu Kant, la metafisica com a disposicié natural (als
Naturanlage) de 1'ésser huma és innegable, una altra cosa és consi-
derar-la com a ciencia (als Wissenschaft).7! També Heidegger, en
un to més ontologic, afirma que la metafisica com a tal pertany a
la naturalesa humana. En definitiva, la persona és un ésser obert al
misteri, perd el Misteri tiltim de la realitat només pot il-luminar-se,
segons Joan Pau I, des de la llum de la fides.

3. L’home, ésser obert als altres

L’home €s un ésser obert radicalment als altres. L’alteritat no
és un accident en la construccié de la identitat personal, sind que
hi té un pes decisiu. “L’home -diu el sant Pare- no ha estat creat
per viure s50l."72 Seguint la descripci aristotélica de 1’ésser huma
com a zoon politicon, Joan Pau II integra en el seu discurs antro-
pologic el pensament dialogic o relacional del segle XX que tants
bons fruits ha donat tant en I'ambit fracofon?3 com germanic.74

L'home tendeix a construir comunitat i té necessitat cons-
tantment dels altres i de llur confianga per a créixer i perfeccionar-
se. “La perfeccié de I'home —diu- no rau en la mera adquisici6 del
coneixement abstracte de la veritat, siné que consisteix també en
una relacié viva de donacié i de fidelitat envers l'altre, En aquesta
fidelitat que sap donar-se, I’home troba plena certesa i seguretat.”’s

I afegeix: “la capacitat i I'opci6 de confiar-se un mateix i la
propia vida a una altra persona constitueixen certament un dels
actes antropoldgicament més significatius i expressius.”76

69 Fides et ratio, & 33.

70 Cf. Fides et ratio, & 64.

REEBE KANT, Prolegomens a tota metafisica futura, Laia, Barcelona, 1982, Cf.
Suerios de un visionario, Alianza Editorial, Madrid, 1987.

72 Fides et ratio, & 31.

73 Dins el pensament dialogic francofon, cal destacar els autors segiients: E.
Mounier, G. Marcel, M. Nédoncelle, Lacroix.

74 Dins el pensament dialogic germanic, cal destacar els autors segiients: M.
Buber, F. Rosenzweig, F. Ebner,

75 Fides et ratio, & 32.
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4. L’home, ésser racional que cerca la Veritat

La segona definici6 explicita de I'ésser huma diu aixi: “I'ho-
me pot ser definit, doncs, com aquell que cerca la veritat."77
Enllacant amb la tradici6 filosofica occidental, Joan Pau II defineix
I’ésser huma com un ésser dotat de rad, d’'una rad consistent, enca-
ra que no absoluta. Tanmateix afirma que 1'ésser huma tendeix per
natura a investigar la veritat de les coses i que no vol ser enganyat
sobre alld que son les coses i ell mateix. El desig de veritat esta ben
arrelat al cor de I'home, encara que aixo no signifiqui que amb la
ra6 tota sola pugui assolir-la.

“La reflexi6 filosofica ~diu- pot contribuir molt a aclarir la
relaciod entre veritat i vida, entre esdeveniment i veritat doctrinal
i, sobretot, la relacié entre veritat transcendent i llenguatge
humanament intel-ligible.”78 L'homo viatoris és, sempre, un pele-
gri de la Veritat. Aix0 no obstant, sempre hi ha una distancia
entre les veritats humanes i la Veritat Gltima. Heus aci la parado-
xa humana! Esta obert a una Veritat que la raé autOnomament
considerada no pot atényer. No en va M. Sciacca defineix I'nome
com un animal desequilibrat.’? Aqui és on la fe esdevé necessa-
ria.

5. L’home, ésser de creences

L'home és, d’altra banda, un ésser de creences. Viu, creix i es
desenvolupa en un horitz6 de creences que formen part de la seva
mateixa vida.80 “L’home, ésser que busca la veritat, és, doncs,
també aquell que viu de creenga.”8!

La creen¢a no és quelcom estrany en l’ésser huma, sind
quelcom inserit en ell, encara que aquestes creences poden ser
objectes ben diferents. La fe no és una creenga més, sind la respos-
ta lliure i consentida a la crida de Déu. La creenca és una dada
antropologica basica, mentre que la fe demana una resposta lliure
per part de l’ésser huma.

76 Fides et ratio, & 33.

77 Fides et ratio, & 28.

78 Fides et ratio, & 99.

79 Cf. M. F. SCIACCA, EI hombre, este desequilibrado, Editorial Miracle,
Barcelona, 1958.

80 ORTEGA Y GASSET ho expressa molt bé: "En las creencias se estd, las ideas se
tienen." C§. Ideas y creencias, Espasa Calpe, Madrid, 1976.

81 Fides et ratio, & 32.
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6. L’home, constructor de cultura

Finalment, hi ha una darrera proposicié antropolodgica de
caracter implicit, segons la qual I'ésser huma és animal cultural.

“Cada home —diu el sant Pare- és immers en una cultura, en
depén i hi influeix. Ell és al mateix temps fill i pare de la cultura a
la qual pertany.”82 El coneixement d’aquesta cultura és cabdal per
endinsar-se en l’entranya de I’home, encara que segons Joan Pau
I, 'home no es redueix a ser un animal cultural, siné que hi ha en
ell un substrat metafisic Gltim que es basa en el seu ésser personal.

Sense caure en un relativisme de tipus cultural, Joan Pau II
reconeix la importancia de la cultura a I'hora de comprendre 1'és-
ser huma en la seva circumstancia.

IV. QUESTIONS D’ETICA

La preocupaci6é ética no és central en aquesta enciclica,
encara que Joan Pau II s'hi refereix algunes vegades.83 Les seves
consideracions sobre el que Aristotil va anomenar filosofia practi-
ca van en diferents direccions. D’una banda, planteja la necessitat
de fonamentar racionalment l’ética i es distancia tant dels relati-
vismes com dels fonamentalismes. D’altra banda, remarca la
necessitat de construir una €tica, i a més, amb una certa urgéncia.
“La humanitat —diu- necessita amb urgéncia una ética autentica,
particularment aquests anys.”84

Joan Pau relaciona intrinsecament l’ética amb la metafisica.
Segons el seu punt de vista intel.lectual, 1'etica només es pot fona-
mentar, en darrer terme, en una antropologia i en una metafisica
de I'ésser.85 Precisament per aixo, “la negacié de I'ésser ~diu- com-
porta inevitablement la pérdua del contacte amb la veritat objecti-
va i, per consegilient, amb el fonament de la dignitat.”86

El concepte de dignitat que empra Joan Pau II és de tipus
ontologic. Des de la seva perspectiva, la dignitat ética de la perso-

82 Fides et ratio, & 71.
83 propiament aquesta qtiestio és objecte de l'enciclica Veritatis splendor.
84 Cf. Fides et ratio, & 106,

85 Cf. Fides et ratio, & 98. Diu: "Aquesta &tica implica i pressuposa una antro-
pologia filosofica i una metafisica del bé." Des d'aquesta perspectiva, s'ha de dir que
Joan Pau Il pensa que la metafisica és el discurs de fonamentacid, i que I'¢tica com
I'estética en depenen intrinsecament. Aixd significa que la crisi del primer discurs
posa en crisi els altres discursos. Aquesta fonamentacié metafisica de I'ética l'a-
llunya de la posicié kantiana i, també, de posicié levinasiana on la filosofia prac-
tica és prioritaria a la metafisica.

86 Fides et ratio, & 90,
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na no s'autofunda gratuitament, sind que es fonamenta en l'ésser per-
sonal. “La metafisica -diu- permet precisament donar un fonament al
concepte de dignitat de la persona per la seva condicié espiritual.”87

V. PHILOSOPHIA PERENNIS. VALORACIONS

1. Aportacions significatives

Fl pensament de sant Tomas, en el conjunt de I'enciclica,
rep una especial consideraci¢ com en d’altres pontifexs anteriors.
Joan Pau II destaca de sant Tomas o de la philosophia perennis dife-
rents aspectes,88

1.2. Pensament dialogal

D’entrada, valora l'aspecte dialogal del pensament de sant
Tomas. “Un lloc singular en aquest Ilarg cami -diu- correspon a
sant Tomas, no sols pel contingut de la seva doctrina, siné també
per la relacié dialogal que va saber establir amb el pensament arab
i jueu del seu temps.”8?

En efecte, I'obra de sant Tomas és una sintesi creativa i ori-
ginal de diferents corrents anteriors i coetanis seus, i la voluntat de
dialeg i de coneixement de la veritat hi és completament present.

1.3.L’harmonia entre fe i ra$%0

Sense endinsar-se en les diferents interpretacions especulati-
ves de sant Tomas, Joan Pau II pondera I’harmonia entre fe i ra6
en la sintesi teologica del mestre d’Aquino. “La fe -diu Joan Pau II
seguint sant Tomas- no tem la ra6, siné que la busca i hi confia.
Aixi com la gracia suposa la naturalesa i la perfecciona, aixi la fe
suposa i perfecciona la rad.”91

En efecte, aquest és el principi clau de 'especulacié tomista;
I’ambit sobrenatural no nega el natural, siné que el condueix a la
seva maxima plenitud. La rad humana, per si mateixa, és incapag
d’assolir determinades cotes de veritat, perd Déu, que és 'Amor

87 Fides et ratio, & 83.

88 Ho ha fet en d'altres ocasions. Vegeu: JOAN PAU I, Alocucién al Congreso
tomista internacional commemorativo del I Centenario de la Enciclica "Aeterni Patris" de
Ledn X111, 17-X1-1979, AAS 63 (1979), p. 684.

89 Fides et ratio, & 43.
90 Cf. Fides et ratio, & 43.
91 Fides et ratio, & 43.
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Absolut, s’ha revelat a ’home per fer-lo particip mitjangant la fe
d’aquestes veritats que mai no hauria pogut conéixer per si mateix.

1.4. La pneumatologia

El tercer element que destaca de la filosofia de sant Tomas
és la seva pneumatologia. “Una de les grans intuicions de sant
Tomas -diu- és la que es refereix al paper que ’Esperit Sant realit-
za fent madurar en saviesa la ciéncia humana.”92

1.5. Filosofia de 1’ésser

El darrer element que considera de sant Tomas és la seva
especulacio al voltant de I'ésser. Sense indicar necessariament que
tota metafisica s’ha de vertebrar en la metafisica de 1'ésser de sant
Tomas, si que pondera extraordinariament la seva concepci6 de la
realitat, de I'analogia i de la participacié.

Des d’aquest punt de vista, el posa com a exemple i com a
model a seguir en un moment en que la metafisica pateix una
enorme devalucié des del punt de vista cultural. “La seva filosofia
—diu el sant Pare- és veritablement la filosofia de 1'ésser i no del
simple aparéixer.”93

VI. ESTATUT DE LA FILOSOFIA CRISTIANA

Sense entrar a analitzar el debat sobre l'estatut de la filosofia
cristiana, que en el nostre segle ha tingut com a maxim exponent
el dialeg entre Gilson i Heidegger al voltant de la quadratura del
cercle, Joan Pau II analitza positivament I’heréncia de la filosofia
cristiana en aquest segle.%4

Destaca la seva unié vital amb la fe%5 i justifica la seva
existéncia tot esmentant “els progressos importants del pensament
filosofic que no s’haurien realitzat sense 1'aportacio, directa o indi-
recta, de la fe cristiana”.%

Com a exemples significatius de filosofia cristiana cita els

92 Cf, Fides et ratio, & 44.
93 Fides et ratio, & 44.

94 El seu concepte de filosofia cristiana és molt proper al d'E. Stein. "La filosofia
cristiana —~diu Stein- no és solament el nom per a designar la ideologia dels filosofs
cristians ni tan sols la designacié del conjunt de doctrines dels pensadors cristians,
sind que significa més aviat l'ideal d'una perfectum opus rationis que hauria assolit
abragar en una unitat el conjunt del que ens ofereix la ra6 natural i la revelacié" (Ser
finito y ser eterno, ed. cit., p. 44).

95 Cf. Fides et ratio, & 76.
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noms seglients: Pascal, Kierkegaard, Newman, Rosmini, Maritain,
E. Gilson, E. Stein, Soloviev, Florenskij, P. Caadaev i Lossky?7.

VII. ILOSOFIA MODERNA. VALORACIONS

1. Aportacions significatives

La valoracié de Joan Pau II respecte a la filosofia moderna,
entenent per filosofia moderna el periode que s‘enceta amb
Descartes i el seu cogito ergo sum, fins al segle XIX, és una valoracio
que es mou en diferents plans. D’entrada, cal destacar que la seva
ponderacié no és merament negativa ni tampoc és merament apo-
logeética, sin6é que es belluga en un equilibri critic que no sovinte-
ja massa. A diferéncia d’altres textos i documents magisterials dels
segle XIX, com els textos del Concili Vatica I o el Syllabus on la filo-
sofia moderna se sotmet globalment sota sospita, la situacié en
I'enciclia Fides et ratio és certament diferent.

Hi ha un intent d’assumir aquells corrents o aspectes real-
ment positius del periode modern. Aquesta consideracié en clau
positiva de la Modernitat és contrastant, sobretot tenint en comp-
te la critica que en la filosofia postmoderna es desenvolupa res-
pecte a la filosofia moderna. En aquest sentit, Joan Pau II és més
modern que alguns postmoderns.

1.1. El gir antropologic

“La filosofia moderna -diu~ té el gran meérit d’haver con-
centrat la seva atencié en ’home.”98 En efecte, la filosofia moder-
na gira al voltant de I'home com a centre del mon i de la cultura.
Encara que aquest antropocentrisme és nociu en alguns aspectes,
el sant Pare pondera el desenvolupament de 1'antropologia filoso-
fica en el periode modern, un tema que ell coneix a fons a partir
de l'obra de M. Scheler que va ser objecte de la seva tesi doctoral.

1.2. Els grans sistemes

Valora, en segon lloc, la construccio de sistemes de pensa-

96 Fides et ratio, & 76.

97 Tot i que la llista que proposa I'enciclica no vol ser de caracter exhaustiu,
siné a tall d'exemple, hom troba a faltar alguns noms molt significatius de la filoso-
fia cristiana d'aquest segle: M. Blondel, G. Marcelo, E. Mounier, K. Jaspers, entre d'al-
tres.

98 Fides et ratio, & 5.
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ment originals que tenien com a finalitat comprendre racional-
ment la logica del mén i de la historia. Encertats o no en la seva
matriu i en les seves conseqiiéncies, Joan Pau II lloa l'esfor¢ de
I'home modern per pensar especulativament el mén. “S’han cons-
truit -diu- sistemes de pensament complexos, que han produit
llurs fruits en els diversos ambits del saber, tot afavorint el desen-
volupament de la cultura i de la historia.”99

1.3. La qiiesti6 del coneixement

La qiiestié del coneixement és també un tema central en el
pensament modern. De fet, tant des de l'ambit racionalista
(Leibniz, Descartes, Spinoza) com des de I'ambit empirista (Hume,
Locke, Berkeley), la qiesti6 dels limits i les capacitats de coneixer
és una constant tant en la primera com en la segona Modernitat.

“La filosofia moderna -diu- ha concentrat la propia recerca
sobre el coneixement huma.”100 Aquesta preocupacio per la capa-
citat de conéixer ha tingut conseqiiéncies en el terreny metafisic i
¢tic. En general, la reflexié moderna ha pivotat al voltant dels
limits del coneixement, és a dir, de les fronteres de la rad especua-
litva.101

1.4. La reflexid sobre els limits

Aquesta és la darrera quiestié positiva que Joan Pau Il valora
de la filosofia moderna. “La filosofia moderna -diu- ha preferit

subratllar-ne els limits i els condicionaments.”102 Sense al.ludir

directament a la filosofia de Kant, el rerefons ultim d’aquesta afir-
maci6 es refereix a ell i a la seva reflexi6 sobre els limits de la rad
pura en el seu Gs especulatiu.

2. Hipérboles de la filosofia moderna

Destaca també algunes exageracions i hipertrofies de la filo-
sofia moderna,103 com l'agnosticisme, el pluralisme indiferenciat i

99 Ibidern.

100 pvidem,

101 En aquest punt la coincidéncia amb E. Stein és total: "El pensament
modern, despres de la tradicié, s'ha caracteritzat per la seva insisténcia en el proble-
ma del coneixement en lloc del problema del ser..." (Ser finito y ser eterno, p. 23).

102 Fides et ratio, & S.

103 Aquestes exageracions no s'han de confondre amb la mateixa filosofia moderna.

Hom ¢s pregunta si aquestes hipérboles s6n, a la llum del pensament de Joan Pau Ii, fruit
directe de les premisses especulatives de la modernitat o en sén adulteracions posteriors.
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les estretors d'una logica tecnocratica. Joan Pau II relaciona direc-
tament l'agnosticisme amb el nihilisme gnoseologic, perd sense
posar de manifest com en la Gaudium et Spes del Concili Vatica I
el grau de responsabilitat dels creients en 'emergencia de 1'agnos-
ticisme i de l'ateisme,10¢

Respecte al pluralisme, Joan Pau II diferencia entre el legitim
pluralisme filosofic en la recerca de la veritat i el pluralisme indi-
ferenciat. Diu textualment: “la legitima pluralitat de posicions ha
donat pas a un pluralisme indiferenciat, basat en el convenciment
que totes les posicions son igualment valides.”105 D’aquesta mane-
ra s'oposa a la férmula “tot s'hi val” (Alles gilt), tan propia d’alguns
corrents postmoderns.

Finalment, en la linia dels grans filosofs de la tecnologia d’a-
quest segle, Heidegger, Jiinger i Ortega, critica les consegiiéncies
negatives del colonialisme tecnocratic en el mén de la vida.106

VIII. FILOSOFIA CONTEMPORANIA. VALORACIONS

1. Aportacions significatives

Pel que fa a la filosofia contemporania, Joan Pau Il adopta la
mateixa posicié que respecte a la filosofia moderna, és a dir, un
cert equilibri critic que es mou entre la valoracio positiva i la criti-
ca d’alguns elements exagerats. D'entrada vol “subratllar que
I'heréncia del saber i de la saviesa s’ha enriquit, de fet, en diversos
camps” 107

1.1. L’hermenéutica

Considera favorablement la filosofia hermenéutica i diu que

104 Cf. Gaudium et Spes, & 19. $'hi pot llegir el seglient: "Sens dubte, aquells
qui voluntariament s'esforcen a allunyar Déu del seu cor i a evitar els problemes reli-
giosos, perque no segueixen el dictamen de la seva consciéncia, no estan lliures de
culpa; perd els mateixos creients sovint tenen la seva part de responsabilitat en
aquest fet. Perqué l'ateisme, considerat integralment, no és quelcom d'espontani,
siné que més aviat s'origina per causes diverses, entre les quals es compta tamb¢ la
reaccié critica contra les religions i, en algunes regions, sobretot contra la religid cris-
tiana. Per aquesta rad, en aquesta génesi de l'ateisme, els creients hi poden tenir una
bona participaci6, en tant que per una negligent educacié de la fe, 0 per una expo-
sicio fal.lag de la doctrina, o fins també pels defectes de la seva vida religiosa, moral
i social, cal dir que més aviat velen que no pas revelen, el rostre autentic de Déu i de
la religi6."

105 Fides et ratio, & 5.

106 Fides et ratio, & 15.

107 Fides et ratio, & 91.
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ha estat especialment fecunda durant aquest segle, sense referir-se
directament a H.G. Gadamer.108 Distingeix, pero, diferents her-
meneéutiques: una hermeneutica on la veritat empal-lideix i una
hermenéutica on la veritat es manté com a horitzo de sentit.

La integracié de la filosofia hermenéutica en un text ponti-
fici és, des del nostre punt de mira, una novetat molt positiva,10?
ja que suposa l'obertura a una nova manera de comprendre la veri-
tat i I’accés a la veritat per part de I'home. “L’aplicacié d'una her-
menéutica oberta a la instancia metafisica —diu el sant Pare- per-
met de mostrar com, a partir de les circumstancies historiques i
continents en qué han madurat els textos, s’arriba a la veritat que
hi ha expressada, la qual va més enlla d’aquests condiciona-
ments,”110

Des de la perspectiva de Joan Pau II, el cercle hermenéutic
que planteja Gadamer a Veritat i metode (1960) té solucio, i la solu-
€i6 no és el relativisme ni tampoc I’absolutisme. “El problema her-
meneutic —diu- té solucié. D’altra part, el valor objectiu de molts
conceptes no exclou que sovint llur significat sigui imperfecte.
L'especulacié filosofica podria ajudar molt en aquest camp. Per
tant, cal desitjar un esfor¢ particular per a aprofundir la relacio
entre llenguatge conceptual i veritat, per a proposar vies adequa-
des de llur correcta comprensio.”111

Sense entrar en detall, critica les hermenéutiques postmo-
dernes que renuncien a la veritat i pondera I'hermenéutica que es
defineix com la comprensi6é de la veritat a partir d’'una situacio
historica, cultural, lingiiistica. Aquests condicionaments sén certa-
ment un limit, perd també una possibilitat del coneixement de la
cosa.

Entre les aportacions de la filosofia contemporania, esmen-
ta la seva fecunditat en diferents camps, sense entrar-hi en detall:
es refereix a la logica, a la filosofia del llenguatge, a 1'epistemolo-
gia, a la filosofia de la natura, a l'antropologia i a ’aproximacié
existencial a 'analisi de la llibertat.

108 (f, J. PEGUEROLES, L'hermenéutica de Gadamer, Llicd Inaugural del curs
académic 1998-99, Facultat Eclesiastica de Filosofia, Barcelona, 1998.

109 Suposa el dialeg amb un nou concepte de veritat ja que en I'hermenéutica
la veritat es compren com a imanifestacid, que es basa en el nou concepte de repre-
sentacio, la representacié que fa present. Diu Pegueroles: "La veritat hermenéutica
no és objectiva, sind subjectiva. Perqué el subjecte esta condicionat i només coneix,
de la cosa, aquell aspecte que se li manifesta des de Ia seva situacid. Per tant el conei-
xement, la comprensibé sempre és interpretacid” (op. cit., p. 37).

Y10 Fides et ratio, & 95.

Y11 Fides et ratio, & 96.
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2. Algunes hipérboles de la filosofia contemporania

Tanmateix, assenyala alguns aspectes criticables de la filoso-
fia contemporania, algunes exageracions.

2.1. El nihilisme112

Els precedents filosofics del nihilisme contemporani (Cioran
i Severino)!13 s’han de buscar en la filosofia de Nietzsche, espe-
cialment en la seva profecia sobre 1"dltim home!!4 i en la filosofia
de Martin Heidegger. Sense entrar a fons en les diferents formes de
nihilisme contemporani, val a dir que Joan Pau Il considera nega-
tivament aquesta posicid filosofica que es caracteritza per reduir
I’ésser al no-res. Segons el sant Pare, la crisi de la Modernitat sota
el signe de la ra6 de les Llums pot tenir altres sortides que les del
nihilisme.

En lloc de complaure’s en un nihilisme postmodern, el sant
Pare exhorta els filosofs a la recerca d’'una racionalitat nova que,
sense qliestionar les adquisicions de la racionalitat critica (I. Kant),
tingui més en compte la totalitat del coneixer huma en tots els
seus aspectes, no solament teorics, sind també étics, estétics i
adhuc religiosos.

2.2. El pragmatismells i ’eclecticismell6

Una exageraci6 de la filosofia moderna és, segons I'encicli-
ca, el pragmatisme, corrent maximament present en el mén anglo-
sax6 i nord-america.!!7 El pragmatisme, segons W. James, és fona-
mentalment un métode i es configura com una actitud de recerca,
com una disposicié a apartar la mirada de les coses primeres, dels
principis, de les categories, per contemplar, en canvi, les conse-
qiiéncies, els resultats i els fets.

El pragmatisme es tracta, doncs, d’una filosofia que s’arrela

112 Cf. Fides et ratio, & 90.

113 Cf. E. SEVERINO, Esencia del nihilismo, Taurus, Madrid, 1989.

114 ¢f, F, NIETZSCHE, Aixi parla Zarathustra, Edicions 62, Barcelona, 1983, pp.
26-28.

15 Cf. Fides et ratio, & 89.

U16 Cf. Fides et ratio, & 86.

117 Eis representants més prestigiosos del moviment pragmatista son Charles
Peirce, William James, George Herbert Mead i John Dewey als Estats Units, Ferdinand
Schiller a Anglaterra, La critica al pragmatisme que es desenvolupa en l'enciclica va
més orientada a l'actitud pragmatica davant de la vida que no pas al moviment filoso-
fic que & aquest nom, i que, sigui dit de passada, té elements altament positius, espe-
cialment les aportacions antropologiques de J. Dewey.



ARs Brevis 1998 COMENTARI FILOSOFIC DE L'ENCICLICA FIDES ET RATIO DL JOAN PAU 1L

a allo concret, que tracta de captar els elements humans i les
exigencies d’'ordre practic. Es distancia, Obviament, de la perspec-
tiva metafisica i ontologica.

Fa referéncia també a l'eclecticisme, una tendéncia propia
dels finals d’época i que es caracteritza per ser una summa sincre-
tica de diferents corrents filosofics anteriors, mancada, per tant,
d’innovacié i d’originalitat.

2.3. El cientismel18

La seva critica al cientisme és del tot oportuna, ja que el
perill del positivisme comtia i de les seves formes contemporanies
és reduir l'esfera de la filosofia i de la religié a sabers fantastics i
imaginaris, tot buidant-los de la seva substancia. Encara que ens
trobem en un univers que intel.lectualment ha superat les miopies
del positivisme vuitcentista, encara hi ha tendéncies culturals de
tipus residual que sén clarament cientistes.

En aquest punt, les aportacions del L. Wittgenstein en rela-

¢i6 amb els jocs de llenguatge (Sprachspiel) sén especialment laci--

des.119

2.4. L'histocisme!20

Joan Pau II critica 1'historicisme per la reduccié de la veri-
tat a historia.121 Segons el seu punt de mira intel-lectual, la
Veritat altima de la realitat és ahistorica, encara que s’expressa
historicament, culturalment i lingtiisticament. Des de la perspec-
tiva historicista de Dilthey, per exemple, resulta il-legitima la
pretensi6 de la metafisica d’oferir una explicaci6 absoluta i glo-
bal de la realitat, ja que les metafisiques també s6n productes
historics.

En vista d’aquesta actitud, Joan Pau II diferencia entre les
veritats que I’home va conquerint historicament i la Veritat alti-
ma respecte al mén que és ahistorica.

L18 Cf, Fides et ratio, & 88.
119 Cf. L. WITTGENSTEIN, Investigacions filosofiques, Laia, Barcelona, 1983.
120 ¢, Fides et ratio, & 87.

121 caldria dir que hi ha diferents formes d'historicisme que I'enciclica no con-
templa. La preocupacié central del sant Pare és evitar el relativisme histdric en

referéncia a la veritat, perd hi ha historicismes que no cauen en aquest relativisme.’

Caldria distingir, com a minim, les figures segiients de l'historicisme: W. Dilthey
(1833-1911), W. Windelband (1848-1915), G. Simmel (1863-1936), O. Spengler
(1880-1936), E. Troeltsch (1865-1923), F. Meinecke (1862-1954).

349



350

FRANCESC TORRALBA | ROSELLG ARs Brevis 1998

2.5. L’ambigiiitat de la postmodernitat122

Respecte a la postmodernitat, el judici de Joan Pau II és molt
cautelos, atesa la dificultat que suposa fixar intel-lectualment el
terme postmodernitat. Manca, encara, alld que M. Scheler consi-
dera fonamental per conéixer quelcom, a saber, la distancia. Tot i
aixi, és critic amb la postmodernitat, perqué considera que es trac-
ta, en el fons, d’una comoda instal-lacié en la finitud i en 1’absén-
cia de sentit.123

IX. FILOSOFIA I CONSTRUCCIO DIALOGICA

1. Dialeg entre cultures diferents

Tradicionalment hom assenyala l'origen de la filosofia en la
Grecia presocratica del segle VI a.C. Sense entrar en la discussio
sobre I'origen del filosofar, discussioé tensa i dificil on hi ha inter-
locutors com W. Dilthey, Nestlé, Jaspers i el mateix Heidegger,
Joan Pau II desoccidentalitza el concepte de filosofia en 'encicli-

- ca.12¢ “En efecte, cada poble —diu- posseeix una saviesa originaria

i autoctona que, com una auténtica riquesa de les cultures, tendeix
a expressar-se i a madurar adhuc en formes genuinament filosofi-
ques.”125 Hi ha una filosofia implicita que és el patrimoni espiri-
tual de la humanitat.

“La filosofia —-diu- és com el mirall en el qual es reflecteix la
cultura dels pobles.”126 Destaca, tanmateix, “la importancia que el
pensament filosofic té en el desenvolupament de les cultures i en
l'orientacié dels comportaments personals i socials”.127

Més enlla de la vestimenta cultural i lingtiistica propia de
cada poble, Joan Pau II defensa uns principis de caracter univer-
sal.128 Entre aquests principis immutables i permanents que 1’ho-

122 ¢f, Fides et ratio, & 91.

123 Caldria destacar, malgrat tot, alguns elements positius de la postmoderni-
tat, com per exemple el redescobriment de la vulnerabilitat humana, la critica al
racionalisme despotic, el desvetllament del sagrat i el respecte a la natura.

124 Aquesta operaci6 és altament positiva des del nostre punt de vista, perd
mereix un dialeg i un debat intens que en l'enciclica no es desenvolupa.

125 Fides et ratio, & 3.

126 Fides et ratio, & 103.

127 Fides et ratio, & 100.

128 Fides et ratio, & 96. Diu: "De tota manera, la historia del pensament
ensenya que a través de I'evolucié i la varietat de les cultures certs conceptes
basics mantenen llur valor cognoscitiu universal i, per tant, la veritat de les propo-
sicions que els expressen."
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me racionalment pot conéixer, esmenta els seglients, a tall d’e-
xemple: el principi de no contradicci6,12? el principi de finali-
tat,130 el principi de causalitat,131 la persona com a subjecte lliure
i intel-ligent!32 i la seva capacitat de con¢ixer Déu, la veritat, el
bé.133

2. Dialeg entre Orient i Occident

La filosofia pot tenir, d’altra banda, un paper de mediaci6
entre Orient i Occident, tot explorant els interrogants isomorfics
entre ambdues tradicions.

“Qui séc? d’on vinc i on vaig? per qué existeix el mal? qué hi ha
després d’aquesta vida? Aquestes mateixes preguntes —-diu el sant
Pare- les trobem en els escrits sagrats d’Israel, pero apareixen
també en els Veda i els Avesta; les trobem en els escrits de Confuci
i Lao Tse i en la predicaci6 dels Tirthankara i de Buda; aixi mateix
es troben en els poemes d’Homer i en les tragédies d’Euripides i
Sofocles, aixi com en els tractats filosofics de Platé i d’Aristotil. S6n
preguntes que tenen llur origen comu en la necessitat de sentit que
des de sempre insta el cor de ’'home.”134

3. Dialeg entre creients i no creients

“El pensament filosofic ~diu el sant Pare- és sovint l'(inic
ambit d’entesa i de dialeg amb els qui no comparteixen la nostra
fe.”135 En efecte, la filosofia pot resultar un espai extremament
fecund per a desenvolupar el dialeg entre creients i no creients, ja
que més enlla de la fe, els éssers humans tenim una rad que ens
permet pensar i endinsar-nos en els interrogants universals.

X. CLOENDA

Si, com va dir Hans Urs von Balthasar, no hi ha'teo]ogia

129 Cf. Fides et ratio, & 4.
130 1pidem.
131 hidem.
132 1pidem.

133 Ibidem. La citacié de tots aquests principis és molt problemitica perqué al
llarg de la tradicid occidental han estat objecte de moltes critiques i, certament, és
molt agosarat afirmar que sén presents, encara que sigui de manera latent, en tota
cultura. ATenciclica, cadascun d'aquests principis mereixeria una nota a peu de pagi-
na.

134 Fides et ratio, & 1.

135 Fides et ratio, & 104.
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sense filosofia (keine Theologie ohne Philosophie), aleshores la bona
salut de la filosofia és del tot necessaria per a la fecunditat de la
teologia que ha de venir. “La filosofia —diu Joan Pau II- és cridada
a prestar la seva aportacio, racional i critica, perque la teologia,
com a comprensid de la fe, sigui fecunda i eficag,”136

La darrera paraula de Joan Pau Il s’orienta al futur. Cito i
acabo: “La meva crida -diu- s’adrega, a més, als fildsofs i als profes-
sors de filosofia, perqué tinguin la valentia de recuperar, seguint
una tradicié filosofica perennement valida, les dimensions
d’autentica saviesa i de veritat, adhuc metafisica, del pensament
filosofic.”137

Abstract

This article is a complete transcription of the lecture given by the
author in the framework of the Priestly Meeting, held in Barcelona on 7
January, under the presidency of Cardinal Ricard M. Carles. The object of
this text is to describe the great topics and the narrative thread depicted
in the Encyclical letter Fides et Ratio of Pope John Paul Il, rather than to
carry out a hermeneutics of it.

136 Fides et ratio, & 108.
137 Fides et ratio, & 106.



