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COMENTARI TEOLOGIC A L’ENCICLICA
FIDES ET RATIO A LES FACULTATS DE
FILOSOFIA I DE TEOLOGIA DE CATALUNYA

Dr. Salvador Pié
FACULTAT DE TEOLOGIA DE CATALUNYA

Aquest article recull, en la seva integritat, la ponéncia que l'autor
va dictar el dia 2 de desembre de 1998 en el marc d’un acte coor-
ganitzat per les Facultats de Teologia i de Filosofia de Catalunya
sobre Venciclica Fides et ratio sota la presidéncia del Sr. Cardenal
Ricard M. Carles. En el cos central de I'article, I'autor presenta els
diferents inodels de comprendre la relacic entre fe i rad i aprofun-
deix rigorosament en el model de la circularitat que planteja l'en-
ciclica.

“QUE TENEN EN COMU ATENES I JERUSALEM? L’ACADEMIA
I L’ESGLESIA?”

Aquesta pregunta de l'enciclica Fe i rad (nam. 41) centra la
presentacié publica a les Facultats de Filosofia i de Teologia de
Catalunya, institucions que volen conjugar Atenes i Jerusalem,
I’Académia i ’Església. Alhora el moment actual esta marcat per un
reclam recent per part dels especialistes de teologia fonamental
sobre aquest punt. Aixi, el Congrés Internacional de Teologia
Fonamental a la Universitat Gregoriana —citat pel Papa al nim. 67—
suscitd una forta convergéncia en aquest sentit.! Ja en el present

1 ¢f. R. Fisichella (ed.), La Teologia Fondamentale. Convergenze per il terzo mille-
nio, Casale M. 1997.
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any 1998, trobem un balan¢ alemany de Teologia Fonamental
marcat per una pregunta emblematica: “Wieviel Vernunft braucht
der Glaube?”? Alhora a Franca acaba de publicar-se el Dictionnaire
Critique de Théologie, on 1'adjectiu “critique” vol subratllar que “on
ne croit jamais sans savoir quelque peu” .3 Finalment, aqui a Espanya,
el filosof i fenomenoleg de la religi6, C. Diaz, acaba d’editar una
suggerent “apologia de la fe inteligente” 4 Heus aci, doncs, 'actuali-
tat del tema que ens planteja aquesta enciclica.

QUE VOL DIR UNA ENCICLICA PAPAL, QUIN VALOR TE?S

El document és una carta enciclica, és a dir, una “circular”,
que aix0 vol dir “enciclica”, que des del Papa Lle6 XIII sén la font
més important de I'ensenyament ordinari de 1’Església, en aquest
cas motivat per la responsabilitat que té el Papa en el “servei o diaconia
de la veritat” (num. 2). Alhora, dirigir-se especificament als bisbes es
justifica perque també ells s6n “testimonis de la veritat” (ndm. 6;
cf. LG 25).6 En el camp epistemologic els documents del magisteri,
com a “interpretacié auténtica de la Paraula de Déu” (DV 10), sén
primariament testimoni de la predicacid de la fe, i la seva missié és
fixar com a “norma proxima” les dades fonamentals de la fe de
I’Església, pero la seva competéncia no és fer sintesis teologiques.
Aquesta serd la missi6é propia de la teologia, com a discurs cientific.
Sant Tomas especifica aixi ambdues missions: els bisbes tenen la
funcié de predicacid i govern pastoral a 'Església (magisterium cathe-
drae pastoralis: sicut qui praedicat, docet: imperare et disponere, i en el
cas del Papa: sententialiter determinare) i els tedlegs tenen la funci6
de recerca i d’ensenyament (magisterium cathedrae magistralis: sicut
magister theologiae docet: inquirere et docere).”

2 cf. X. MOLLER (ed.), Fundamentaltheologie, Regensburg 1998, 77-100 (article
del mateix Miiller).

3¢t J.Y. LACOSTE (ed.), Paris 1998, 1298 pp., a la prestigiosa collecci6é de
Diccionaris de la P.U.F.

4 Bilbao 1998: “presentamos algunas pdginas que hablan en favor de una fe inteli-
gente” (p.11).

S Cf. les primeres presentacions de R. Fisichella, Ed. Piemme, Casale M. 1998, 9-

- 43; M. Sales, Ed. du Cerf, Paris 1998, i-xxii; U. Rhun, Herder Korrespondenz 11, 1998,

548 s.; La Civilta Cattolica IV, 1998:107-116; i els diversos comentaris a L’Osservatore
Romano (esp), 30.X.6.13.20.27.X1.1998.

6 Les encicliques tenen com a objectiu “donar orientacions sobre punts doctri-
nals que cal precisar més”, afirma F.G. Morrisey, Papal and Curial Pronouncements:
Their Canonical Significance in Light of the 1983 Code of Canon Law, Ottawa 1992,11-
13; també aixi la sintesi teologica recent de G. May, Enzyklika, LThK 3 (1995) 697s.;

- G. Cottier, teoleg de la Casa Pontificia i un dels presentadors oficials de I'enciclica al

Vatica, subratlla aixi la seva “actualitat” a L'Osservatore Romano (esp), 30.X.98,12.
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L’OBJECTE CENTRAL D’AQUESTA ENCICLICA: LA VERITAT

Reflexionar sobre la veritat i el seu fonament que cerca larad i la
seva relacié amb la veritat iiltima, Jesucrist, afirmada per fe (ns. 6; 2).

Per aix0 l’enciclica comenga comparant poeticament “la fe
i la rad a les dues ales amb les quals 'esperit huma s’eleva vers la
contemplacié de la veritat” (intr.).

EL PUNT DE PARTENCA: “CONEIX-TE A TU MATEIX"8

1- Primer de tot, l'enciclica descriu I'experiéncia comuna a
Orient i Occident que ha portat a acostar-se progressivament a la
veritat i a confrontar-s’hi, dins d’un horitz6 d’autoconsciéncia per-
sonal. El testimoni que cita és la inscripcié que presidia el temple
grec de Delfos on Apol-lo feia els seus oracles, inscripcio que deia:
“coneix-te a tu mateix” i que mostra que allod que distingeix la per-
sona humana és la seva capacitat d’ésser “coneixedor de si mateix”
(ntm. 1), que pressuposa I’'home com “aquell que cerca la veritat”
(nim. 28).

2- En segon lloc, es constaten les diverses cultures antigues que
comparteixen unes preguntes comunes existencials. D’aquestes cul-
tures l'enciclica, per primer cop en un document papal i de forma
totalment nova, en fa una enumeraci6 significativa tot citant expli-
citament:

- els escrits sagrats d’Israel;

- els escrits dels Veda [llibres sagrats de la religié bramanica
del s. VII a.C.];

- els escrits dels Avesta [textos sagrats del mazdeisme als

quals Zaratustra el s. VI a.C. dona un caracter monoteista);
v - els escrits de Confuci [el més célebre filosof xinés, funda-
dor d’un sistema ascétic de moral el s. V/IV a.C.] i de Lao Tse [filo-
sof xines, fundador del taoisme contemporari de Confuci, autor
del llibre Tao-Teking, sobre el cami i la virtut];

- la predicaci6 dels Tinrthankara [titol donat als mestres divi-
nitzats del jainisme, religi6¢ india fundada el s. VI a.C.];

7 Cf. els textos de Tomas a W, BEINERT, Magisterio, DTD: 408-414; Lehramt,
LThK 6 (1997) 751-753.

8 Tot aquest punt té molta similitud amb el plantejament de R. Fisichella,
“Sentido”, Diccionario Teoldgico Enciclopédico, Estella 1995, 893-895, aixi com amb
I'enfocament del filosof E. Berti, Il "Dio dei filosofi". Dio e il silenzio, Parma 1992, amb-
dos comentaristes de I'enciclica a L’Osservatore Romano (esp.), 6.13.X1.1998,11s.; s'hi
sent també ressonancia de J. Alfaro, De la cuestién del hombre a la cuestion de Dios,
Salamanca 1988, centrat en la filosofia moderna i que s’ha convertit ja en un estu-
di classic.
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- la predicacié de Buda [nom del princep indi Siddharta
Gautama, fundador del budisme el s. VI a.C.];

- els poemes d’Homer (s.VIII? a.C.), les tragédies d’Euripides
i de Sofocles (s. V a.C.); i

- els tractats filosofics de Platé (s. IV/V a.C.) i Aristotil (s.IV
a.C.) (num. 1).

3- En tercer lloc, es formulen les preguntes de fons que es tro-
ben en aquestes antigues cultures i que caracteritzen el recorregut
de I'existéncia humana: qui séc?, d’on vinc i on vaig? per que eixisteix
el mal? qué hi ha després d’aquesta vida? (nam. 1), té sentit la vida?

~cap on s’encamina? (nam. 26). Es tracta de la pregunta més radical,

sovint més implicita que explicita, que tota persona —creient, no
creient, gnostica o dubitant- es fa sobre el per que? i el per a qué?
Aquesta pregunta és una pregunta vital, ja que no és purament teo-
rica, sind practica, i per aix0 I'enciclica també la qualifica com a
fruit de la “radé” adjectivada com a “sapiencial”, ja que va a la
“recerca de sentit ultim i global de la vida” (nam. 81.3). Aquesta
caracteritzaci6 és propera a la “rad vital” d’Ortega y Gasset, i a la
“rad que sent” de Zubiri? -se situa aqui “la intel-ligéncia emocio-
nal” del divulgadissim psicoleg nord-america J. Colemann?-, i que
segurament no és lluny d’una certa comprensi6 de la “raé comu-
nicativa” de J. Habermas i H. Arendt,10 ja que el document critica
“e] perill de degradar la ra6 a funcions merament instrumentals”
(nam. 81.2), i alhora subratlla la “relacié interpersonal i la capaci-
tat de confiar en altres persones” (nim. 32) en clau de personalis-
me dialogal (cf. M. Buber, G. Marcel, F. Rosenzweig...).

D’aqui sorgeix la dimensio eticomoral i utopicotranscendent,
és a dir, una ra6 amarada de desig existencial i ardent de veritat, tal
com es recorda referint-se a la “rad recta” dels antics (ntm. 4.3), que
sant Tomas identifica amb la “veritat” [II-II, q.58 a.4, ad 1], i alhora
citant diversos cops l'enciclica Veritatis splendor (ns.6;25;82;98) de la
qual es continua la reflexié. Per aix0, amb plena coheréncia, s’hi cri-
tica una comprensié purament relativista (num. 5.3), racionalista
(nim. 52.2;53) o pragmatista de la raé (nam. 89.1).11

4- Finalment, 'enciclica descriu com sorgeixen els coneixe-

9 Cf. P. CEREZO, Idea y dmbito de la metafisica en Ortega y Zubiri, a ].J.E. Gracia
(ed.), Concepciones de la metafisica, Madrid 1998, 255-292; breument, a J. Gémez
Caffarena, Razén y Dios, Madrid 1985.

10 Sobre aquests autors, cf. J.M. ESQUIROL, Tres ensayos de filosoffa politica,
Barcelona 1996, 17-50. .

11 Cf. les reflexions de F. TORRALBA, Fe i radé I-ll, a Catalunya Cristiana,
29.10/5.11.98.
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ments fonamentals més universals —que qualifica com a patrimoni
espiritual de la humanitat o “filosofia implicita”- i presenta aqui
'experieéncia d’admiraci6 que suscita la contemplacio de la creacio
tot subratllant que “sense aquesta capacitat de meravellar-se 1’ho-
me cauria en la repetitivitat i, de mica en mica, seria incapag¢ de

viure una existéncia verament personal” (num. 4.1). En aquest

marc apareixen les precioses analisis dels textos biblics —possible-
ment la part literaria més reeixida de tota l’enciclica-, i se cita, per
exemple, el llibre de la Saviesa, el qual a partir “de la grandesa i
bellesa de les criatures, porta, per analogia, a contemplar el seu
autor” (13,5);12 també, la carta al Romans que mostra com mit-
jancant les criatures la rad intueix la poténcia i divinitat del seu
creador (1,20);13 igualment, el llibre del Génesi quan descriu I'ho-
me com a capag de conéixer a partir de “I'arbre de la ciéncia del bé
i del mal” (2,17) (ns.19-23), i, més tard, el discurs a ’AredOpag
(ns.24;34;36).14

LA QUESTIO DE LA VERITAT: EN CAMI VERS LA VERITAT
TOTAL

El tema central amb el qual el lector s’haura de trobar és cer-
tament el de la veritat: “I'Església realitza el servei de la veritat”
(num. 2). Aquesta veritat és vista com el cami que aplega a tota la
humanitat, creient o no creient. En efecte, la recerca de la veritat
qualifica l'existéncia personal i permet reconéixer-la com a deno-
minador comu del dialeg entre els pobles, ja que “aquesta missio
fa la comunitat creient particip de I'esfor¢ comu que la humanitat
acompleix per aconseguir la veritat” (ntim. 2). El Concili Vatica II
havia ja anticipat aquesta prospectiva afirmant que “en la fidelitat
a la conscieéncia els cristians s’uneixen als altres homes per cercar
la veritat i per resoldre segons veritat els problemes morals que sor-
geixen tant en la vida individual com social” (GS 16).

Per aix0 el caracter de cami i procés que és la recerca de la veri-
tat, ja que la “veritat assolida només és una etapa vers aquella veri-
tat total que es manifestara en la revelaci6 ultima de Déu” (ndam.
2), 1 aix{ es presenta aquest cami vers l’absolut i vers Déu, com ['ar-

12 Cf. I'analisi propera de M. Gilbert, La critique des dieux dans le Livre de la
Sagesse (Sg 13-15), Rome 1973, i el seu comentari a I'enciclica, a L’Osservatore Romano
(esp.), 20.X1.1998, 22 s.

13 ¢f. aixi , A.M. Dubarle, La manifestation naturelle de Dieu d’aprés VEcriture,
Paris 1976, 231 s.

14 Cf. A.Vanhoye, “El discurso en el AreGpago y la universalidad de la verdad”,
a L’OR(e) 27.X1.98, 11 s. :
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gumentacidé a partir de la veritat. Es tracta d’un itinerari de reflexi6
ja conegut a l'antiguitat, especialment a sant Agusti, i que té un
gust de particular modernitat en tant que privilegia la recerca de
I’Absolut i de Déu a 'intern de la capacitat constitutiva de I’home
en clau d'argumentacié antropologica. Aixi es parteix de I'expe-
riencia concreta de cada persona en la recerca de la veritat, i en un
segon moment es busca la ra6 suficient de tal situacié que porta a
poder esbrinar la veritat plena i total. Es tracta d'una reflexié que
recorda l'aposta per una epistemologia de la “interioritat objecti-
va”, com a via essencialista de la interioritat, del fildsof tomista
M.F. Sciacca, considerat el més recent representant de ’argument
“ex veritate” 15

LA NOVETAT DE LA FE CRISTIANA: JESUCRIST COM A VERITAT

L’enciclica subratlla que la fe no porta a una idea abstracta
de veritat, sin6é que és una veritat que es viu en la historia i en un
temps concret. Es en aquesta clau que emergeix la figura central de
Jesucrist, Déu fet home. En efecte, en ell es manifesta la maxima
unitat entre la fe -la divinitat- i la ra¢ -la humanitat-. La divinitat
no elimina la vertadera humanitat de Jests, siné que li déna la
maxima i inesperada plenitud; per aix0 és anomenat pel Nou
Testament “home nou” (Ef 2,15). Per aquest motiu les paraules del
Concili Vatica II: “el misteri de ’home només s’aclareix plenament
en el misteri del Verb fet home” (GS 22), ja que, continua el nos-
tre document, “fora d’aquesta perspectiva, el misteri de l'existén-
cia personal resulta un enigma insoluble. ;A on podria cercar 1'ho-
me les respostes a les qiiestions dramatiques com el dolor, el sofri-
ment dels innocents i la mort, sind a la llum que sorgeix del mis-
teri de la passid, mort i resurreccié de Crist?” (num. 12). Aixi
doncs, Jesucrist, com a home nou, en tant que “Déu que assumeix
rostre huma”, es presenta com a clau interpretativa i veritable del
misteri de existéncia personal.16

Per aquesta rad, Jesuscrist és afirmat a ’'Evangeli com “el
cami, la veritat i la vida” (Jn 14,6).17 Ja que aquesta és la novetat
cristiana: que Crist és la veritat perqué ens fa coneixer Déu tot

15 Sobre Sciacca, cf, P, Primi, Filosofia Cristiana 3, Madrid 1997, 539-549; l'ac-
tualitat de I'“argumentum ex veritate” assumit per 'enciclica, a A. Alessi, Sui sentieri
dell’Assoluto, Roma 1997, 123-152,

16 Cf. 1’analisi de GS 22 a C. Aparicio Valls, La plenitud de la Revelacién en Cristo,
Roma 1996; és classic R. Latourelle, El hombre y sus problemas a la luz de Cristo,
Salamanca 1984.

17 Sobre aquest concepte se segueix 1. de la Potterie, cf. Verdad, DTF, 1609-1616.
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manifestant-nos €l missatge central de la salvaci6, que és la gran
noticia que la humanitat pot esperar, és a dir, la comunié dels
homes entres els homes -la fraternitat-, i la comunié dels homes
amb Déu -la filiacié-. Per aix0, en sentit cristia, la veritat no és la
que purament podem assolir per la rad, sind que és la veritat de
I’Evangeli, manifestada per Jesucrist i present avui pel seu Esperit
en la comunitat dels creients, I’Església. Es en aquesta clau que
I’enciclica recorda els ensenyaments del dos tltims concilis que ha
celebrat 'Església: el Vatica I i el Vatica Il. Ambdos concilis han
tractat el tema de fe i rad i tots dos han afirmat tant la capacitat
radical de la ra¢ per conéixer Déu com la necessitat de la fe, com a
do de Déu, per poder creure amb tota llibertat en la Revelacié que
Jesucrist ofereix. L’enciclica recull amb for¢a aquest ensenyament
i vol mostrar, d’'una banda, 1'autonomia de la fe i I'autonomia de la
rad, i de l'altra, la importancia de la seva miitua relacio.

LA “CIRCULARITAT” COM A MODEL DE RELACIO ENTRE FE
I RAO

A partir dels diversos capitols d’aquest document es poden
dibuixar tres formes de relacionar fe i rad, d’'acord amb la reflexi6é que
la teologia ha fet aquests anys, especialment en 1'ambit de la teo-
logia fonamental que tracta especificament d’aquesta qiiesti6.18
D'una banda, hi apareixen els models racionalista i fideista, criti-
cats justament per l'enciclica (ns.52;53;55), que tradicionalment
han estat vistos com a propis, bé sigui d’un cert pensament catolic
neoescolastic el primer, bé sigui propi del mén protestant, el
segon, i que reflecteixen un optimisme il-lusori, el primer, i, en
canvi, un fort pessimisme, el segon, respecte a les forces de la rao:

1/ En efecte, el model racionalista redueix practicament la
creenca en Déu a una conclusié de la reflexi6 de la rad, que porta-
ria a una fe natural a la qual després se sobreposaria la gracia. Es el
que en molts manuals escolars es pretenia fer inadequadament
amb les cinc vies vers Déu de sant Tomas, injustament separades
del seu marc teoldgic i creient original, ja que ell no les entenia
com a demostracions siné com a vies mostratives a l'interior de la
fe. Aquest model, a més, sovint es converti en polemicoapologetic,
i tot intentant valorar fortament la ra6 prescindi practicament tant

18 cf. el nostre, Treinta aiios de TF: un balance desde el Concilio Vaticano II (1965-
1995), Fisichella, La Teologia Fondamentale, 41-60 [=Tratado de TF, Salamanca 1996,3
413-432}; la monografia més recent i completa d’A. Dulles, The Assurance of Things
Hoped for. A Theology of Christian Faith, New York 1994; també M. Seckler, Glaube,
LThK 4 (1995)672-685; Credibilitas, LThK 2(1994)1339-1345.
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de la realitat de les limitacions de la condicié humana com de la
gratuitat i llibertat de la fe. La critica a aquest model subratlla el
perill de caure de nou en “temptacions del passat” (nam. 55.1).

2/ Com a reacci6 sovint apareix el model fideista d’arrel pro-
testant, que en subratllar la miséria de la condicié humana defen-
sa que la ra6 humana i la rad historica no serveixen per a res en la
creenca, ja que la fe supera dialécticament la rad i la fa innecessa-
ria. Aix0 porta a una forta accentuaci6é del subjectivisme i de la
simple experiéncia, i a una anul-lacié de la ra6 en voler subratllar
la total gratuitat de la creenca, oblidant la seva realitzacié en un
acte huma. Es el que possiblement hagim sentit a dir: “jo crec, per-
que crec i prou!”, o un cert estil de I'anomenada “fe del carboner”
també aplicada a la gent culta. L’enciclica és particularment critica
amb aquest model en el moment actual, en afirmar que “és il-luso-
ri pensar que la fe, davant d'una ra6 débil, tingui major incisivitat;
al contrari, cau en el gran perill d’ésser reduida a mite o supersti-
ci6” (num. 48).

3/ L'enciclica proposa el model de “circularitat” (nGm. 73),
expressié nova promoguda per R. Fisichella a les seves classes a la
Gregoriana i que fou un dels presentadors oficials de 'enciclica al
Vatica.19 Aquesta circularitat ve entesa com a mitua correlacié
entre fe i rad, ja que “no hi ha motiu de competitivitat entre la ra¢
i la fe: una esta dins l’altra i cadascuna té el seu propi espai de rea-
litzaci6” (nim. 17). Més encara, “la fe requereix que el seu objecte
sigui compres amb l'ajut de la rad; i la rad, en el cim de la seva

_recerca, admet com a necessari —formulaci6 agosarada treta del

fildsof M. Blondel- el que la fe presenta” (nim. 42). Es per aixd
que, més que qualificar la filosofia com a servidora de la teologia,
s’hagi de parlar de la “necessitat de relacié entre totes dues i la
impossibilitat de la seva separaci6” (num. 77.2), ja que “s'ajuden
mutuament, exercint reciprocament una funcié tant d’examen cri-
tic i purificador com d’estimul, per progressar en la recerca i en l'a-
profundiment” (nam. 100).

En aquesta correlaci6 “circular”, la reflexi6 de la rad sapien-

19 Cf. 1a seva proposta a Oportet philosophari in theologia, Gregorianum 76 (1995)
715-727; formulacié que tal com l'explicita recorda K. Barth quan suggereix com a
meétode “un cercle unique bien-fermé oit il n’est pas possible y pénétrer du dehors, a partir
de l'idée de création”, Doginatique 1,1, Géneve 1953, 126 s.; també fa pensar en
Y'"absolute Zirkel” de Balthasar, segons la qualificacié de P. Eicher, Offenbarung,
Miinchen 1977, 320, com a interpretaci6é del seu “meétode d'integraci6”, a Epilogo,
Madrid 1998, 5-19; W. Beinert parla de “cercle hermenéutic” -seguint H.G.
Gadamer- en”espiral”, com a métode teoldgic a Introduccion a la teologia, Barcelona
1981, 109.132.
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cial té una funci6 de condicié indispensable i “pressuposit neces-
sari i de via prévia a la fe” (nim. 67.1), mostrant la seva capacitat
de “fer el pas de l'aparenga de les coses al seu fonament, i obrir-se
a l'absolut i transcendent en la veritat, la bellesa, els valors” (nam,
83.2), conscient, perd, que en les condicions actuals del nostre
mon la rad sovint es troba “parcialment enfosquida i debilitada”
(nim. 82.1).

4/ Aquest model té present dos métodes que l’enciclica cita.
Primer, I"“analisi de la immanéncia que obre el cami vers la trans-
cendéncia” (nim. 59), i qué té com a referent el filosof M. Blondel
(1861-1949), i els tedlegs K. Rahner i ]J. Alfaro; aixi com “la meto-
dologia fenomenologica”, iniciada pel mestre del Papa, E. Husserl, E.
Stein —citada després (nim. 74)-, i tedlegs com H.U. von Balthasar
i el jueu F. Rosenzweig, citat implicitament en referir-se a “la reve-
lacié cristiana com a veritable estrella” (ntm. 15).20 Aquestes ana-
lisis presenten aixi els passos de la reflexié humana vers la trans-
cendeéncia: el primer, és el que va de la pregunta pel sentit amb el
seu continuat per qué?, i que porta a constatar I’'obertura radical de
la persona humana. El segon pas és el desplegament d’aquesta
obertura, en dibuixar fins i tot un possible esbos o projecte de com
hauria d’ésser aquesta veritat plena que la radé sapiencial-vital
anhela. Aixi, aquests métodes d’analisi teologica mostren que /’ho-
me, mitjangant aquesta obertura i I'esbds del que anhela, esta preparat
per poder conéixer i escoltar lliurement una veritat que pugui ésser total-
ment plena,?!

Per aixd, continua l’enciclica, el que “la ra6 humana cerca
‘sense conéixer-ho’ (Ac 17,23), només pot ésser trobat a través de
Crist, ja que el que en Ell es revela és la plena veritat” (nam. 34).
“La paraula de Déu revela, doncs, el fi Gltim de ’home i déna un
sentit global al seu obrar en el mén. Per aixd invita la filosofia a
esforgar-se a cercar el fonament natural d’aquest sentit” (nim.
81.4). En sintesi, doncs, aquesta relacié de “circularitat” fa que el

20 La Estrella de la Redencidn (1921), Salamanca 1997 (cf. la introducci6 de M.
Garcia Bard, p. 28).

21 Cf, .M. Rovira Belloso, Models de relacié filosofia-teologia en alguns tedlegs catd-
lics del segle XX (R. Garrigou-Lagrange, K. Rahner, H.U. Balthasar), Analecta Sacra
Tarraconensia 43 (1970) 239-286; J.M. Coll, Relacién y distincion entre filosofia y teo-
logia, LE 46 (1971) 531-538; Synthesis Fidei. La teologia i la filosofia a la recerca de llur
unitat, Barcelona 1988; Condizioni dell’apporto di filosofia e teologia al progresso
dell’Europa, a G. Ferreti (ed.), Filosofia e teologia nel futuro dell’Europa, Genova 1992,
97-106; les reflexions d’A. Gonzilez Montes, Fundamentacion de la fe, Salamanca
1994; el preci6s estudi de B. Forte, In ascolto dell’Altro. Filosofia e rivelazione, Brescia
1995; i el balang de J.C. Scannone, Teologia e filosofia nella TF, a Fisichella, La
Teologia Fondamentale, 185-202.
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creient, gracies al do de la fe, pugui afirmar que aquesta Veritat
plena s'ha revelat en Jesucrist; i, alhora correlativament, gracies a la
rad, pugui copsar el sentit huma i historic d’aquest mot veritat. Es
podria parlar, potser, d'una reflexid teoldgica en la qual les afir-
macions de la fe sén “verificades” com a plenes de sentit, per mitja
d'una “argumentacié sensata” que pugui mostrar davant del
“racionalisme critic” una “fonamentacié dltima”, tal com apunta
A. Marqués, seguint P. Ricoeur i K.O. Apel?22 A

N.B.: L’expressio “circularitat” parteix, segons l'enciclica, de
“dos pols: la paraula de Déu i el seu millor coneixement” (nim.
73). Ara bé, quant a la seva actuacié concreta se’'n poden donar
dues modalitats d’acord amb la perspectiva epistemologica assumi-
da, bé sigui la transcendental, arrelada al tomisme, que parteix de la
veritat amb el seu doble moment: el logicopistemologic i ’'ontolo-
gicotranscendental, corresponents al veure i al creure; o bé sigui la
perspectiva fenomenoldgica, on ressona sant Agusti i sant
Bonaventura, que parteix de la bellesa com a percepci6 intuitiva de
la totalitat concreta de la figura de l’acte de creure, que identifica
creure i veure. Aixi, la modalitat transcendental entendra que la rad,
com a condicié dispositiva, i el do de la fe, com a causa, sén dos
motius diferenciats que s’articulen en una “circularitat” espiral

- Oberta i, en canvi, la modalitat fenomenologica percebra la rad i el

do de la fe com un tnic motiu en el qual la ra6é queda presa en una
“circularitat” espiral integrada.

La primera modalitat, a partir de la veritat, tendeix a una “cir-
cularitat” en forma d’espiral oberta gracies al crescendo del dina-
misme del do de la fe que arrelat a la rad porta a 'acte de creure.
En aquest Gnic acte, la fe té la primacia propia de la veritat ontolo-
gica —el creure-, i la 1ad, com a condici6 oberta de possibilitat, té
la prioritat propia de la veritat logicoepistemologica —el veure, com
a "“momentum quo”-.

[Cf. K. Rahner, “la revelacion tiene de antemano como destina-
tario al hombre ‘entero’ y, consiguientemente, al hombre pensador. La
filosofia tinicamente puede ser ‘ancillla’ de la teologia si es libre [cf. M.
Blondel, ‘non adiutrix nisi libera’, L’Action 1, Paris 1936, 397]. La
fe cristiana es ‘norma negativa’ para la filosofia”, Filosofia y teologia,
SM 3: 207-217; “’praembula fidei’: conocimiento que ‘precede’ 1dgica-
mente, sin implicar precedencia temporal, al asentimiento de la fe”, DT:
$74-577; “la revelacidn presupone la filosofia diferenciada, libre, como

22 ¢f, el seu, Coneixement i decisié. Els fonaments del racionalisme critic,
Barcelona 1996.
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ambito de su propia posibilidad; hay que distinguir la sucesividad ‘tem-
poral’ de filosofia y teologia. La relacion esencial puede mantenerse aun-
que ‘temporalmente’ haya filosofia ‘antes’ que revelacion”, ET VI: 94; J.
Alfaro, “la razén es condicién trascendental de posibilidad de la revela-
cion y de la fe. La reflexion filoséfica constituye un momento interno
permanente (intra-estructura) del pensar teoldgico”, Revelacidn cristia-
na, fe y teologia, Salamanca 1985, 127.130; “el acto de fe presupone
la persuasion de que se debe creer, y ésta presupone que el hombre es
absolutamente capaz de legitimar de algiin modo ante su propia razén
el porqué de su obligacién de creer; la posibilidad de la iluminacion inte-
rior transforma el conocimiento racional de los signos en la conciencia
de que Dios me llama a creerle”, SM 3: 105; M. Seckler, “la credibili-
dad es s6lo causa dispositiva”, CFT II: 151; “la fe té la prioritat
ontologica, pero el seu procés cognoscitiu ha de mostrar-se amb la
ra6”, Credo ut intelligam, LThK 2 (1994)1343-1345].

La segona modalitat, a partir de la bellesa condueix a una “cir-
cularitat” en forma d’espiral integrada ja que la percepcié intuitiva
de la totalitat de l'acte de creure, gracies a la llum de la fe, integra
la fe i la rad en un Gnic motiu —el veure en el creure—, tot restant a
la ra6 la mediacié de la comprensio posterior —el veure com a
“momentum ex quo”-.

[Cf. H.U. von Balthasar, “el logos, como razdn de comprension,
s6lo puede comprender si se concreta en un punto superior, que es la
revelacion que procede de Dios y que porta en Si su propio centro de con-
vergencia”, S6lo el amor es digno de fe, Salamanca 1988, 139 s.; “no
puede verse sin la fe. La razon solo puede colocar Ia clave de boveda en
la medida en que le es entregada en el acto de fe. No puede contemplar
el fenémeno desde dentro y desde fuera a la vez. La forma de la revela-
cion corresponde a la unidad biblica de saber (ver) y fe (no ver)”, Gloria
1, Madrid 1985, 162.174.393 [cf. P. Rousselot, “es un acto idéntico
la percepcion de la credibilidad y la confesion de la verdad”, Los ojos de
la fe, Madrid 1994, 35]; R. Fisichella, “‘la filosofia exigeix que els
teodlegs filosofin; alhora el tedleg que exigeix la filosofia en nom
del seu caracter cientific, és un teoleg exigent amb la filosofia en
nom de la propia honestedat intel-lectual’; aquesta afirmacio
~treta del jueu F.Rosenzweig [La Estrella de la Redencidn, 148]- ser-
veix per a mostrar que també el filosof, junt amb el tedleg, reco-
neix en la revelacié l'element comu. Per aixo, si primer, seguint
Balthasar, deiem ‘sense filosofia no hi ha teologia’ [Teoldgica 1,
Madrid 1997, 11}, ara podem afegir que és veritat i necessari afir-
mar també que ‘sense teologia no hi ha filosofia’. La revelaci6 s'o-
fereix a la ra6 com aquell contingut que realitza auténticament la
ra¢ en si. Aquesta intentara portar a la universalitzacio el llenguat-
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ge particular de la revelacio. La teologia, acollint la universalitat de
la revelacio de Déu, obtindra de la filosofia els instruments que 1i
permetran una universalitzaci6 critica”, Gregorianum 76: 721-723;
“la razon encuentra en la revelacion la posibilidad de ser ella misma”,
a L’Osservatore Romano (esp.), 13.X1.98,12].

5/ Aquest métode de circularitat ofert per 'enciclica parteix
de I'as d'un concepte que fins ara el magisteri eclesiastic no havia
sovintejat explicitament: és el concepte d’obertura. Aixi, es parla
d’'“obrir-se a la transcendéncia” (num. 15); que la filosofia “pot
acollir la bogeria de la creu” (num. 23); que els Pares antics van
acollir plenament “la raé oberta a 1’absolut” (nim. 41); que l'in-
teres filosofic, com a recerca de la veritat en I’ambit natural, “esta
obert almenys implicitament al sobrenatural” (nam. 73). Aquest
concepte d’obertura al-ludeix a una prioritat logica de Ia filosofia,
mencionada en referir-se a sant Tomas per al qual “la fe suposa i
perfecciona la ra¢”(ntm. 43), i en afirmar que Ia filosofia és “una
via propedeutica a la fe” (nam. 67).

Ara bé, aquest concepte “obertura” no implica cap pas neces-
sari i obligat, com si a partir de la rad es pogués demostrar el con-
tingut de la fe que portaria obligatoriament a creure. En canvi, el
concepte d’obertura manté el significat de la possibilitat i, per tant, de la
llibertat de 'acte de creure, sense la qual ser creient no tindria sentit.
Aquest concepte d’obertura és, sens dubte, una important novetat
d’aquesta enciclica que recull molts aspectes de la reflexié filosofi-
ca tradicional, perd que a través d’aquest concepte d’obertura ho
expressa d'una manera nova —;propera potser al concepte her-
meneéutic modern d’horitz6 de comprensié de H.G. Gadamer?-,
esdevenint molt més acceptable per al pensament actual, al qual
alhora es demana que no es tanqui en si mateix i estigui també
“obert” al dialeg. A aquesta fonamental dinamica d’obertura, com
a “moviment obert al futur” [cf. sant Tomas, Q. disp. de Spe, I ad 6],
hi ha tres possibles respostes existencials: 1a resignacid, per a qui
només la suporta; la desesperacid, per a qui s'hi rebel-la, i I'esperanga,
per a qui s’hi llenca amb confianga. Es en aquesta darrera resposta
que se situa el vigords reclam de l’enciclica.

6/ L'enciclica entre els classics privilegia Tomas d'Aquino,
citat més de deu cops (ns. 43;44;45;58;61;74;78), ja que en ell “I'e-
xigéncia de la raé i la forca de la fe han trobat la sintesi més alta”
(num. 78), i alhora se subtratlla que és molt actual “no sols per la
seva doctrina, sind també per la relacié dialogal que va saber esta-
blir amb el pensament arab i jueu del seu temps” (nam. 43), i aixi
es reafirma la “validesa de la ‘philosophia perennis’”, com ha subrat-
llat justament J.M. Via Taltavull [Full Diocesa, Barcelona, X1.98]. Ja
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Tomas, en un precids text ben il-lustratiu de la missi6é de la refle-
Xi6 teologica, deia; “si el mestre resol la quiestié només amb argu-
ments d’autoritat, qui I'escolta restara certament convengut que
les coses son aixi, perd no progressara gens en ciencia i intel-ligén-
cia i se n’anira buit” [Quodl. 1V,a.18].

7/ L'enciclica, a més, en la realitzacié d’aquesta sintesi, ano-
mena de l'etapa moderna cinc personalitats occidentals i quatre
russos de tradicié ortodoxa (nim. 74). Els occidentals citats sén el
cardenal Newman (1801-1890), el pensador italia proper a I'onto-
logisme A. Rosmini (1797-1855), els renovadors francesos del
tomisme J. Maritain (1882-1973) i E. Gilson (1884-1978) i la feno-
menologa E. Stein (1889-1942), jueva convertida al catolicisme,
recentment canonitzada (11.X.1998). Entre els pensadors russos
citats, hi ha els teolegs Soloviev i el seu deixeble Florenskij, el filo-
sof Caadaev i I'historiador V. Lossky, i és, sens dubte, el primer
d'ells, V.S. Soloviev (1853-1900), el més rellevant amb la seva
“sofiologia”, com a reflexi6 sobre la Saviesa (“sofia”) derivada de
Déu i dnima del mén.23 Dels occidentals és maximament rellevant
J.H. Newman, preocupat pel positivisme dels seus compatriotes,
als quals proposa com a alternativa el “sentit il-latiu”, propi, per
exemple, d’'un bon detectiu, davant d’'un delicte, o d'un bon
metge, davant d’'un malalt. En efecte, a partir dels indicis i signes
que la ra6 pot trobar i amb I'ajut de la percepci6 intuitiva del seu
lligam intern —el “sentit il-latiu”-, es pot veure la fe com una opcid
honrada i responsable. Creure és, doncs, aquesta opcid global gra-
cies al “sentit il-latiu” en qué la fe i la rad s'uneixen en una corre-
lacié profunda.24

8/ Una anotacié important és l'afirmacio del fet que s’esta
en lambit d’'un coneixement “analogic” (ntim. 83). Potser sor-
prendra I'escas s d’aquesta expressié només citada aqui i indirec-
tament en referir-se a Sv 13,5 (nim. 19). Ja en aquesta linia el
Concili Lateranense IV recordava que entre el creador i I’home
“com més és la similitud, major és la diferéncia” [DH 806], i el
Concili Vatica [ veia I’“analogia” com la mediacié més important
per a la comprensié de la fe [DH 3016].25 Amb raé, L. Ladaria

23 Sobre Soloviev, cf. E. VILANOVA, Historia de la teologia cristiana 11, Barcelona
1989, 573 s.
24 Cf. El asentimiento religioso, Barcelona 1960, 32-35 (introduccid de J. Vives),
305-337.
25 Cf. I'estudi de V. IGUAL, La analogia, Barcelona 1989; cf. els atils models
del debat entre I'analogia entis i Panalogia fidei: analogia de la fe (K. Barth), de l'a-
mor (H.U. Balthasar), de I'ésser (E. Przywara, G. Sohngen), de I'advent (E. Jiingel), de
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comenta amb finor, en parlar del coneixement “natural” de Déu,
que I'analogia mostra la “maior dissimilitudo en la mayor cercania, ya
que la misma cercania de Dios que viene a nosotros muestra la gran
desemejanza; el amor con que se acerca a nosotros nos abre, paraddji-
camente, a la maior dissimilitudo” .26

TRES FILOSOFS I L’ENCICLICA: G. VATTIMO, U. ECO I F.
SAVATER

Vegem les reaccions a aquesta enciclica de tres filosofs —llu-
nyans del mén catdlic- molt significatius pels seus coneguts
escrits. Primer, el gran tedric del “nihilisme” i la postmodernitat,
Gianni Vattimo, el qual comenta que la rentncia a la metafisica és
una victoria de la racionalitat moderna, perd alhora afirma que els
valors del pluralisme, de la llibertat de consciéncia i de I'amor al
proxim sén valors heretats del cristianisme en la consciéncia
moderna i fins i tot en la filosofia “nihilista” d’avui. 1 és aixo,
segons ell, el que la rad deu a la fe i que certament massa sovint la
filosofia moderna no ha reconegut (La Stampa, 17.X.98, 26).

Umberto Eco, filosof, semioleg i novel-lista, observa que
I'enciclica en tant que dirigida als filosofs és alhora respectuosa,
pero poc original. En canvi és innovadora pel seu reclam a la refle-
xi6 filosofica contra la New Age, ja que aquesta €s la gran enemiga
de I'Església, molt més que el vell marxisme. Observa, a més, que
el Papa veu amb desconfianca les cessions a l'irracionalisme, aixi
com el sincretisme tipic de les sectes que estan envaint, sobretot,
Llatinoameérica. Per aix0 reclama la filosofia com dient: dediqueu-
vos més aviat a llegir Husserl que a escrutar aquests nous rituals de
les sectes o ‘macumba’” (Corriere della Sera, 29.X.98.35).

Finalment el fildsof espanyol Fernando Savater que, malgrat
la distancia que veu amb el Papa que per a ell no acaba d’'ésser 1'a-
mic influent esperat pels filosofs, escriu que “dados los actuales
remilgos posmodernos ante cualquier aspiracion a certidumbres mds
ambiciosas que las perspectivas de la pragmadtica o el relativismo her-
menéutico, no deja uno de sentir cierta simpatia por la cerrada defensa
por la Verdad con mayiiscula y redoble de timbales de que hace profe-
sién ‘Fides et ratio™ (El Pais, 15.X1.98.13).

I'home (K. Rahner) i de la llibertat (W. Kasper), a J. Palakeel, The use of Analogy in
Theological Discourse, Roma 1995; cf. la sintesi teoldgica de G.L. Miiller, Dogmiatica,
Barcelona 1998, 27-33 (“la analogia como principio del conocimiento teoldgico").

26 En el seu recent £l Dios vivo y verdadero. El misterio de la Trinidad, Salamanca
1998, 425 s.
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I PER A LA FACULTAT DE TEOLOGIA, QUE?

L’enciclica Fides et ratio, en el marc del capitol titulat
“Interaccié entre teologia i filosofia”, afirma que “la teologia s’or-
ganitza com a ciéncia de la fe a la llum d’un doble principi meto-
dologic: I'auditus fidei i l'intellectus fidei” (nim. 65). El primer assu-
meix els continguts de la revelacié tal com han estat explicitats
progressivament en la Sagrada Tradicid, en la Sagrada Escriptura i
en el Magisteri viu de 1'Església (cf. DV 10), com a moment “positiu”
i historic de la teologia, en el qual cal tenir presents els aspectes
epistemologics i hermenéutics.2? Amb Uintellectus fidei la teologia

vol respondre a les exigéncies propies del pensament mitjangant el

moment “especulatiu” i sistematic. Per aix0 s’afirma que “una teolo-
gia sense un horitz6 metafisic no aconseguiria anar més enlla de
I'experiéncia religiosa i no permetria a l'intellectus fidei expressar
amb coheréncia el valor universal i transcendent de la veritat reve-
lada” (nim. 83.3). Heus aci les dues funcions clau que avalen
aquesta defensa de la metafisica -la sofaa o prwth filosofaa
d’Aristotil-, entesa com a cieéncia universal que abasta la totalitat
de I'ésser, de la qual I'enciclica subratlla la seva identitat peculiar
d’activitat critica que universalitza, aixi com la seva capacitat d’ex-
pressar la transcendéncia.28

S’enumeren alhora les exigeéncies concretes de diverses dis-
ciplines: les teologies dogmatica, fonamental i moral (ns.66.2;67;68).
Els problemes concrets en connexi6 amb la filosofia que es plante-
gen son la relacié entre significat i veritat (nim. 94), el problema
hermeneutic (ns. 95 s), la consciéncia ética i la seva relacié amb la
veritat ja presentada amb gran forga a la Veritatis splendor (num.,
98), la relaci6 entre ensenyament i vida en la catequesi, entre veri-
tat i vida, i entre comunicacié de la fe i llenguatge (ndm. 99). Dins
de les crides finals, n’hi ha una d’especial als teolegs “a fi que dedi-
quin una particular atenci6 a les implicacions filosofiques de la
paraula de Déu i realitzin una reflexié de la qual emergeixi la
dimensié especulativa i practica de la ciéncia teologica. Exhorto a

27 Y. Congar situava V'auditus fidei com a previ a la teologia positiva, a La fe y la
teologia, Barcelona 1977,189; també, més recentment, J. Wicks, Método teoldgico,
Estella 1998,43 s.; en canvi, el planteig de I'enciclica es troba a G. Pozzo, Il metodo
nella teologia sistematica, a C. Rocchetta/R. Fisichella/G. Pozzo, La teologia tra rivela-
zione e storia, Bologna 1985, 255-347; G. Pozzo, Método, DTF: 908-927, i G. Lorizio,
Metodologia teologica, Milano 1994, 28-38.

28 Aquesta dualitat mostra la seva utilitat ja que “es la ciencia de lo mds univer-
sal que abarca la totalidad del ser, y por otra parte, es ciencia del fundamento divino de
todos los entes, puesto que la teologia se ocupa del origen mds universal de todo ente”, afir-
ma E. Coreth, Metafisica, Barcelona 1964, 21.
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recuperar i a subratllar més la dimensié metafisica de la veritat per
entrar aixi en didleg critic i exigent tant amb el pensament filoso-
fic contemporani com amb tota la tradicié filosofica” (ndm.
105.1).

Acabo amb una doble cita: la primera de Hegel que, després
de lamentar “que es produis I'espectacle singular d'un poble man-
cat de metafisica”, el qual podria comparar-se a un “temple rica-
ment adornat, perd sense santuari”, recorda a la teologia del seu
temps que no compleix amb la seva missié d’ésser “guardiana dels
misteris especulatius i de la metafisica” i que ha preferit moure’s en
una equivocada direcci6: la dels sentiments, la practicopopular i
'erudicié historica [Ciéncia de la logica 1]. La segona cita €s la que
clou l'enciclica: la filosofia, sota la imatge de Maria, és vista com
“la taula intel-lectual de la fe” (num. 108), ja que, continua el text
original, “d6na al mén el pa de vida”. Tant de bo la teologia al llin-
dar del 2000 trobi amb la filosofia aquesta taula intel-lectual de la
fe i aixi pugui repartir millor el pa de la paraula del qui és “el cami,
la veritat i la vida” (Jn 14,6).

Abstract

This article is a complete transcription of the lecture on the
Encyclical Fides et Ratio, given by the author on 2 December, 1998, in the
framework of an event co-organised by the Faculties of Theology and
Philosophy of Catalonia, under the presidency of Cardinal Ricard M.
Carles. In the body of the article, the author presents the different models
to understand the relationship between faith and reason, and accurately
goes deeper into the model of circularity posed by the Encyclical.



