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El 3 de diciembre del 2015 tuvo lugar,
con motivo de la conmemoracion del
centenario de la muerte de Francisco
Giner de los Rios —acontecida en
1915-, una jornada-seminario en el
Departamento de Teoria e Historia de
la Educacion de la Universidad de Bar-
celona. La jornada, organizada a inicia-
tiva del Grupo de Investigacion en
Pensamiento Pedagégico y Social
(GREPPS) fue titulada Giner i la Institu-
cion Libre de Ensefianza des de Catalunya.
Cent anys després de la mort de Francisco
Giner de los Rios (1839-1915) y cont6
con la participaciéon de profesores de
diferentes universidades catalanas asi
como de otros puntos del estado. La
celebracién de dicha jornada, que fue
seguida por un buen namero de asis-
tentes, tuvo como resultado la obra
coral que ahora recensionamos. En lo
que sigue, y dado que por cuestiones
de espacio no podemos ser todo lo
exhaustivos que deseariamos, ofrece-
mos un breve comentario de los capi-
tulos que, por distintas razones, mas
nos han llamado la atencién salpica-
dos, en ocasiones, de algunas observa-
ciones de cardcter testimonial. Finali-
zaremos esta recension tratando de
hacer justicia al conjunto del libro a
través de una sucinta valoracion gene-
ral de este.

Da inicio a la obra un breve texto que,
a modo de portico, recoge las palabras
pronunciadas en la inauguracion de la
jornada por la que por entonces era
directora del Departamento, Montse-
rrat Paya. En ellas, la profesora Paya nos
emplazaba a todos los asistentes, con
la ayuda de las palabras dirigidas por
Francisco Giner de los Rios a Miguel de

Unamuno en una de sus cartas, a «tra-
bajar como si todo hubiese de lograrse»
o, en su traduccién contemporanea
para los tiempos no siempre faciles que
nos ha tocado vivir a «trabajar como si
hubiésemos de alcanzarlo todo, aunque
sin esperar mucho» (p. 10). Sin embar-
go, a ese mensaje de esperanza deses-
peranzada la profesora quiso afiadir, a
modo de anticipacion, y esta vez ha-
ciendo suyo parte del elogio que Miguel
de Unamuno dedicase a Giner de los
Rios en su necrolégica, el deseo de unas
jornadas en las que los alli presentes
tuviésemos la oportunidad de «pensar
y sentir y hacer pensar y sentir» (p. 10)
con el fin de revitalizar «la contribu-
cién de Francisco Giner de los Rios a la
historia de la educacién y a la pedago-
gia del siglo xx1» (p. 10).

El tono un tanto emotivo del pértico
deja paso a la presentaciéon de Isabel
Vilafranca y Conrad Vilanou, editores
ambos de la obra. En esta presentacion,
y tras dejar constancia del intento, por
parte del franquismo, de liquidar toda
la herencia krausista e institucionista
del ambiente cultural de la época, los
editores constatan —y justifican con ello
la elaboracién del libro- la importante
huella pedagogica que dejo Giner y la
ILE tanto en la Universidad de Barcelo-
na -a través de las figuras de Joaquin
Xirau y el que fuera su discipulo Joan
Roura-Parella- como en Catalufia a
través de instancias pedagdgicas de la
talla de I'Escola Normal de la Generali-
tat y el Institut-Escola. Asimismo, los
autores aprovechan la ocasién para
inscribir la jornada seminario —asi como
los textos recogidos— en la estela dejada
por los trabajos, el espiritu y el interés
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por la tradicion liberal espafiola legados
por Buenaventura Delgado, catedratico
de Historia de la Educacién de la Uni-
versidad de Barcelona y Vicente Cacho
Viu, catedratico de Historia Contempo-
ranea de la misma universidad.

Inicia el libro un capitulo escrito por
Josep Monserrat, decano de la Facultad
de Filosofia de la Universidad de Bar-
celona y artifice de la primera interven-
ci6én de la jornada- seminario. El texto,
un tanto enrevesado, pone de relieve
las relaciones histéricamente proble-
méticas entre Cataluila y Espafla y
destaca, sin embargo, la especial sensi-
bilidad de Giner de los Rios para con
la catalanidad lo que, en corresponden-
cia, suscit6 entre las filas del naciona-
lismo, y en palabras de Cacho Viu ci-
tadas por Monserrat «una corriente de
simpatia hacia su figura y hacia la
Instituciéon» (p. 23). Con todo, y frente
aquellos que han querido ver, media-
tizado por la figura de Josep Pijoan, «un
hilo continuo ILE-Giner-JAE-Republica
en paralelo y consonancia con el hilo
Mancomunitat-IEC, etc.» (p.24), el
autor destaca algunas piezas de dificil
encaje como la desconfianza del mismo
Pijoan hacia la conviccion gineriana de
que era posible catalanizar Espafia o
unas relaciones no demasiado fluidas
entre la Junta de Ampliacién de Estu-
dios y el Institut d’Estudis Catalans
para llevar a buen puerto la Escuela
Espafiola de Historia y Arqueologia en
Roma. Razéon por la cual Monserrat
sostendra la independencia politica y
académica de ambas instancias.

Radicalmente distinto es el tono y el
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mid a su intervencion. Izquierdo, que
ya habia pensado y sentido hasta la
extenuacién tanto la figura de Giner
de los Rios como la de su estimado
Antonio Machado, supo hacernos
pensar y sentir como solo saben hacer-
lo quienes, en palabras de Heidegger,
custodian y habitan la casa del ser: los
poetas. En consecuencia, la interven-
cion de Daniel Izquierdo se centrd en
retratar, en una espléndida prosa poé-
tica, la figura de Giner, el nacimiento
de la ILE, y las relaciones, a caballo
entre lo familiar y lo institucional, de
Giner y Machado, quien fuese, como
es bien sabido, hijo pedagdgico de la
Institucion.

Menester nos parece mencionar la in-
tervencion del profesor Juan Manuel
Fernandez-Soria, de la Universitat de
Valéncia. Su planteamiento inicial, de
corte orteguiano, y que hizo sonar en
un tono europeistico la solucién a la
crisis finisecular espafiola —-recordemos
aquel «Espafia era el problema y Euro-
pa la solucién»— enlazé perfectamente
con sus exposiciones acerca de las rela-
ciones, en ocasiones de naturaleza fa-
miliar, de Giner de los Rios con Ingla-
terra, asi como de la adopcién por
parte de la Institucién de lo que se veia
como el ideal formativo inglés (ejem-
plificado perfectamente por la figura
del gentleman y por las public schools).
Pese a todo, el profesor Fernandez-Soria
no deja de recordarnos que «la vision
que los institucionistas tenian de la
educacién inglesa era, al menos en
parte, una construccion ideal que les
era util para apoyar sus propias ideas y
préacticas» (p. 70) y que tal ideal forma-
tivo encerraba un elitismo aristocratico



poco ajustado a la realidad. Pues pre-
tendia aplicarse sobre un pais de prac-
ticas sociales y de pensamiento diferen-
tes de los de Inglaterra y necesitado de
profundas transformaciones sociales
que, en contra del elitismo apuntado,
debian implicar mayores capas de la
sociedad.

No podemos dejar de mentar un capi-
tulo de espiritu né6mada y caricter ro-
méntico firmado por los profesores
Jordi Garcia y Oscar Jiménez de la
Universidad de Barcelona, acerca de la
relaciéon plenairista —si se nos permite
la resignificacion- establecida entre
Agusti Calvet (conocido como Gaziel)
y Francisco Giner de los Rios. Este ca-
pitulo, que retrata muy bien, en la es-
tela del naturalismo y nomadismo
pedagogico representado por Rousseau
y Alexander von Humboldt, la impor-
tancia educativa del excursionismo y
la predileccién pedagdgica y paisajisti-
ca que el rondefio sentia por la sierra
de Guadarrama, los autores nos ofrecen
una interesante vision de ILE como una
«escuela de la sensibilidad que ensefa-
ba a mirar el paisaje desde una perspec-
tiva objetiva y subjetiva, interrelacio-
nando causas y efectos de la naturaleza
muy variados y desde los vinculados al
empirismo hasta los més cercanos al
mundo de la estética» (p. 85).

Por su lado, Joan Soler Mata, profesor
de la Universidad de Vic y Conrad Vi-
lanou, seran los coautores de un relato
que, poniendo de nuevo sobre la mesa
las relaciones Catalufia-Espafia de ini-
cios del siglo xx, plantearan la existen-
cia de «dos lineas contrapuestas de
interpretacion en torno al concepto de

renovacion pedagogica» (p.108). La
primera, capitaneada por Alexandre
Gali, «ha visto en el movimiento de
renovacion el resultado de un conjun-
to de influencias exteriores (...) que se
aclimataban en Catalufia gracias al
esfuerzo e iniciativa de los maestros»
(p- 109), mientras la otra, de claras
simpatias ginerianas, y encarnada por
Joaquin Xirau, ha «puesto el acento en
las relaciones peninsulares, en especial,
los ligadmenes con el nucleo institucio-
nista de Madrid y la Junta para Amplia-
cion de Estudios» (p. 109). Sin embar-
go, y como no dejan de recordarnos los
autores del capitulo, dicha dicotomia
de hermenéutica historica, lejos de
encontrarse a dia de hoy resuelta, con-
lleva también connotaciones que
afectan a la propia metodologia de la
historia. Razén por la cual, los profeso-
res, especializados ambos en la historia
del pensamiento pedagogico, propo-
nen un historia conceptual de la edu-
cacion que, a fin de hallar nuevas in-
terpretaciones, y sin dejar de advertir
«la existencia de los rasgos distintivos
de la renovacion pedagbgica catalana
en su relacion con el resto de Espafia»
(p.- 121), les permite concluir que al
«enfatizar la importancia de la historia
intelectual (...) se puso de manifiesto
los lazos y las conexiones entre Cata-
lufia y la Institucién Libre de Ensefian-
za que, por diversas vias, favorecio el
movimiento cataldan de renovacién
pedagodgica» (p. 122). Por lo demas, el
profesor Vilanou firma otros dos capi-
tulos dedicados, el primero, junto a
Raquel Cerc6s, de la UB, y Xavier Lau-
do, de la Universitat de Valéncia, a las
ediciones de la Pedagogia Universitaria
de Giner y el segundo a las dos concep-
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ciones estéticas espafiolas contrapues-
tas de fines del siglo xix y mediados del
xX. Una de cardcter catdlico, represen-
tada por una linea catdlico-nacionalis-
ta que va desde Menéndez Pelayo a
Josep Maria Junoy, pasando por el
Marqués de Lozoya, frente a otra, krau-
soinstitucionalista, de espiritualidad
panenteista, encarnada por Manuel
Bartolomé Cossio y Josep Pijoan y ca-
racterizada, entre otras cosas, por la
exaltacion de figuras artisticas extran-
jeras (véase El Greco).

Es obligado referirse, también, antes de
dar paso a la prometida valoraciéon
general de la obra que recensionamos,
a la espléndida semblanza personal de
Maria de Maetzu —«una pionera cuyo
ejemplo se mantiene totalmente vivo»
(p. 205)- elaborada por Isabel Vilafran-
ca y Antonieta Carrefio, ambas profe-
soras de la Universidad de Barcelona.
Orteguiana hasta la médula, anglofila
—-ya apuntamos mads arriba las relacio-
nes de la ILE con Inglaterra— y decidi-
damente feminista, Maeztu sera la
encargada de la direccion de la Residen-
cia de Sefioritas y de presidir el Lyceum
Club Femenino de Madrid, instituciéon
dedicada al fomento de la cultura y los
derechos de la mujer. Su obra, situada
entre el feminismo —como «postura de
accion vital» (p. 198)-y la pedagogia
social —-no en vano introdujo la peda-
gogia social de Natorp en Espafa-, se
preocupd por conferir un giro comuni-
tario a la pedagogia, huérfana hasta la
fecha de una mirada que incluyese lo
social. Mas todavia si se tiene en cuen-
ta la necesidad apreciada por Maetzu,
de que la mujer participase de todas las

404 esferas de la sociedad y de la cultura y

para la que la educacién individual de
raices herbartianas que habia inundado
los sistemas educativos y los discursos
pedagdégicos hasta el momento no
parecia la mejor catapulta.

Nuestra recension debe terminarse
aqui, no sin antes dar cuenta de la va-
loracién global de la obra. Si bien un
tanto desigual —todas las obras de cola-
boracién lo son- nos parece muy
ajustado afirmar que en unos tiempos
un tanto convulsos en las relaciones
entre Espafia y Catalufia, el libro que
tenemos entre manos es una obra va-
liente y necesaria. Valiente porque
frente a algunas lecturas un tanto
tendenciosas que podrian llegar a dar-
se de la persona y obra de don Giner
de los Rios, todos los trabajos recogidos
demuestran, sin embargo, y pese a la
diversidad de sensibilidades, una pro-
funda y agradecida admiracién por el
padre de la Institucién Libre de Ense-
flanza. Admiracién que, sin obviar la
distancia critica inherente a todo tra-
bajo universitario, es fruto, acaso, de
una siempre saludable aproximacién
amorosa hacia el objeto de nuestros
estudios. Necesaria porque son muchos
los aspectos de la apeiroédrica figura de
Giner, de la Institucién y de sus rela-
ciones con Catalufia las que deben ser
objeto, quizas con el propésito de airear
los viejos prejuicios, de una siempre
renovada interpretacién. Asi al menos
nos lo recuerda en su bello capitulo
Daniel Izquierdo al hacer suyas las
palabras de Stefan Zweig. Esas en las
que el genio austriaco, sabedor de la
necesidad de vivificar la cultura, nos
invita al trabajo hermenéutico del si-
guiente modo: «Lo claro y manifiesto



se explica por si mismo, pero lo miste-
rioso actia de modo creador. Por ello
exigen siempre una renovada interpre-
tacion y version poética aquellas figu-
ras de la Historia que aparecen nubla-
das por velos de incertidumbre» (p. 53).
El lector juzgara si el libro le parece un
buen ejemplo de ello. Por nuestra par-
te no nos cabe la menor duda.

Eric Ortega Gonzalez
Departament de Teoria

i Historia de la Educacio
Investigador predoctoral
en formacion FPU
Universitat de Barcelona
ericortega@ub.edu

405



406

PIASTRO, JULIETA. Los lenguajes de la identidad. La subversion
como creacion. Barcelona: Herder Editorial, 2019, 160 p.

La fina percepci6 d'una professora que
escolta els alumnes és, avui, gairebé
inedita. En efecte, es tracta d'un feno-
men estrany en un moén on la rad
técnico-instrumental pretén absorbir
la dimensi6 imprevisible de la relacio
pedagogica entre professor i alumne.
Aquesta racionalitat, enquistada en una
mecanica de produccié, genera un
ambient que impacta de manera devas-
tadora en les subjectivitats contempo-
ranies. Ens mecanitza, ens robotitza,
ens fa del tot previsibles. Hi ha alguna
sortida possible per a aquesta trampa
infernal?

Los lenguajes de la identidad. La subver-
sién como creacion ens fa prendre cons-
ciéncia de la importancia de dir “no”
tot albirant un moén més just i critic
amb els fets que avui es presenten com
a consumats o definitius. Queden en-
cara moltes coses per dir i per fer. Juli-
eta Piastro ho demostra a bastament en
aquest treball.

Los lenguajes de la identidad s’enceta en
un excepcional instant d’escolta. L'au-
tora, professora de Pensament Contem-
porani, copsa, a classe, la perplexitat
dels estudiants davant d'un mot. La
paraula és subversio. Els estudiants des-
coneixen que existeixi aquesta paraula
i tampoc no saben qué vol dir. Que
significa que s’ha perdut una paraula?
Julieta Piastro aborda aquest afer des de
la preocupacio per 'abséncia de realitat
que una paraula perduda genera. La cita
d’un bell poema d’Emily Dickinson
obrint el text assenyala el sentit d’aques-
ta tematica: una paraula dona vida
quan es diu. En el dir hi ha I'existir d'un
referent en la vida compartida. Sempre

diem per algu altre. Per aixo, la pérdua
(o I’oblit) del mot subversio suposa que
un fragment d’experiencia també desa-
pareix amb ell:

“Si nuestro lenguaje es nuestro mundo,
si lo que no se pone en palabra deja de
existir y desaparece incluso como posi-
bilidad, una palabra olvidada es un
fragmento de experiencia perdido.”
(p. 13)

Des d’aquesta qiiestié fonamental que
empeny l'escriptura, aquest text con-
verteix la dificultat (representada pel
desconeixement de la paraula per part
dels alumnes) en una oportunitat d’ela-
boraci6 vital. El llibre és un viatge bio-
grafic i intel-lectual per la polisemia de
la subversio, encerclada en diversos
contextos, experiencies viscudes, lec-
tures i escriptures. D’aqui I’enginyos i
essencial subtitol: la subversi6 com a
creacio. Revertir 1’ordre establert impli-
ca convertir la subversié en un motor
d’idees, de preguntes, de possibilitats.
La subversié permet pensar sobre que
no hi hai, en canvi, podriem fer existir.

L'original estil d’escriptura de Julieta
Piastro dona pas al que podriem ano-
menar “una genealogia de la subver-
si6”, partint d'un concepte de llenguat-
ge com a forma de militancia, quelcom
amb un “poderds potencial transfor-
mador” (p. 17). El llenguatge que obre
mons és al mateix temps el mén que
ens habita. El lector recorre els diversos
capitols del llibre des d’aquest fil ver-
tebrador.

A les primeres pagines, I’autora justifi-
ca el format del text. Es tracta d’'un



llibre i no d’un article o un Manifest
perque la idea del llibre, juntament
amb l’objecte llibre, travessa la subjec-
tivitat de I’autora: una dona lectora. Si
haguéssim de preguntar qui som se-
gons l'activitat que ens representa,
llegir és, en aquest cas, una practica
constituent de sentit subjectiu. Una
hermeneéutica de si, en termes de Fou-
cault. Per a Julieta Piastro, els llibres
esdevenen una condici6 de possibilitat,
la clau de volta d'una concepci6 ober-
tailliure del moén. El llibre és quelcom
propet, un Altre personificat amb qui
es manté una relacié intima:

“[...] yo puedo decir que amo los libros.
En ocasiones, al terminar de leer uno
que se ha vuelto entrafable, lo abrazo,
lo llevo a la estanteria correspondiente,
le doy un beso frugal y lo pongo en su
sitio.” (p. 17)

Cadascun dels temes, dels llenguatges
que es despleguen en aquest text (el jo,
el cos, la immigraci6, la historia i la
ficcid) constitueixen formes de revita-
litzar un saber i una veritat esmorteits
actualment (com els estudiants que no
coneixien la paraula) per l'orientacié
al rendiment i la logica del benefici. A
Los lenguajes de la identidad, cada capi-
tol representa una forma de vida, no
en el sentit del manual sobre com
viure, sin6 assenyalant una pregona
restituci6 del desig per la vida i el co-
neixement. La vida en les paraules que
perviuen, les paraules com a desig de
dir, els llibres com un pais d’acollida,
revelen, en aquesta obra, la necessaria
i indefugible connexi6 entre pensar i
fer.

La vivéncia fundacional que arrenca
I’aventura pels diversos capitols, narra-
da en un meravell6s to literari que
endinsa el lector en el moment viscut,
és la tasca d’alfabetitzacio a la Sierra de
Puebla, a Méxic. L'experiencia d’ense-
nyar a llegir i a escriure als camperols
de la regi6 esdevingué per a l'autora
una escola de vida, un punt d’arranca-
da i constituci6 subjectiva que Julieta
Piastro resignificara en la trajectoria
que la portara des de Mexic fins a Ca-
talunya. Tal com ella mateixa afirma
en el capitol sobre “Els llenguatges de
la immigraci6”, moure’s, transitar pel
mon, caracteritza l’experiencia huma-
na. Per aixo, en lloc de parlar d’arrels,
es fa necessari imaginar un cordill que
relligui les vivencies, els interrogants,
les lectures, les relacions, les generaci-
ons. La lectura és el fil que corda les
peripecies de la vida (tal vegada fent un
doble nus perqué no s’escorri), la inter-
minable frisan¢a d’'un temps millor, on
el coneixement i la vida s’expressin per
generar novetats que ens ajudin a con-
viure. Aquesta és, clarament, una de les
llicons de Los lenguajes de la identidad.
Perd no n’és la més important, ni tam-
poc va tota sola. En aquest treball in-
tens de Julieta Piastro, racional i a la
vegada poetic, les metafores per canvi-
ar el moén ballen al so de la musica del
viatge extraordinari, la ficci6 literaria
del desconegut, la biblioteca inacabable
del que queda per llegir, 'accié com-
promesa per una vida més justa amb
els altres. Es aixi com la subversié podra
ser, novament, una font indefugible de
creaci6 apassionada. Qui s’hi apunta?

Anna Pages
Universitat Ramon Llull
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PAU, ANTONIO. Manual de Escapologia. Madrid: Trotta, 2019, 272 p.

Sembla part consubstancial de la refle-
xi6 sociologica moure’s en una mena
d’ambigiiitat a I'hora d’aproximar-se a
la condici6 humana: per una banda,
I'afirmaci6 contundent de la constitu-
tiva social de I’ésser huma, i, per laltra,
la sensaci6 que la dimensi6 social ens
pot resultar anul-ladora. Sembla que
durant segles es va viure la socialitzacio
amb una relativa normalitat: hom
naixia a 'interior d'una societat i n’as-
sumia acriticament els criteris de con-
ducta. Es el paradigma de la reproduc-
ci6 social. A partir de cert moment
historic, tanmateix, irromp un corrent
que discuteix amb contundeéncia que
la dimensi6 social s’hagi de reduir a
aquesta assumpcié del marc social.
Grosso modo, aquest nou model con-
forma la Modernitat.

Aquest son els termes del debat. Neces-
sitem la dimensioé social per trobar
pautes que ens permetin l'orientacié
en un mon excessivament complex.
No sembla raonable abandonar cada
individu a l’exploracié de les possibi-
litats existencials. Hem de poder apro-
fitar les experiéncies acumulades pels
altres per tal d’estalviar-nos el patiment
derivat d’equivocar-nos en les nostres
decisions. En aquest sentit, ser éssers
socials comporta un avantatge adapta-
tiu a un moén canviant i sorprenent.
Pero, per altra banda, a vegades aques-
ta dimensi6 social és viscuda com un
pes dificil de carregar. També forma
part consubstancial de 1'ésser huma
trobar-se a vegades excessivament
pressionat per les circumstancies, sen-
tir-se tan aclaparat pels altres que hom
creu perdre la propia identitat, perce-

408 bre la presencia dels altres com a tan

intrusiva que impedeix desplegar les
propies capacitats.

S’experimenta, llavors, la tensi6 entre
la companyia molesta dels altres i una
soledat reconfortant, i s’escull preferir
el refugi en la interioritat abans que la
dispersio en 'exterioritat. Opta per la
fugida defensiva abans que per la rebel-
1i6. Es la fuga saeculi per trobar refugi
en una torre d’ivori. Va ser el projecte
antropologic dels gimnosofistes, els
essenis, els catars o els solitaris de Port-
Royal. Es la fugida robinsoniana o
pascaliana que avui troba els referents
en els anarcoindividualistes, els neoru-
rals o els automarginats digitals. En tots
els casos, paradisos artificials en forma
d’Arcadia o Utopia.

Sabem que sempre podem escapar del
pes de la realitat fugint a un mén pro-
pi que ofereix millors condicions per a
la nostra sensibilitat, escriu Freud a EIl
malestar en la cultura. No es tracta de la
reaccio inconscient a un estimul ame-
nacador que prové de l'entorn, ni de
sentir-se angoixat per la imminencia
d'un perill. Es tracta d’allunyar-se re-
flexivament d’allo que és percebut com
a perjudicial, de manera que la fugida
és percebuda com a feli¢ perque pro-
porciona un aixopluc, per precari que
sigui. Fugides que eixamplen 1'horitz6
existencial i obren noves possibilitats.
Hem tingut valor per a fugir, i aquesta
decisi6 ens fa felicos.

Som lluny del model del liberalisme
classic que entenia el contacte huma
que afavoreix els intercanvis com el
gran recurs per a assolir la pau social.
Som més a prop del Rousseau que surt



de passeig al camp i alla, en la solitud
que comporta l’abséncia dels altres
éssers humans, queda confrontat no-
més amb ell mateix. Escapar per tro-
bar-se, fugir per retrobar-se perqué en
la vida social podem caure en la hipo-

cresia, la falsedat i la trampa de les
aparences enganyoses. Escapar per no
perdre’s.

Francesc-Xavier Marin
Universitat Ramon Llull
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MELICH, JOAN-CARLES. La sabiduria de lo incierto. Lectura y condicién

humana. Barcelona: Tusquets, 2019.

Hemos de reconocer que hay libros que
nos cautivan desde la primera linea. Es
el caso del libro que ahora nos ocupa.
Ya en las primeras referencias a Paz,
Séneca, Goethe, Cixous seguidas de un
Portico, absolutamente estupendo —que
se abre con una afirmacién tan rotun-
da como «No sé leer» y se cierra con
otra que no lo es menos como «Leer es
inquietante»—, pone al lector en una
situacién de cierto nerviosismo ante
unas paginas que se intuyen, desde su
inicio, retadoras. Del autor sabemos
que es profesor titular de Filosofia de
la Educacion de la Universitat Autono-
ma de Barcelona. También, que cuenta
ya con una serie de obras que ha hecho
de Melich un fil6sofo que inquieta al
lector con sus textos. Asi, libros como
La educacion como acontecimiento ético
(2000), Filosofia de la finitud (2002),
Etica de la compasion (2010), La prosa de
la vida. Fragmentos filosdficos 1I (2016)
0 La religion del ateo (2019) han ido
construyendo, entre otras obras, un
pensamiento muy sugerente e intere-
sante. A nuestro entender, su obra esta
pegada a la vida, a la condicién huma-
na, en esos limites que la delimitan —el
cerco de Eugenio Trias-y, al tiempo, con
el anhelo roméntico de trascender la
propia condicién que se sabe fragil,
sustentada en la compasién. De hecho,
parte de la obra de Mélich aborda la
condiciéon humana desde la vida vul-
nerable y desde la ética. El titulo de esta
misma obra podria ser, sin duda, un
aforismo, una idea sobre la que re-
flexionar a fondo. En lo «incierto»
hallamos sabiduria y la lectura nos
puede acercar a la condicién humana

410 como la filosofia.

El libro esté estructurado en dos partes.
La primera, «La herencia de una biblio-
teca» tiene ocho capitulos donde el
autor nos va mostrando aquellos libros
y pensadores que configuran la lectura
como vida. El primer capitulo, «Las
sombras de la caverna», nos ensena su
lectura de Platén. El segundo, «La es-
critura sagrada», nos indica el «misterio
de lo radicalmente Otro», donde el si-
lencio se sitaa frente a Dios y Dostoie-
vski nos azuza con el Gran Inquisidor
en Los hermanos Karamdzov. En el si-
guiente capitulo —«La lectura y la
muerte»— es Montaigne quien con sus
Ensayos roba horas al suefio para vivir
una vida mds intensa, para leer mas
afinadamente la condicién humana.
Los Ensayos de Montaigne van a tener
un lugar preferente en la Biblioteca de
la lectura como vida porque ensefian a
pensar y leer en soledad. En el cuarto
capitulo —«Los tres viajes de Descar-
tes»—, Melich nos muestra una lectura
de Descartes lejana a la «convencional»
del pensador francés. Mas alld de la
Metafisica estdn las lecturas de vida en
los viajes de Descartes. Un Descartes no
filésofo, sino literato o, mejor, senci-
llamente escritor de su (la) vida. Le si-
guen al francés tres obras monumen-
tales por su grandeza literaria, porque
llenan y llegan al alma humana, que
son Don Quijote, Emilio y Madame Bo-
vary. Las cuestiones que abordan estas
obras son a las que nos enfrentamos
como seres humanos: la verdad, la
realidad, la ficcién, el narrar, contar y
contarse... en definitiva, la literatura
como vida para ser vivida (o leida). Se
hubiera hecho extrafio que, en esta
gramatica del leer y vivir la condicién
humana, no hubiera aparecido Nietzs-



che donde el fil6sofo deja al hombre
sin «nada», a la intemperie, desnudo
de si y de los otros, especialmente, de
ese Otro sin el cual vivir es una apues-
ta por hacer de la vida propia una obra
de arte. El capitulo séptimo, «Leer los
suefios», nos trae a Freud como aquel
otro de Mann, acompafados ambos,
también, por Schopenhauer. El capitu-
lo que cierra esta primera parte nos
lleva a «los libros venerables» que son,
segun el autor, «...el venerable es un
texto que se caracteriza por su “firme-
za”, pero no es una firmeza dogmatica
o fanatica, sino inquietante, es una
firmeza que golpea directamente, no
solo la mente del lector, sino todo su
cuerpo; es una firmeza que golpea su
existencia» (p. 213).

La segunda parte de la obra se titula «La
condicion lectora». Contiene, también,
ocho capitulos donde se van abordan-
do distintos enfoques de esta condi-
cion. Si en la primera parte los autores
y las obras centran la atencion del filo-
sofo, en esta segunda parte, son los
lectores quienes estan presentes en las
reflexiones de Melich. Los cinco prime-
ros —«Una filosofia del libro”, «Formas
de vida», «La sabiduria de Buchenwald»
y «El gesto del lector»—son unos capi-
tulos espléndidos, sin embargo, nos
cefiiremos a los tres altimos. El sexto
toma el titulo de un verso de Cernuda
«Donde habite el olvido» para entrar
en la época «de olvido» que vivimos y
donde la educacion ha de impulsar la
construccion de una «biblioteca encar-
nada, vital». El capitulo séptimo —«La
huella de los profesores»— es una re-
flexion en torno a la labor de ensefiar.

Desde nuestro punto de vista, es una
pieza imprescindible para quienes se
dedican a la educacién o para quienes,
en su proyecto vital, de una manera u
otra, se van a dedicar a la misma. Aqui,
se percibe nitidamente la pasién que
es, para Melich, educar y la relevancia
que deberia tener dentro de una socie-
dad. El ultimo capitulo del libro —«Ha-
cia una ética de la lectura»— se unen dos
de las cuestiones esenciales, como se
ha ido viendo, para este escritor: la
ética y la lectura. Baja el telon de este
libro con «Tres figuras femeninas» —Jan-
tipa, Diotima y una sirvienta tracia—y
nos preguntamos si «lo femenino» en
la vida, en la lectura, serd un paso mas
en la obra de este lector, profesor y
pensador entusiasmado por la condi-
ciéon humana.

La lectura de la obra de Joan-Carles
Melich nos ha traido horas de gozo
porque nos ha llevado a una lectura
apasionada, al amor incondicional por
los libros, por la lectura y por la vida.
Nuestras palabras en nada le hacen
justicia, solo mermaria nuestro poco
tino (desatino) si consiguiéramos para
esta obra de Melich lectores que le
dieran més vida, lecturas que la ensan-
charan, a su vez, en otras lecturas. Si le
sirve al lector de esta critica, para no-
sotros y, en sintesis, es de lo mejor que
hemos leido en mucho tiempo fuera
de los libros «venerables». O, en otras
palabras, volveremos otra vez a esta
obra porque ya es, a nuestro entender,
un libro venerable.

Carlos M. Moreno
Universitat Ramon Llull
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ESTRUCH, JOAN. Crec recordar. Memodries. Barcelona: Fragmenta Editorial,

2019, 186 p.

Diuen que un psicoanalista no sera mai
un bon terapeuta si abans no ha fet ell
mateix un treball seriés d’autoanalisi,
més enlla de completar els estudis per-
tinents. No sé si en el cas dels sociolegs
es pot afirmar el mateix, pero d’entrada
té la seva logica: hom pot comprendre
millor la societat que 1’envolta i par-
lar-ne amb més propietat si també pot
situar-hi la propia trajectoria personal,
familiar o professional; és a dir, si és
capag de diagnosticar amb la necessaria
neutralitat valorativa fins a quin punt
unes circumstancies i un entorn social
especific poden condicionar les propies
opcions i decisions al llarg de la vida.
En aquest sentit, el professor Estruch
afirma, per exemple, que el fet de venir
d’una familia protestant va influir de-
cisivament en la seva opci6 per la soci-
ologia, i més especificament per la so-
ciologia de la religio: «Vaig anar a parar
a la sociologia per poder estudiar la
religi6. [I 'interes per la religid] ve del
fet d’haver nascut en una societat en la
qual jo era diferent, precisament per
raons religioses. La religi6 no era, per a
mi, un fet evident, connatural, sin6
quelcom que calia entendre i que obli-
gava a reflexionar» (p. 175).

Hi ha una certa tradici6, en la sociolo-
gia contemporania, del que podriem
dir «introspecci6 sociologica». Esquisse
pour une auto-analyse, el darrer llibre
escrit per Pierre Bourdieu abans de la
seva mort 1’any 2002, n’és un classic
(tot i que val la pena remarcar que
Bourdieu blasmava i desconfiava ober-
tament del genere biografic en general).
Tampoc no ha passat desapercebut els
darrers anys Retour a Reims (2009), amb

412 el qual el també socioleg i filosof fran-

cés Didier Eribon, després de la mort
del seu pare, es capbussa en els seus
origens per a reflexionar criticament
com el transcorrer d’una infancia en el
context —1'habitus— d'una familia de
classe obrera pot arribar a incidir en la
construccié de la propia identitat per-
sonal. I a la inversa: com la historia
concreta d'un individu també pot
ajudar a entendre i explicar un conjunt
de fenomens socials i politics.

No es pot dir que el llibre de Joan Es-
truch pertanyi sense més a aquest ge-
nere. Crec recordar no pretén ser un
exercici d’autocomprensio de la propia
trajectoria intel-lectual o personal, com
tampoc no es pot dir que estiguem
davant d'unes confessions o d'una au-
tobiografia intel-lectual stricto sensu.
Diria, sense risc d’equivocar-me gaire,
que si bé es tracta d'un text que té una
mica de tot plegat, el principal objectiu
d’Estruch amb aquest exercici tan per-
sonal és consignar un conjunt de fites
vitals i de memories personals que
considera rellevants (no en va aquest
darrer terme encapcala el subtitol:
Memories), tasca per a la qual ha «con-
sultat» sobretot els seus «records més
precisos», conscient tanmateix que la
memoria és selectiva —i infiel, com deia
Machado-, i que la tendéncia a reinter-
pretar el passat en funcio de les circum-
stancies del present és una temptacio
dificil de mantenir a ratlla (Peter Berger
en diu alternacio). Per aixo, Estruch,
quan ha calgut confirmar o contrastar
alguna dada, no ha dubtat a recérrer a
les seves agendes d’anys enrere, cosa
que per altra banda confirma la utilitat
d’una eina cada vegada més en desus,
sovint substituida avui pel calendari



dels smartphones, molt menys de fiar
malgrat tot.

Hi ha, de bell antuvi, un seguit d’esde-
veniments biografics que marquen
d’una manera especial Estruch, com
deixa ben palés la successioé de tretze
capitols i un apendix que configuren
el text. Els antecedents protestants de
la familia paterna ja els hem mencionat
abans, perd n’hi ha d’altres d’igualment
rellevants: I'educacio6 rebuda i el clima
de llibertat ~també de llibertat religio-
sa— que es respirava al Liceu Frances en
el context del nacionalcatolicisme dels
anys cinquanta. El treball amb l'actiu
moviment ecumenic de la Barcelona
dels anys seixanta i setanta, que 'ajuda
a teixir una bona xarxa de relacions
personals i amb entitats, a participar
en trobades internacionals, a veure
mon i sobretot a coneixer la qui sera la
seva esposa i companya inseparable. El
seu contacte amb un Taizé encara en
construccio.

Menorca, que durant una bona colla
d’anys esdevindria el refugi per als
periodes de descans i de vacances amb
la familia. La descoberta de la immigra-
ci6, «dels altres catalans», i la seva
implicacié amb el centre social de Can
Clos durant els primers anys d’univer-
sitat, impartint classes nocturnes als
joves del barri. De ben segur que alla
devia experimentar ja el rol del socio-
leg-filantrop, propi d’una primera fase
en el procés d’institucionalitzacio6 de la
sociologia, tal com explicaria anys més
tard a l’assignatura d’introduccié que
impartia a la Facultat de Ciéncies Poli-
tiques i de Sociologia de la Universitat
Autonoma de Barcelona. Unes classes

que vaig tenir la sort de cursar amb ell,
pels péls, 'any 1992, just quan tornava
d'una estada llarga a la Universitat de
Boston (p. 118-119), ja amb el seu
«estudi més ambiciés» en marxa: una
recerca exhaustiva sobre 1'Opus Dei,
publicada el 1993 (p. 134). M'ha entu-
siasmat constatar que vam poder gau-
dir la seva faceta de professor brillant
en un periode que ell mateix defineix
com els «anys daurats» de la seva tra-
jectoria (p. 108), quan molts vam
descobrir i llegir per primera vegada —ja
en la seva versi6 traduida al catala- la
Invitacié a la Sociologia de Peter Berger,
encara ara «la millor introducci6 a la
sociologia que s’ha escrit mai» (p. 145).

La seva la relaci6 intensa i progressiva
amb sectors del moén catolic més obert
—sobretot amb una bona colla d’amics
capellans d’aquells que fins fa poc en
deiem conciliars— va ser un factor huma
determinant per a una «gradual trans-
icié» (no pas conversid) que farien ell
i la seva dona cap al catolicisme, a
partir dels anys setanta i vuitanta:
«Simplement, el mén en el qual ens
moviem era cada vegada més el mén
catolic», establint definitivament la
seva «llar espiritual» al monestir bene-
dicti de Sant Pere de les Puel-les de
Barcelona, fins avui mateix (p. 95-96).
Tot un seguit d’esdeveniments i d’ex-
periencies personals, en definitiva, que
han anat confirmant, edificant i do-
nant curs, d'una manera o altra, al que
s’ha manifestat com una de les vocaci-
ons més rellevants i més fructiferes de
la sociologia a Catalunya. I més enlla.

No es pot dir de cap altra manera que
no sigui aquesta: en el cas de Joan Es-
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truch, l'ofici de socioleg és una vocacio.
Una crida que es manifesta de manera
espontania i sense concessions des de
molt aviat, com quan, davant la ine-
xistencia d’estudis de sociologia en el
panorama académic de 1’época, I'any
1961 decideix matricular-se a Filosofia
i Lletres a la Universitat de Barcelona.
Una decisié presa volgudament de
forma transitoria i com un tramit ine-
vitable, perque per descomptat que el
fet més destacat i determinant en
I’encaminament i el salt definitiu cap
a la sociologia i el mén acadeémic és
I'etapa de la Universitat Catolica de
Lovaina. Estruch va tenir clar des del
primer moment que per aprendre a fer
de socioleg havia d’anar a l'estranger.
Un conjunt de circumstancies favora-
bles —entre les quals una beca del
Consell Mundial d’Esglésies— el porten
a una estada de tres anys a Lovaina.
Alla, gracies a professors com Francois
Houtart i Jean Remy, entra en contacte
amb l'obra de Peter Berger i Thomas
Luckmann, que han tingut un paper
decisiu i han marcat molt a fons la seva
manera de concebre i de practicar la
sociologia: «Remy, Berger i Luckmann
son, juntament amb Max Weber i Al-
fred Schiitz, els noms que més vegades
m’han sentit repetir els meus estudi-
ants durant més de quaranta anys»
(p- 75). A Berger i Luckmann els conei-
xera personalment més tard. Estruch
anota precisament una darrera entre-
vista en profunditat que va fer a Luck-
mann, I'any 2007, fruit d'un encarrec
que es va anar perfilant per al namero
5 de larevista VIA —avui desapareguda,
malauradament-, de la qual jo era di-
rector. Més que una entrevista, vam
tenir el goig de poder publicar una

conversa extraordinaria entre dos grans
de la sociologia contemporania (amb
fotograties, si no ho recordo malament,
realitzades per la seva esposa Heide).

Crec recordar és un text deliciés, amb
una trama i una estructura que convi-
den a llegir-lo d’una tirada. Hi ajuden
un estil i una prosa amables, acompa-
nyades d’una finor i d’un sentit de
I’humor ben caracteristic, destil-lat
oportunament amb les dosis adequa-
des. Amb tot, no estalvia una bona
repassada, severa pero coherent amb la
seva trajectoria d’honestedat intel-lec-
tual i académica, a la progressiva fun-
cionaritzacio del professorat universita-
ri: «El procés de burocratitzacié de la
universitat avanca a marxes forcades i
triomfa de ple aquella tecnocracia il-
liberal que denunciava Mills ara fa
cinquanta anys a la seva La imaginacio
sociologica. Els pedagogs s’han apoderat
de la universitat i en tenen el control»
(p. 111).

Una de les coses més estimulants, que
més recordem i agraim segurament del
professor Estruch els milers d’alumnes
que hem passat per les seves aules, és
la seva capacitat d’exposar una socio-
logia reflexiva i encarnada alhora,
contrastant magistralment el mén
conceptual amb la realitat més quoti-
diana. Dos exemples que s’expliquen
en el llibre posen de manifest aquesta
habilitat. El primer: dos Divendres
Sants transcorreguts a Avila, amb un
salt d’'una quinzena d’anys entre l'un i
l’altre (el primer fou I'any 1964), esde-
venen la constatacié practica i viven-
cial del que ha significat 'accelerat
procés de secularitzacié a Espanya



(p- 48). I el segon: la manera com 1’ex-
periencia del servei militar esdevé una
primera intuicié del que és una institu-
cio total, abans fins i tot de llegir el
memorable treball d’Erving Goffmann
(p.- 54).

Tres temes al calaix de les coses que
personalment m’'hauria agradat que
entrés a detallar una mica més. La
primera: per qué no va allargar I'etapa
de Lovaina, quan tot feia pronosticar
una estabilitat laboral imminent i un
reconeixement professional accelerat,
en una institucié de prestigi, al costat
de referents com Houtart o Remy. La
segona: enguany celebrem els vint-i-
cinc anys del Concili Provincial Tarra-
conense, en el qual Estruch va tenir un
paper molt actiu i compromes. Tot i el
seu llibre Concili endins (1995), estic
segur que a molta gent d’Església els
interessaria saber quina valoraci6 en fa
avui, un quart de segle després. Estruch
deixa entreveure un balan¢ més aviat
pobre i insuficient del Concili Provin-
cial (cosa gens estranya), pero hi passa
timidament i de puntetes (p. 96). I la
tercera i altima: quina llastima no ha-
ver prosseguit amb I'estudi de sociolo-

gia monastica...! Més encara tenint en
compte l’evoluci6 tristament minvant
del mén monastic a casa nostra. Vistes
algunes recerques recents a Franca en
aquest camp —-Daniele Hervieu-Léger,
Isabelle Jonveaux...—, el d’Estruch hau-
ria estat un estudi que hauria obert
camins, sens dubte.

Finalment, he trobat extraordinari
poder constatar que es pot ser un soci-
oleg de primer nivell i declarar-se cre-
ient amb tota la naturalitat del moén.
Crec recordar acaba amb una professio
de fe envejable: «He estat un home
afortunat, molt afortunat fins i tot, que
ha viscut una vida plena, rica i felic.
Desitjaria preservar aquesta felicitat
fins que m’arribi I’hora. Pero sé que no
depen de mi i crec que allo que el futur
em depari és a les mans de Déu, en qui
sempre he cregut i en qui, ple de joia,
sempre he confiat i esperat» (p. 167).

Miquel Calsina

Facultat de Comunicaci6

i Relacions Internacionals Blanquerna
Universitat Ramon Llull
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SEGURO MENDLEWICZ, MIQUEL. La vida también se piensa. Barcelona:

Herder, 2018, 222 p.

Muchos se habran preguntado alguna
vez: jpara qué sirve la filosofia? Algu-
nos la contemplan como algo lejano;
otros, como revelaciones resumidas en
citas famosas de sus exponentes. Pero
muchas preguntas de nuestra rutina
son puramente filoséficas y conforman
nuestra biografia: ;qué es la realidad?,
(como alcanzo la felicidad?, ;soy com-
pletamente libre? En La vida también se
piensa (Herder Editorial), de Miquel
Segurd, se pretende analizar como nos
relacionamos con estas cuestiones. No
es un manual de autoayuda, sino una
invitacion a reflexionarnos y a mirar
con atencioén nuestra vida, a mirarla
desde la filosofia.

Como es habitual en la editorial, esta
es una obra dedicada a la reflexion,
concretamente, a la autorreflexién con
respecto al mundo que nos rodea.
Desde varios angulos, plantea algunas
preguntas que estan dentro de nuestra
rutina: ;quién soy yo en el mundo?,
(cémo nos enfrentamos a la realidad?,
;como alcanzamos la felicidad, si es
que podemos hacerlo? y, sobre todo,
;por qué nos hacemos estas preguntas?
Cuestiones que, en tiempos de veloci-
dades ultrarrdpidas, nunca viene mal
recordar.

;Para qué sirve la filosofia? ;Por qué
leer sobre ella si, a priori, parece algo
lejano que no nos afecta directamente?
Por el foco y el enfoque. Por entrenar
el ojo y la mente. Aqui no se hallaran
respuestas —es lo bello de la filosofia,
que te reafirma en la duda, en ser cons-
ciente de dudarte-, pero si mueve los
engranajes para reflexionar sobre estas

416 cuestiones que no estan tan lejanas. No

encontraremos en sus paginas larga
teorias filosoficas, pues La vida también
se piensa es una obra relajada y amiga-
ble que habla de la filosofia en lo coti-
diano. Sirve para asentar una base, y es
atil para aquellos que quieran recorrer
los primeros pasos en el camino del
pensamiento. Desde luego, incita a
pensarse la cotidianeidad dos veces.

La filosofia, sin la vida, no es nada.
Necesita la vida de quienes la piensan
para poder ser entendida, estudiada,
analizada y puesta en practica. Disfru-
tada, también. Y mas que la vida como
tal, lo que necesita es el impulso de la
vida. Con esa expresion, primero vivir,
después filosofar, da comienzo el libro
de Segurd, y es una carta de presenta-
cién que contiene la esencia central de
su obra: abordar la filosofia desde la
conciencia misma del vivir, y hacerlo
desde una vision amplia donde cual-
quiera que lo desee pueda sentarse a
reflexionar(se).

Desde el principio, el autor establece
cierta cercania con el lector. Dialoga y
reflexiona con €l a lo largo de las pagi-
nas. Para ello, establece un recorrido
que divide en estancias o capitulos
dedicados a ramas concretas. De este
esquema resulta una lectura que alter-
na filosofia y rutina, historia y actuali-
dad, y todo ello desemboca en un
epilogo del filésofo contemporéaneo
Slavoj Zizek.

Con Segurd, se exploran, por ejemplo,
las aristas de la filosofia mds cercana a
la psicologia, y dicho camino se recorre
en compafiia del maestro de la especu-
lacién, Sigmund Freud, y su concep-



cion triple de la psique humana: el yo,
el ello y el superyo. ;COmo unas teorias
que hablan de la lucha entre incons-
ciente y razén pueden ayudar al ciuda-
dano contemporaneo? ;Coémo pode-
mos interpretar esta asuncién en la
actualidad? ;Es necesario reinterpretar-
la? Puede pensarse que, actualmente,
hay otros temas que importan mas —
politica, economia, agenda internacio-
nal...- y que, por tanto, esto necesita
un tiempo de analisis que no hay, para
luego no conseguir respuestas conclu-
yentes —y aplicables—, sobre los temas
candentes ya nombrados. Justo lo
contrario, surgen preguntas: ;como se
concibe hoy la posicion del yo, la ra-
z6n?, ;ha cambiado, por ejemplo, el
valor de aquello que nos contiene, el
juez que nos mantiene a raya, el su-
peryd, en un contexto social como el de
hoy, donde la velocidad del mundo no
cesa?

El libro tiene un componente social.
Aborda algo fundamental, y esto si esta
presente -muy a menudo esté de fon-
do- en el transcurso del mundo y la
informacion actual: el miedo. Segurd
relata que «el problema no es el miedo
en si, sino la utilizaciéon que se hace de
él». Por tanto, hablar de cual es su pe-
ligro, del miedo colectivo y del miedo
individual y, en definitiva, de coémo
siente cada uno su propio miedo, es
algo fundamental en la vida humana.
Es algo en lo que debe profundizarse,
también desde la filosofia.

Segur6 tiene espacio, también, para
tratar una cuestion fundamental en la
mente humana: la basqueda de la feli-
cidad. «Menos pensar y mds disfrutar,

porque al final todos moriremos». Asi
comienza el autor un capitulo en el que
introduce una figura crucial: Epicuro
de Samos. Atraviesa el hedonismo vy,
mds concretamente, el epicureismo.
Aqui la narracién adopta un tono vital
y vivificador, pues hace reflexionar
sobre la calidad del placer, es decir, la
ausencia de excesos indtiles, pero tam-
bién la de los males. Todo ello confor-
ma el camino para conseguir una feli-
cidad completa. Por otro lado, otra
forma de filosofar sobre la vida es ha-
blar de la muerte, algo que aterra al ser
humano por ser algo desconocido e
inexperimentado. ;Se puede aplicar
hoy lo que se dictaba sobre la muerte
hace siglos? En efecto, no solo puede
aplicarse, sino que puede aprenderse
mucho de ello. La clave esta en no
preocuparnos por la muerte, pues es
algo inevitable. «<Mientras vivimos no
existe, y cuando esta presente nosotros
no existimos». Un mensaje claro y
tranquilizador que Epicuro sentencia:
«La muerte no es real ni para los vivos
ni para los muertos». Pero, cabria pre-
guntarse, jexiste entonces la muerte?

La vida también se piensa aborda, al fin
y al cabo, cuestiones que inquietan el
pensamiento humano, el profundo y
el cotidiano, y que por tanto estin
presentes en la vida y vitalidad de las
personas. jExiste un Dios? ;Qué es la
realidad? En todo caso, jes tnica o hay
diversas realidades? ;Co6mo contempla-
mos nuestra existencia? ;Cémo con-
templamos al otro? ;Qué es el amor y
c6mo nos afecta? ;En qué consiste la
perfeccion? ;Se puede llegar a conse-
guirla o estamos «condenados» a ser
seres imperfectos?
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Atendiendo a estas preguntas, muchos
pueden creer que reflexionar desde y
sobre la filosoffa es caer en una para-
noia, en algo situado fuera de la reali-
dad, de nuestra mente y nuestro con-
trol. Pero enfoquémoslo bien.
Pensemos. jAcaso no estamos rodeados
de una voragine que se escapa a nuestro
control y nos contamina a diario?
¢Acaso no estamos sumidos en la in-
foxicacion, la desinformacion? La filo-
sofia, dentro de esta rapidez de datos y
conexiones confusas, puede ser un
parén, un oasis. Cogiendo el testigo de

Zygmunt Bauman, vivimos en tiempos
de velocidades altas que nos aturden y
no nos dejan tiempo para la reflexion,
y mucho menos para la autorreflexion.
Pero, a modo de revolucién, podriamos
detenernos en seco. Pararnos a pensar.
Y, iqué mejor manera que hacerlo
desde nuestra propia experiencia vital
y filoséfica? ;Qué mejor forma que
comenzar pensando nuestra propia
vida?

Ruth Drake



