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RESUM: Aquest article és el resultat d’una de les ponéncies impartides
durant el cicle dedicat a Raimon Pannikkar en motiu del centenari del
seu naixement i que va organitzar la Fundacié Joan Maragall. L'objecte
de larticle és explorar el dialeg entre fe i cultura des de la intuicié cos-
moteantrica. L'autor estudia I'evolucié del pensament de Raimon Pa-
nikkar aixi com les critiques que ha rebut la seva cristologia.
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ABSTRACT: This article is the result of one of the lectures given during
the cycle dedicated to Raimon Pannikkar on the occasion of the cente-
nary of his birth and which was organized by the Joan Maragall Founda-
tion. The object of the article is to explore the dialogue between faith
and culture from cosmoteric intuition. The author studies the evolution
of the thought of Raimon Panikkar as well as the criticisms he has received
in his christology.
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Introduccio

La meva intervencio, en clau d’intuici6 teologica, és una lectura de
Raimon Panikkar des de la teologia cristiana. No és facil, ja que no
ho és classificar un pensador com Panikkar, que té un profund ta-
ranna mistic, en constant pelegrinatge espiritual i amb una forma
personalissima en la interpretacié dels textos cristians antics i en
I'estudi comparat de les religions. Alhora fa servir una terminologia
i unes expressions —també en grec i llati, o en altres llengiies orien-
tals— poc habituals en la teologia académica, i no sempre facilment
assequibles. No és estrany, per aix0, que crei sovint una gran fasci-
naci6 pel seu misticisme i que alhora tingui més admiradors que
propiament deixebles.

Haig de dir, d’entrada, com vaig quedar captivat personalment per
Raimon Panikkar quan el vaig coneixer en una conferencia sobre el
seu llibre publicat en castella, EI Cristo desconocido del hinduismo (or.
1964; 1970), en una editorial en aquell moment molt dinamica com
era Fontanella. Alla vaig descobrir com un home de casa nostra
havia aplicat amb gran destresa la perspectiva «inclusivista» propia
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de K. Rahner en el mén hindd, inclusivisme que el Concili Vatica II
havia confirmat (LG 16-17; NA 2; AG 3.9.11). Molts anys després
vaig tenir ’honor de poder-lo saludar quan estava a Tavertet. Haig
de dir que em van fascinar la seva persona i el seu intent tenac i
complex per un dialeg interreligios, especialment amb el mén ori-
ental, junt amb el testimoni mistic que traspuava i que ha estat
decisiu per al seu impacte, especialment en aquests darrers anys a
Tavertet, on tanta gent de les nostres terres s’hi ha acostat i hi ha
trobat escalf i acolliment.

La meva breu intervencio, tenint present aquest record personal i
entranyable, es centrara en l'analisi de dos punts rellevants de dos
dels seus textos, a partir d’una visi6 teologica, cristiana i eclesial, que
vol ésser seriosa i molt respectuosa envers el seu autor, sempre seguint
la classica dita virgiliana salvo meliore iuditio («excepte un judici
millor»). La base d’aquesta reflexi6 té com a referent la millor mo-
nografia teologica sobre I'’anomenat «pluralisme religios» del jesuita
belga Jacques Dupuis S. J., que va ensenyar a I'india del 1948 al 1984,
i després a la Universitat Gregoriana de Roma fins al 2004; que és
considerat com el millor especialista academic sobre aquesta qiiestio
i amb qui vaig compartir docéncia i bona amistat durant els vint
anys que vaig ésser professor d’aquesta universitat; professor al qual
el mateix Panikkar li dedica precisament un dels seus llibres (cf. ].
Dupuis, Hacia una teologia cristiana del pluralismo religioso, or. 1997;
2000; notem les cinc llengiies a qué ha estat traduida aquesta obra,
amb trenta-dues edicions que el fan el llibre recent més venut sobre
aquest tema).

D’entrada, cal tenir present el canvi que pressuposa per a la qua-
lificaci6 inicial de Panikkar la transformaci6é que va fer des de la seva
proposta teologica «inclusivista» present a El Cristo desconocido del
hinduismo, original del 1964, fins a la segona edici6, 1'editada en
angles el 1981, The Unknown Christ of Hinduism. Towards an Ecume-
nical Christophany. En efecte, en aquesta nova edici6 s’abraca la nova
teoria coneguda com la del «pluralisme religiés». Es des de llavors
que comenga un Panikkar més problematic per a la teologia cristia-
na —tant catolica com protestant (cf., aixi, J. Dupuis, C. Duquoc, H.
Kiing, A. Amato, W. Pannenberg, J. Moltmann...)-. En aquest context,
a meés, és quan apareix una severa critica de H. Kiing, aixi com, per
donar-ne dos testimonis academics, un fort distanciament de la
Facultat de Teologia de Louvain-la-Neuve, lider catolic en la recerca
sobre les religions, que havia publicat sobre Panikkar dues obres
rellevants de R. Smet. Alhora, més recentment ha seguit un cami
similar la Universitat Sofia dels Focolars (Loppiano/Floréncia), cen-
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trada en el mon asiatic i les seves religions, amb el seu teoleg-rector,
P. Coda, rellevant especialista en el tema i que havia assumit el
primer Panikkar com a punt de partenca en el seu dialeg i preséncia
en el mon religios de I’Orient llunya.

I) La Cristologia: de lI'inclusivisme al pluralisme

En la nova introducci6 del llibre citat, I'autor explica que, sense
deixar de considerar valida la intuici6 de fons de la primera edici6
del llibre, ara ho veu amb una nova llum. Alhora, descriu el tema
general en els segiients termes: «No parlo bé d’un principi descone-
gut per a I'hinduisme, ni una dimensi6 divina desconeguda per al
cristianisme, sin6 de la realitat desconeguda, el que els cristians
anomenen Crist, descobert al cor de 'hinduisme no com algt que
és estrany per a ell, sin6 com el seu propi principi de vida.» En efecte,
«el Crist del qual parla aquest llibre és la realitat vivent i amorosa
del cristia auténticament creient, amb les diverses formes en que la
persona pot formular o conceptualitzar aquesta realitat».

Aixi doncs, que representa Crist? Per a Panikkar, el Crist, que no
es limita a abracar només al relat del Jesus historic, és el simbol més
poderds d’'una realitat que és alhora plenament humana, divina i
cosmica, que es diu Misteri. El simbol pot tenir altres noms: per
exemple, Rama, Krishna, Isvara o Purusha. Els cristians 'anomenem
Crist, perque és en Jesus i per Jesas que han arribat a la fe en aques-
ta realitat decisiva. No obstant aix0, cada nom expressa el Misteri
aniciindivisible, cadascun representant una dimensi6 desconeguda
de Crist.

I és aqui on es troba una evolucio del pensament de Panikkar sobre
la relaci6 entre el misteri (simbolic) de Crist amb el fet (historic) de
Jests, en la qual hi ha distinci6. En efecte, en el cristianisme tenim
el «mite Jestis»; altres tradicions ofereixen altres mites. Tots tenen el
mateix valor. El cristianisme dona al Misteri el nom de Crist, pero
també pot assumir altres noms. Per aixo Panikkar conclou: «La meta
no pot ser identificada amb alguna de les vies o dels mitjans que
condueixen a ella. Encara que Crist és el Misteri, en el sentit que
veure Crist és assolir el Misteri, aquest no pot ser identificat totalment
amb ell. Crist és només un aspecte del Misteri en el seu conjunt,
encara que és el Cami quan ens trobem en tal cami. Es només per als
cristians que el misteri esta indissolublement connectat amb Crist.
Per tant, només el cristia és conscient que Jesus és el Cami.» D’aqui
que comenti, ]J. Dupuis: «Pero, jno hay que afiadir que Jesus el Cris-
to es en realidad el Camino para todos, también para los que no son
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conscientes de este hecho? Esto es lo que parecia implicito en el libro
original y que ahora parece mds oscuro» (p. 224).

Cal observar, doncs, que no s’aprecia la dimensi6 historica de Crist.
De fet, parteix de la cultura religiosa de I’hinduisme, que no distin-
geix entre la historia i la creacio, i encara que emfatitza I'encarnacio
com un esdeveniment historic, ho redueix sobretot a la inculturacio,
oi més quan la seva concepcio de la historia no comporta cap signi-
ficat definitiu quan diu: «La conseqiiencia és obvia: no hi ha un
Cristofania absoluta, que vol dir que no podem fer absolutament
una cristologia particular, amb vocaci6 universal. El Fill de 'home
té molts noms perque no s’esgota el nom en qué s’anomena.» Per
aixo, es parla d'una «cristologia pluralistica».

En aquesta linia, H. Kiing critica la devaluaci6é que Panikkar fa
de la historicitat de Jesas. Tambg, 1’especialista en la tradicié mis-
tica renano-flamenca A. M. Haas, a qui Panikkar dedica un llibre,
mostra els seus interrogants sobre aquest punt. Igualment, J. Dupuis
subratlla aquesta mancanca, tot i tenir una postura que vol ésser
mediadora amb al pluralisme religi6s, en recordar que «para los
primeros cristianos (Hech 2,36), el Jesus historico era personalmen-
te idéntico al Cristo de la fe» (p. 223). D’altra banda, s’ha d’anotar
que aquesta distinci6 entre el Crist de la fe i el Jests de la historia,
que ja R. Bultmann va promoure a partir dels anys vint del segle
passat, esta superada per la recerca exegetica posterior, a partir de
la New Quest, comencada el 1953 (per E. Kdsemann i J. Jeremias,
protestants, seguits pels millors exegetes catolics a partir de X.
Léon-Dufour...) i de la més recent Third Quest, iniciada el 1985 (G.
Theissen, protestant; J. P. Meier, catolic; i N. T. Wright, anglica),
aixi com per les cristologies més rellevants d’aquests anys postcon-
ciliars (K. Rahner, E. Schillebeeckx, L. Boff, W. Pannenberg, C.
Duquocg, J. I. Gonzalez Faus, W. Kasper, B. Sesbotiié, Olegario Gon-
zalez de Cardedal...).

En aquest context, doncs, no es té present la dimensi6 historica
de Jesucrist i sorpren, aixi, 1'oblit practic que es fa dels Evangelis
sinoptics, com si la vida de Jests amb les Benaurances, la crida a la
conversio, 1'acolliment dels pobres, dels malalts i dels marginats,
la dimensio social del Regne de Déu, la passi6 i la mort, aixi com la
resurreccio i la vida plena de Jests, fossin marginals. Es una orien-
tacio, que junt amb 1'Gs de la férmula del «mite de Crist», recorda
de nou R. Bultmann, que en el seu llibre sobre Jests prescindeix de
la seva vida i tracta només del missatge cristia.

A més, Crist resta un nom que pot assumir altres noms, optant
per un nominalisme formal tal com passa amb el nom de Déu,
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practicament evitat i suplert pel de Misteri. En aquest sentit, Crist
apareix més aviat com a «mediador», tal com altres mediadors
d’altres religions (Moises i Mahoma), pero no com el va qualificar
el Concili Vatica II, com a «plenitud de la Revelacié» (DV 2.4),
que és una adjectivaci6 cristiana Gnica, ja que obviament ni el
judaisme ni lI'islam qualifiquen els seus mediadors com a «pleni-
tud».

En aquesta linia, la teologia catolica influenciada per Kant i Sche-
lling, i arrelada en Nicolas de Cusa, ha forjat I’expressi6 de '«universal
concret personal» per a subratllar el caracter universal i decisiu de
Jesucrist. En efecte, Jests es va manifestar com a universal a través
de la transcendéncia d’allo empiric: per exemple, quan Jesds menja
amb els pecadors, trenca la marginaci6 propia del seu temps i crea
un paradigma de ruptura de la marginacié que avui continua en
nosaltres el seu cami d'universalitzacio. Per aix0, comentara preci-
osament J. M. Rovira Belloso, afirmant «l"universal concret personal»
en Jesucrist es pot partir de I’observaci6 que els grans homes trans-
cendeixen el seu propi temps. En efecte, el que en Socrates, Bach o
Mozart és una tendencia, en Jesus és una manera d’ésser, és a dir,
l"'universal concret.

II) La plenitud de I’home com a cristofania

El segon apunt d’aquesta reflexio es centra en el llibre La plenitud del
hombre. Una cristofania (1a ed., 1999; 2a ed. corregida, 2004), on, en
la presentacid, Panikkar afirma, significativament i amb delicadesa
digna de reconeixement, que «este estudio se dirige a aquellos lec-
tores para los cuales el nombre de Cristo no tiene un significado
particular, sea porque pertenecen a otras culturas, sea porque lo han
eliminado de su interés por motivos varios. Estas paginas son una
reflexion sobre la condicion humana en su dimensiéon mas profun-
da y menos condicionada por las vicisitudes historicas. Hay en el
hombre un deseo de plenitud de vida, de felicidad y de infinito, de
verdad y de belleza que va mas alla de las contingencias religiosas y
culturales» (p. 14).

Aquesta anotaci6 fa entendre per que en aquest llibre les cites i
referéncies orientals son poquissimes i practicament gens influents,
i, en canvi, les referéncies a la tradici6 cristiana —excepte del Jesuas
historic i dels sinoptics— sén el fil conductor, ja que es tracta de
parlar a destinataris primariament <humanistes» europeus-occiden-
tals que estan cercant d’alguna manera «la plenitud» del seu ésser
home/dona —potser no lluny de la New Age i del neo-gnosticisme- i
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que poden ésser acollits en el present llibre tal com Panikkar diu en
el seu prefaci.

A més, ell mateix precisa en termes molt clars: «<Hemos seguido el
filobn de una tradicién bimilenaria cuyo signo es la traduccién grie-
ga de un nombre hebreo (Mesias: hebreo/Cristo: griego). A estos
lectores no les decimos que Cristo es la plenitud de vida, sino que
esa Plenitud, que tiene tantos nombres y que en la tradicion cristi-
ana es llamada Jesus, el Cristo, simbolo real de la divinizacién, es
decir, de la plenitud del hombre» —titol de llibre- (p. 15).

La base inicial d’aquesta darrera afirmacié «<humanistica» la radica
en el misteri de 'encarnaci6, en unes pagines ben suggeridores.
Aquesta doctrina, coneguda com a teandrisme, evoca ’'home com a
imatge del Verb encarnat i té les seves arrels en textos paulins (cf.
Col 1.15-18 i Efesis 4,14). En efecte, 'home és semblant a Déu, ja
que en ell hi ha un element divi, un principi (arché) que és un prin-
cipi cristologic. Ja la mateixa creacié d’Adam va ser feta segons el
model de Crist, i a la plenitud del temps I’home es convertira en el
nou Adam. De fet, aqui pren nota de 'antropologia dels Pares grecs
en el sentit que el Crist, que és ’home en la seva més alta realitzacio,
es troba, obviament, en el cim de ’ascensié de la humanitat, aixi
com també en el final de la historia.

De fet, ja des dels inicis d’aquest llibre es comenca amb una afir-
macio central: «cada ésser és una cristofania». L'expressio cristofania,
que es presenta com una «nova disciplina», equival a «la manifesta-
ci6 de Crist a la consciéncia humana i representa una experiéncia
més amplia que la Cristologia teologica, ja que vol la integraci6 de
la figura de Crist en una cosmovisié més ampla com a simbol del
misteri de connexi6 de la realitat divina, humana i cosmica: d’aqui
que el misteri de Crist és aquesta connexio harmonica». Crist, a més,
ens obre al misteri trinitari (no el monoteisme, ni el triteisme, ni
I'ateisme). La veritable divinitzaci6 és la humanitzaci6 plena: Crist
«divinitza 'home» (Clement d’Alexandria).

Alhora, a la segona part del seu llibre es fa una aproximacio a la
perspectiva pneumatologica, tractant de la mistica de Jesus, el Crist.
Per aix0 comenta el centre de 1'expressio biblica Abba, Pater, que el
porta a assenyalar que si bé és clara la diferéncia entre la filiaci6 de
Crist i la nostra, tant 'una com l'altra son metaforiques. A més, ja
que l'expressio fill adoptiu no vol dir «veritable fill», és millor no
usar-la, i conclou: «Si Crist crida a Déu el seu Pare, també nosaltres
podem gaudir d’aquesta experiéncia a través del do de I’Esperit. Si
tots dos anomenem Déu «Pare nostre», podem intentar comprendre
el que Jests va dir».
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En la tercera i Gltima part, subratlla que Crist és el simbol cristia
de tota realitat i, per tant, cada ésser és una cristofania, una mani-
festacié de 'aventura cristiana de tota realitat dirigida cap al mis-
teri infinit. Tota la realitat es podria anomenar en llengua cristiana,
Pare, Crist, Esperit Sant: és a dir, la Font (Pare) de tota realitat; la
realitat (Crist) en el seu acte de ser (cap al Christus totus o Crist
total, o, millor, cosmoteandric) i I’Esperit, com a energia divina que
manté aquesta pericoresi —€s a dir, la interrelacié viva entre Pare,
Crist i Esperit Sant-. Cal tenir present que el cristia reconeix Crist
a Jesus a través d’ell: Jests és el Crist, pero Crist no es pot identifi-
car completament amb Jests. La cristofania és la superaci6 de la
cristologia tribal-mediterrania i historica, ja que la cristofania és el
simbol de la misteriosa conjunci6 de la realitat divina, humana i
cosmica.

En l'epileg, Panikkar ofereix claus importants per entendre
aquest llibre. Parla d’una cristologia des de l'interior o des del
centre que ha d’actuar com un pont amb una «cristologia des de
dalt» i una «cristologia des de baix», i que correspon a una nova
comprensi6 de Jesucrist. Si Crist, diu, ha de tenir sentit fins i tot
per als hindts, per als andins, per als vietnamites i per a aquelles
persones que no pertanyen a la cadena d’Abraham, ja no podem
continuar cobrint-nos pel mantell de la filosofia occidental. Les
diverses formes de cristologies son necessaries. Perd anem amb
compte, diu Panikkar, si el misteri de Crist no és el nostre propi
misteri, si la cristofania no significa més que l’arqueologia (el
passat) o ’escatologia (el futur); ho farem millor considerant-la
com una peca de museu. «La cristofania des de l'interior, que ti-
midament suggerim temptativament, és la profunditat més inte-
rior de tots nosaltres, I’abisme on cada un de nosaltres es troba
I'infinit i el finit, el material i l’espiritual, el cosmic i el divi. El
cristianisme del tercer mil-lenni esta cridat a viure aquesta expe-
riéncia».

Tenint presents aquestes reflexions, d’entrada ben suggeridores,
anotem, pero, com a reflexio teologica que, si bé sembla totalment
correcte afirmar la participacié de I’home en la filiaci6é de Jests,
no sempre sembla que es conservi prou adequadament la distincio
entre la filiacié que prové de la mateixa naturalesa -la de Jests- i
la que prové pel do de Déu de la gracia —-la nostra— (vegeu el Late-
ranense IV (1215) [DS 806]). Cal, doncs, precisar i no confondre
la filiaci6 divina de Jestis —que és «de la mateixa naturalesa del
Pare», com diu el Credo-1ila nostra, que és «adoptiva» en el millor
sentit de la paraula, gracies al do de Déu. En aquest sentit, Panik-
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kar se sent molt deutor de la idea mistica d’Eckhart i de la seva
escola renano-flamenca, per a la qual és central la unitat de les
dues gracies, a saber, la provinent de I’encarnaci6 de Crist i la de
la inhabitacio de tots els cristians. Aqui, possiblement, I’humanis-
me massa optimista de Panikkar porta a admetre una mena de
plenitud de I'home —un cert superhome, potser no estrany a la
identificacié de I’home amb Crist proposada en I’Ecce homo inici-
al, que no es dirigeix a Jesas seguint ’evangeli de Joan, sin6 a la
persona humanal-. Aquesta forma de plantejar la plenitud de
I’'home sembla oblidar que es tracta de la participacié —pero no
d’una identificacié «plena»— en la nova humanitat de Jesucrist,
per a la qual cal la dimensi6 de conversio i la practica de les Ben-
aurances per a viure-la.

Sobre el tema de la visi6 «cosmo-teandrica», és a dir, sobre la seva
visi6 d'una forma de «cosmo-religi6», presenta de nou un enfoca-
ment que ha tingut certa evolucio, ja que després de la seva fasci-
nant proposta, articulada fa uns quants anys, apareix poc present
en aquest llibre. Encara més, no és el centre de la seva preocupacio,
tot i que segueix essent el marc de comprensi6 de tota la realitat
divino-humana i cosmica. Se sap que aquesta perspectiva no és del
tot nova i que el seu enfocament inicial ja es pot trobar a Origenes
[in Ez. Hom. 3,3] i que el va tornar a proposar Teilhard de Chardin.
Pero la diferéncia entre ells i Panikkar és que aquest no situa Déu
al centre perque el cosmo-teandrisme, segons diu, «no té cap cen-
tre». Per aixo, J. Dupuis anota que «a pesar de la respuesta de Pa-
nikkar, no elimina del todo la impresion de que la realidad cosmo-
tedndrica estd unida de una forma débil a la persona historica de
Jests de Nazaret. Tal objeto de fe corre el riesgo de convertirse en
una abstraccion, poco compatible con el paradigma cristocéntrico
inclusivista» (p. 278s.).

Per aix0, tot partint del paradigma inclusivista, que és el propi del
Concili Vatica II, ens atrevim a proposatr, tot seguint J. Dupuis, que
entre el cristianisme i les altres religions hi pot haver una certa
«complementarietat», toti que «asimetrica», que Dupuis explica amb
precisio aixi: «Esto significa que el reconocimiento de valores com-
plementarios y autbnomos de verdad y de gracia en las otras tradi-
ciones religiosas no cancela la transcendencia insuperable de la re-
velacion y la autorevelacion de Dios en la persona y en la obra de
Jesucristo. Tal trascendencia se funda en la identidad personal de
Jesucristo como Hijo unigénito de Dios hecho hombre. El es perso-
nalmente, la “plenitud” de la revelacion y la realizacion del misterio
de la salvaciéon humana. La automanifestacion y la autodonaciéon
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divinas no necesitan ser completadas por las otras tradiciones» (EI
Cristianismo y las religiones. Del desencuentro al didlogo, Bilbao, Sal
Terrae, 2002, p. 346-349). No puc negar que aquest planteig de la
«complementarietat asimetrica» podria ésser una bona perspectiva
de futur en aquesta reflexio teologica en I’Any Pannikar que oferei-
x0 molt fraternalment a tots els presents.
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