resso com d’un llibre imprescindible
per a P'estudi de I’Estagirita. Té interes
fins 1 tot més enlla de les tesis de
Brague, ja que és instructiu i suggerent
en relacié amb una munié impressio-
nant de temes i detalls del pensament
aristotelic, que l'autor, en la persecucié
dels seus grans objectius va tocant un
rere Ialtre. D’aix0 en resulta un llibre
dens, pero no espes. Requereix una lec-
tura pausada; no és per a llegir-lo d’una
tirada i deixar-lo estar; cal rellegir-lo.

Antoni Prevosti 1 Monclus

Atliano DOMINGUEZ. La ética de Spi-
noza. Fundamentos 7y significado,
Actes del Congrés Internacional: Al-
magro, 24-26 d’Octubre, 1990. Edi-
cions de la Universitat de Castella-la
Manxa, 1992, 521 pags.

El servei de publicacions de la Uni-
versitat de Castella-la Manxa ha pu-
blicat els textos de les ponencies del
congrés internacional sobre I'etica de
Spinoza celebrat a Almagro els dies 24-
26 d’octubre de 1990. El volum en
questié ha estat objecte del nostre estu-
di.

El Professor Atiliano Dominguez
(Universitat de Castella-la Manxa) es-
criu una breu perdo molt concisa intro-
duccié on es detallen els tres objectius
proposats pels autors de les ponencies, a
saber: 1) Fer una analisi profunda d’un
tema cabdal de la filosofia de Spinoza. 2)
Oferir a la intel-lectualitat hispanica una
ocasi6 per a fomentar relacions i poder
contactar a més amb especialistes es-
trangers. 3) Fomentar les relacions in-
ternacionals, tan necessaries, segons la
nostra opinid, per a incentivar la solida
continuacié de la recerca filosofica.

Les 42 ponencies dels respectius eru-
dits estan distribuides i organitzades en
cinc apartats o blocs tematics que res-
ponen a aquests encapgalaments: [-Pos-
sibilitat i sentit general de I’¢tica de Spi-
noza. II-La filosofia de Spinoza com a
etica del desig. I1I-Passions i rad o el
problema de la normativitat etica.
IV-Etica 1 politica o rad, llei tolerancia.
V-Intuicio, felicitat, eternitat.

Disposa Iedici6, a més de I'index ge-
neral de ponencies, d’un index onomas-
tic i una relacié de les adreces dels
autors dels textos. Destaquem la parti-
cipacié de E. Giancotti, W. Klever, R.
Misrahi, Y. Yovel, E. Curley, E. Fernin-
dez, S. Rdbade, A. Dominguez, entre
d’altres.

La introducci6 d’Atiliano Domin-
guez justifica 'ordre de publicacié de
les ponencies aparegudes en el volum
(que no correspon a tal com es succel-
ren en el Congrés) tot deixant ben clar
que 'ordre seguit roman obert a altres
tipus d’ordenacié, amb la qual cosa es
possibilita una creativa lectura de les
poneéncies, otorgant al lector cert domi-
ni intel-lectual si aquest coneix, en certa
manera, la filosofia de Spinoza. Creiem
necessari d’altra banda, per a treure un
profit substancial de la lectura de les
poneéncies, haver llegit, préviament, les
obres capitals de Spinoza.

L’obra més citada és sens dubte I'E-
thica. Gairebé tots els autors s’esforcen
a extreure d’aquesta i d’altres obres la
possible fonamentacié de I’etica spino-
ziana. Detallarem la problematica que
s’exposa a les ponencies i les solucions
suggerides, tot explicitant els temes nu-
clears per a un correcte tractament dels
problemes. En primer lloc i molt gene-
ralment, sense perdre pero la intensitat
que requereix el moment filosofic, és
questionada la possibilitat mateixa d’u-
na ¢tica dins una metafisica determinis-
ta. Aquest moment delicat ha de passar
per la conceptualitzacié del significat
d’una etica del desig, amb tota la carre-
ga antropologica que trobem en el fons
de la quiestio, rerafons que demana un
«terreny» de desplegament, a saber: les
relacions entre les passions i la raé. En
segon lloc, hom pot descobrir la im-
portancia del tractament de la normati-
va moral en tota empresa filosofica, ca-
mi que ens hauria de portar al cor de la
politica, quan aquesta és considerada un
cert «lloc-moment» de la «via-vida» eti-
ca. En tercer lloc, destaquem Pestudi
del sentit dltim de P’existencia humana
en clau culminatoria del moment huma
que s’ha superat com a temporalitat per
a cercar ’ambit de lésser en-eternitat.

Presentarem 'ordre tematic que ofe-
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reix el professor Dominguez, en els cinc
apartats o blocs tematics, en els quals,
val a dir, hem trobat certes connota-
cions amb les cinc parts de I'Ethica or-
dine geometrica demonstrata.

En el primer bloc de ponencies s’in-
clouen els estudis que tracten qiiestions
generals tals com la mateixa possibilitat
de Petica dins el sistema spinozia. Ens
apareixera per tant la vella tematica de
la llibertat-necessitat.

Per a Bernard Rousset (Université de
Picardie) la filosofia de Spinoza és I'a-
nica que ha de ser qualificada integral-
ment d’etica, ja que el seu objectiu és la
perfeccio (beatitudo) o felicitat humana,
consistent en la plena consciencia de la
nostra unié amb Déu o la naturalesa
(Deus sive natura). Aquest telos subor-
dina les altres esferes del sistema spino-
zia, donant com a coronacié I'especula-
ci6 metafisica. Pel contrari, Wim Klever
(Erasmus Universiteit) diu que I’etica de
Spinoza és una fisica especial, ja que
I’home és una part de la natura, la per-
feccié moral del qual ha de consistir en
I’harmonia corporal (passional) amb to-
tes les altres possibles manifestacions
d’aquesta natura omniessent, i no pot
ésser considerat al marge.

Atiliano Dominguez (Universidad de
Castilla-la Mancha) defineix la filosofia
de Spinoza com un intel-lectualisme na-
turaili)sta, que en destacar la distincié en-
tre substancia 1 modes, 1 entre imagina-
ci6 1 ra6 —dins la gradacié cognitiva—
concep la perfeccié humana com un pro-
grés en el coneixement, essent el pas de-
cissiu el coneixer tant clarament a Déu
com el propi cos, havent superat les pas-
sions —que es situen en el regne de la
mera opinié— com a forma del patolo-
gic, encerclant-nos aixi en la via propia-
ment humana, 1 essent una de les metes
de ’home integre la conquesta de la Ili-
bertat possible mitjangant la ra6 1 en de-
finitiva la intuici6 intel-lectual com a cul-
minaci6 de empresa del coneixement.

Robert Misrahi (Université Paris-1)
es situa en una perspectiva més propera
a una humana eticitat, tot accentuant els
conceptes de conatus i d’alegria (i no els
de perfeccié 1 unié amb Déu, que asse-
nyalarien una possible lectura mistico-
religiosa de I'obra de Spinoza). S’esta-
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bleix la perspectiva segons la qual Spi-
noza concep la vida humana com a
tendencia a la felicitat, constituint-se la
seva filosofia en un eudemonisme, no
purament existencial, siné també refle-
xiu, car el desenvolupament del fet exis-
tencial és insuficient, si no es mostra (i
es viu realment) integrat en un ambit de
reflexié racional que ha de possibilitar
la inversio de la dinamica passional,
«alliberant-nos» de la temporalitat que
comporta la limitacié de la «tristitia»
(com a fenomen oclusiu), 1 unint-nos a
I’ésser com a substancia i totalitat.
Trobem doncs quatre perspectives ex-
tretes de I"obra capital de Spinoza (E. 11
—graus de coneixement, E. III— meca-
nica passional, E. IV —conatus, E. V —
unié amb Déu) que semblen pressuposar
una veritable etica en el pensament-
tractament de la totalitat en Spinoza, les
quals seran desenvolupades pels dife-
rents autors, posant el pes de la reflexio
devers la perspectiva que més interessa.
Segueixen tres ponencies que tracten
el problema de la llibertat d’eleccio, es-
sent critiques davant la mateixa possibili-
tat de I'etica. Clande Troisfontaines (Uni-
versité Catholique de Louvain) destaca
I'oposicié entre Descartes i Spinoza en
referencia a la llibertat humana i a la teo-
ria de lerror. Sergio Rabade (Uni-
versidad Complutense de Madrid) asse-
nyala la culminacié de la crisis del
concepte tradicional de llibertat en les
obres més politiques de Spinoza. Concha
Roldan (Instituto de Filosofia C.S.I.C.)
diu que dins una metafisica determinista
no hi ha espai per a una ¢tica autentica.
Atiliano  Dominguez (Universidad
de Castilla-la Mancha) ens presenta,
creiem, la ponencia més idonia per acla-
rir perspectives generals. autor pro-
posa com a objectiu el fet d’examinar en
quin sentit i en quina mesura els dis-
tints modes de coneixement determinen
les nostres vivencies o formes de vida,
la nostra benauranca o dissort, la nostra
esclavitud o llibertat, el nostre cami de-
vers la perfeccid. L'analisi esta centrada
en el Tractat Breu (Korte Verhande-
ling), que en la seva primera part es de-
mostra a priori Iexistencia de Déu, de-
finit com a substancia unica que consta
d’infinits atributs i com a Naturalesa



naturant, causa primera 1 immanent
productora del real amb tanta perfeccio
com necessitat. Seguidament, amb tota
aquesta conceptualitzacié de base, Spi-
noza critica la doctrina popular d’inspi-
racio cristiana sobre els atributs divins,
la providencia i la predestinacio, el bé i
el mal. La segona part del K. V. tracta
de ’home, definit com a mode del pen-
sament 1 idea d’un cos existent (descri-
vint breument els distints modes de
coneixement) que té com a objectiu su-
perar les passions, 1 vencer cognosciti-
vament les opinions que d’elles se’n de-
riven mitjancant la rag, podent aixi
investigar la possibilitat intrinseca del
coneixement huma, coneixement verta-
der capag d’alliberar-nos de les pas-
sions-opinions tot conduint-nos a la
nostra perfeccié com a éssers racionals,
vers la felicitat 1 la llibertat. D’aquesta
manera se’ns descobreix com "home és
en realitat la pedra angular del seu siste-
ma, malgrat hom parteixi de Déu, i (de)
Déu sigui la meta final, la perspectiva
de Ieternitat; ja que I’ home és, en defi-
nitiva, mode de Déu i idea del cos de-
terminant del dinamisme étic, el qual ha
de sostenir-se en el fet que I"anima arri-
bi a coneixer tan clarament Déu com el
cos on pertany.

L'arquitectonica del mode de conei-
xement marca l'orientacié de I’home
etic, el qual és conscient del paper que
juguen les passions en la propia vida,
podent aixi dominar les que d’alguna
manera «des-orienten» en el cami de la
recerca de la humana perfeccié que im-
plica necessariament el coneixement de
Déu 1 de la nostra unié amb Ell, ja que
tant aviat com arribem a coneixer Déu
amb un coneixement tant clar com
aquell amb el qual el nostre propi cos és
conegut, hem d’unir-nos amb Ell més
estretament del que anteriorment ho
estavem amb el cos, separant-nos d’ell
per les imperfeccions que implica
aquest lligam, essent amb la nova unié
amb Déu un home nou. Aquest nou
home podra veure’s a si mateix modifi-
cat en la linia de la perfeccié, home-
nou, sentint-se lliure de les passions i
conquerint la immortalitat que li és de
consciencia, que necessariament com-
porta la felicitat. L’alliberament passa

per tant per certes conquestes, car la
uni6é amb un ésser infinit 1 etern implica
que D’ésser menys perfecte reaccioni
amb la tendencia a I'adquisicié de les
perfeccions que li manquen, fent-se im-
mutable a certs esdeveniments (degut a
la immortalitat) 1 fruint d’Ell 1 en Ell,
que és el signe visible de la felicitat.
D’aqui se’n deriva la veritable llibertat
humana, no aquella que hom creu tenir
des d’una visi6 solipsista de la realitat,
sind la que s’arrela en una existencia
ferma, quan el nostre enteniment es co-
neix des de la unié immediata amb Déu.
Ara bé, cal quiestionar si ’home limi-
tat, no exclusivament per propia natura
sind pels «altres», pot assolir un conei-
xement de Déu tan perfecte com el del
cos, 1 també, si aixo s’acomplis, 1 'ani-
ma humana pogués unir-se amb Déu,
superant, podriem dir la presé del cos,
no es dissoldria doncs, per dir-ho d’al-
guna manera actual, la identitat perso-
nal? I quin sentit té postular «alteritats»
sense identitat? Pero, darrera aquestes
interrogacions hi ha una mena de reli-
giositat. Tanmateix no es tracta de mis-
ticisme, siné de coneixement intuitiu de
Déu, producte d’un saber racional ben
ortat: la religié de la rad. Aixi mateix,
ll?lem d’adonar-nos que en ’home s’a-
compleixen dues perspectives que en al-
guns casos tendeixen a unificar-se, a sa-
ber: ’home és un mode de Déu i Idea
del cos. «Doble llei», polaritat que en
un extrem ens lliga a Déu i se’ns mostra
necessaria i en -i- per |altra ens conei-
xem lligats als nostres modes 1 per tant
se’ns presenta com a subordinada a ’al-
tra perspectiva o pol de [eternitat.
Queda salvada doncs alteritat?
L’home ha de ser maximament cons-
cient de ’esmentada unié, ho ha de ser
«en realitat» 1 no en mera possibilitat, la
qual cosa denotaria certa inconsciéncia
en el grau de no actualitzacid, ja que és
impossible la plena comprensié de
quelcom sense la previa captacié de la
mutua unié amb la causa. I com a solu-
ci6 final, hom ha de captar el sentit etic
de la prova a priori de Iexistencia de
Déu, car per la seva importancia es con-
verteix en clau de volta per accedir a la
segona subdivisio. La segona subdivisié
(home com a idea del cos) és resolta
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d’una manera gradual, ja que és una mi-
ca més problematica al nostre entendre,
que la primera. T¢ dues observacions, a
saber: a) es tracta d’un punt problema-
tic del sistema de Spinoza. b) comporta
la teoritzacio-tematitzacio de la tesi que
I’anima sols és individualitzada amb la
seva unié amb un cos determinat i exis-
tent, no existint sense que aquest exis-
teixl, 1 per tant, ens surt acia llum la
manca de sentit, en el fet que hom vul-
gul presentar una anima sense cos. Per
tant no estem davant d’un ascetisme ja
que l'anima és idea del cos 1 aquest
constitueix un element positiu 1 essen-
cial de la vida humana, ni tampoc da-
vant d’un eudemonisme del just mitja,
perque en realitat no és la felicitat en si
la rectora de I'existencia, sin6 el cami
devers la perfeccié i la llibertat.

En definitiva, podem dir que la per-
feccio humana no és un terme absorut i
«assolible», siné un continu avangar, es-
sent la rad la veritable guia; raé com es-
cala gradual que ens guia devers el co-
neixement de Déu 1 que per tant ens
perfecciona. Una perfeccié que ens
obre les portes de la felicitat 1 de la lli-
bertat suprema les quals consisteixen en
coneixer Déu o la Naturalesa i en seguir
les seves lleis. Per tant I'etica del K. V.
és una etica de la perfeccio pel coneixe-
ment de la naturalesa; un intel-lectualis-
me d’arrel naturalista.

El segon bloc de ponencies tracta la
filosofia de Spinoza com a etica del de-
sig. Aqui s’agrupen els estudis que te-
matitzen el conatus. Trobem en aquest
apartat tres grups que parteixen de les
nocions d’individu, de conatus i de cos.
El primer fa referéncia al subjecte etic.
Lee C. Rice (Marquette University-
Milwaukee, U.S.A.) ho estudia, 1 també
Laurent Bove. El segon grup ¢és centrat
en el desig com a poder tipicament hu-
ma. Cirilo Florez (Universidad de Sala-
manca), molt academic 1 sistematic, res-
salta les caracteristiques vitals que hom
pot trobar en I’etica de Spinoza, essent
definida com a etica de la vida, és a dir,
de Paccio 1 de la comunicacio, sempre
entesa com a racionalisme étic el fi ul-
tim del qual és el «conatus ex ducti ra-
tionis», ja que és la rad la facultat capag
de variar i transformar la insuficiencia
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dels instints vers una vida adequada,
una vida escalent en veritat. Eugenio
Fernandez (Universidad Complutense
de Madrid), clar i rotund 1 més analitic,
parteix del concepte on s’exposa que el
desig és I'essencia de 'home (implicant
aquesta afirmacié que I’home no és
idea, sind desig, 1 que aquest és anterior
a 'amor. Aleshores el desig es desdobla
en acci6 1 passio). Les cinc poncnues
restants dins un materialisme més o
menys declarat, Luis Rodriguez Cama-
rero (Universidad de Santiago de Com-
postela) historico-critic, presentant-nos
també una contundent critica teologica;
Francisco José Martinez (UNED) més
en clau de filosofia politica; Romano
Garcia (Universidad de Extremadura)
tematitza amb claredat la teoria del co-
neixement; Juan Domingo Sanchez Es-
top, forta critica al finalisme; Vicente
Hernandez Pedrero (Universidad de la
Laguna, Islas Canarias), parteix del joc
que es pot produir entre la idea de co-
natus 1 la de materia, amb certes in-
fluencies de Klever, i d’un materialisme
més o menys radical.

Creiem que aquest bloc de ponen-
cies ofereix una lectura actual 1 dina-
mitzadora dels estudis spinozians, de-
cantant-se perd de la tradicional in-
terpretacié espiritualista. Potser, pero,
sense excloure-la, siné integrant-la. Es-
tem doncs davant una certa espiritualit-
zacié de la materia via relacions huma-
nes?

El tercer bloc de ponencies obre el
debat entre passions i rad, introduint-
nos en la problematica de la normativa
moral. Tema classic en etica: com mo-
derar les passions mitjangant la rag;
problema que és ampliament tractat per
Spinoza en les tres ultimes parts de
’Ethica. Hem de constatar que aquesta
tematica és abordada per un terg de les
ponencies del Congrés, constituint-se
per tant en tematica central a desenvo-
lupar. En aquest joc entre passions-rad
es produiran els veritables conflictes de
la filosofia spinoziana, i alguns autors
no dubtaran a considerar contradic-
cions internes al sistema certes ambigi-
tats que en la lectura dels textos del
filosof ens apareixen bastant sovint.
Fins ara els autors han donat per supo-



sada Dexistencia d’una etica en els
escrits de Spinoza, Manfred Walther
(Universitat Hannover) qtiestiona fins i
tot la seva coherencia-existencia. Val a
dir que considerem molt important per
a la vida de la filosofia la continuitat del
debat, 1 no només deixar exposades cer-
tes opinions que juguen a contradir-se
entre elles. Per a una real utilitzacié de
la filosofia en la vida de I’home (una
utilitat que no pot ser separada de I’eti-
citat) I’etica se’ns ha de mostrar com el
viure propi de la filosofia (el «saber viu-
re» 1 el «saber-se viure») que la moder-
nitat, en certa manera, ha intentat clas-
sificar com a «pega de museu».

Hem de destacar els treballs de Yi-
miharu Yovel i Elbhanan Yakira (The
Hebrew University of Jerusalem); £
Javier Espinosa (Instituto de Bachillera-
to n° 4 Cuenca); Luis Machado de A-
breu (Universidade de Aveiro, Portu-
gal); Emilia Giancotti (Universita degli
Studi Instituto di Filosofia, Urbino) en-
tre d’altres.

En aquest bloc se’ns mostra el dialeg
actiu entre una possible etica de I’ésser
en Spinoza 1 les tradicionals etiques del
deure, de la normativitat. Creiem que,
sense defensar integrament la tesi de
Giancotti, segons Spinoza el desti fona-
mental de 'home és arribar a ésser allo
que és, 1 no allo que ha d’ésser, malgrat
que laraé (i el seu possible mén de nor-
mativitat moral) serveixi per a sobrepu-
jar la dimensié integral de Pindividu:
del desordre aparent dels modes a 'or-
dre real de la substancia, ja que la ra6
pot 1 ha de superar les escissions i inclts
els dualismes.

El quart bloc de ponencies versa so-
bre la politica spinoziana, la qual s’ins-
criu com molt bé assenyala Dominguez
dins 'etica. En el congrés s’han presen-
tat sis ponencies que tracten sobre te-
mes politics 1 que descriuen Iitinerari
que va de Pestat natural (del «bellum
omnium contra omnes»), estat de simple
opini6 i/o oposicio, a Iestat on la hu-
manitat pot fer factible el seu taranna
etic, ’estat on les relacions entre els ho-
mes s’inscriuen en 'amor i la tolerancia.
Ressaltem els treballs d’Edwin Curley
(University of Illinois at Chicago); Juan
Garcia Gonzalez (Universidad de Ma-

laga); Juan Jos¢ Garrido (Facultad de
Teologia de Valencia).

En I’dltim bloc ens encaminem vers
la recerca del sentit tltim de la vida hu-
mana. Estem en el camp de la intuicié
intel-lectual, la felicitat 1 Ieternitat.
Alguns autors rebutgen el caracter mis-
tic que la cinquena part de I’Ethica pot
despertar en algunes consciencies, com
és el cas d’Errol E. Harris (High Wray
House, Cumbria) i Leiser Madanes
(Centro de Investigaciones Cientificas,
Buenos Aires), els quals desacrediten el
caracter mistic 1 escatologic de la moral
spinoziana donant prioritat a la rad
enfront de la intuici6. Altres semblen
matisar-lo, adhuc defensar-lo, com les
ponencies de Miguel Angel Beltran
(Universidad de las Islas Baleares) i Lu-
ciano Espinosa (Universidad de Sala-
manca). Tanquen el volum dos estudis
sobre "amor intellectual de Déu i sobre
la llibertat 1 més enlla, on s’intenta
abordar un sentit cosmico-religios ul-
tim de I’etica. Molt interessant Iestudi
de Jean Préposeit, el qual ens condueix
devers un repas historic pels antece-
dents possibles que hom pot trobar en
’horitzé de la filosofia classica 1 medie-
val.

Com a conclusié hem de dir que
P'ordenacié  desplegada per Atiliano
Dominguez creiem que respon a un
cert interes de desenvolupar I'ordre de
'Ethica. (Malgrat que la seva ponencia
tematitza el K.V.) El primer bloc tracta
temes generals, tot recercant el sentit
omnicomprensiu de ’etica spinozista.
El segon introdueix propiament els as-
pectes antropologics (amb certs paral-
lelismes devers la segona part de
I'Ethica). El tercer desenvolupa la pro-
blematica especificament etica, que de-
sembocara en el quart bloc on s’in-
trodueix explicitament la politica. El
cinque bloc té clares connotacions amb
I"dltima part de Ethica. Potser aquesta
interpretacié no respon a res; ara bé,
d’alguna manera la tenim en compte
quan s’utilitza una certa geometritzaci6
de la totalitat.

Podem afirmar que gairebé tots els
ponents del congrés admeten una etica
en Spinoza, més ben dit, la propia filo-
sofia spinoziana esta orientada devers

223



un sentit d’eticitat constituint tota ella
(una)-letica cercada (ve't aqui la visid
geometritzant de la totalitat). Malgrat
tot, trobem discrepancies, punts de vis-
ta oposats, en I'intent de definir-la. La
foscor es fa present quan hom intenta
cercar els «mecanismes de realitzacio»...
Potser hem de deixar que ella mateixa,
d’alguna manera, (s’)expressi en-nosal-
tres. No és impropi dir que aquesta eti-
ca és «el teatre dels Déus», la represen-
taci6 del sentit cosmic en-nosaltres.
Atiliano Dominguez, finalment, treu
dues conclusions (com a virtualitats su-
premes del spinozisme) d’allo que ell
anomena «variadisima policromia ca-
leidoscopica», referint-se a la multipli-
citat interpretativa que el mestre de
Rijnsburg genera en els seus lectors, a
saber: la tensié entre el finit i Pinfinit,
entre allo modal i allo que és substan-
cial (meta gjeneral) i la tensio entre ima-
ginacio i rad, passio i llibertat (meta es-
pecial), que demanen totes dues en
mutua relacio, el joc de I'analisi i de la
sintesi com a poders reductors i inte-
gradors de la consciencia humana amb
’emergent necessitat (per a nosaltres
fills de la tecnica) de recuperar les nos-
tres més profundes veus d’allo que fa

25 segles varem comengar a anomenar
Filosofia.

Lluis Salvador i Roures

Alexis Philonenko, NIETZSCHE. Le rire
et le tragique, Libraire Generale
Frangaise, 1995.

La trajectoria d’Alexis Philonenko
no requereix gaire presentacié. Espe-
cialitzat en el pensament alemany clas-
sic son fonamentals les seves aporta-
cions a estudi de Kant i Fichte, tot i
que també s’hagi interessat per pensa-
dors francesos com Rousseau o Des-
cartes. Als darrers anys el seu interes ha
anat desplagant-se envers el moment

ost-idealista del pensament alemany i
Eruit d’aquesta evolucié han estat els
seus estudis sobre Schopenhauer, tra-
duit al castella 'any 1989, i la investiga-
ci6 sobre Nietzsche que constitueix el
seu darrer llibre.
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Le rire et le tragique es presenta com
un estudi del conjunt de les obres de
Nietzsche que vol seguir I'evolucié del
pensament de I'autor de I'Also sprach
Zarathustra. Per tal de fer aixd proce-
deix a un examen de totes les seves
obres publicades segons 'ordre de la
seva publicacid, que no difereix gaire en
el cas de Nietzsche del de la seva com-
posicio. Evidentment el fet de prendre
aquest fil 1 no pas cap altre implica ja
una important decisié metodologica; al-
trament a allo realitzat per nombrosos
exegetes de Nietzsche, dels quals Hei-
degger és sense dubte el més important,
Philonenko vol prioritzar 'obra publi-
cada per sobre cfel Nachlass. Per ell, si
aquest pot tenir algun interes és en fun-
ci6 de I'obra publicada 1 no a l'inrevés.
Philonenko no aprofundeix, pero, la
quiestié que va ésser apuntada primer
per Leo Strauss i després per S. Rosen,
la de la distincié entre les doctrines
exoteriques 1 esoteriques de Nietzsche.

La introducci6 del llibre prescindeix
de la biografia de Nietzsche, de la qual
només se’ns déna noticia en funcio de
la preparacio dels seus llibres, per a pre-
sentar alguns trets de la seva personali-
tat i de la seva situaci6 personal que la
resta de I’assaig ens mostrara rellevants.
El segon capitol constitueix la primera
part del llibre i esta dedicat a la prime-
ra obra de Nietzsche i a alguns dels seus
escrits d’aquest periode. Philonenko hi
fa especial esment de escrit nietzschia
Hommers Wettkampf, en el qual es pot
albirar el pensament posterior en una
grau encara més alt que en el Geburt
die Tragedie. I’element més decisiu d’a-
quest periode per Philonenko és que
en aquestes pagines ja es fa pales I'in-
tim vincle existent entre el treball de
Nietzsche i el llegat platonic.

La segona part del llibre «vers la
critique nietzschienne» estudia les Con-
sideracions inactuals que per Philonen-
ko sén testimoni d’un moment on el
pensament de Nietzsche encara esta
buscant-se. Molta més importancia
atorga a les obres del periode sovint dit
«il-lustrat». Mentre que les «considera-
cions» representarien el moment de la
critica empirica, en aquestes obres pre-
fereix parlar de critica transcendental



