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RESUMEN:

J.G.Hamann (el “Mago del Norte) fue un extrafio pensador, amigo de Kant, que
20z6 de una extrafia fama en un importante momento de la evolucién intelectual alemana
y europea. Ejerci6 una extrafia fama a la que sucumbieron Goethe, Herder, Mendelssohn,
Jacobi, Hegel y Schelling, entre otros.Ante la escasez de estudios realizados por autores de
lengua castellana, este articulo intenta presentar la figura de Hamann y desentraiiar los
motivos de la fama que “el Mago del Norte “ ejercié.El articulo se estructura en cuatro
apartados. En primer lugar, se analizan los rasgos de la fama que Hamann ejercié, con una
especial atencién a la opinién de Hegel. A continuacién, se analizan las etapas
fundamentales de su biografia, intimamente unida a la evolucién de su pensamiento. En
tercer lugar, se estudian los nicleos principales de su produccién escrita. Y, finalmente, se
indican algunas claves esenciales de su pensamiento. En especial, el valor que Hamann
concedié a la paradoja y a la razén anal6gica. Hamann fue un feroz y extrafio critico de la
Tlustracién, pero su relevancia estriba en pensar un nuevo concepto de razén que respetara
la singularidad del individuo. Este articulo pretende sentar las bases adecuadas para un
estudio de la obra de Hamann en el 4mbito de lengua castellana y destacar lo que hoy puede
pensarse con la obra del “Mago del Norte”.

ABSTRACT:

J.G.Hamannn (the “Magus of North™) was a strange thinker, friend of Kant, who had
a notorious fame in an important moment of the evolution of European thought. Hamann’s
writing were admired and critizised by Goethe, Herder, Mendelssohn, Jacobi, Hegel and
Schelling among others. Nevertheless, Spanish sapeaking countries had not paid attention
to Hamanns contributions.This article wants to offer elements to solve the mistery of the
“Magus of North” and to found the grounds of his theoretical interest. Four are the main
points of this study. First, an analysis of Hamann’s fame with a special emphasis on
Hegel’s criticism Hamann. Second, a study of main Hamann'’s biographical aspects, always
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influent in his work. Third, a critical asessment of his main philosophical writtings. And
finally, an analysis of main theoretical Hamann’s philosophical contributions. Hamann'’s
defense of a concept of analogical reason, rooted in language, and of a paradoxical way of
thinking are highlighted. The “Magus of North” had a whimsical style, was a fierce critic
of abstract enlightened reason, but offers, also, new ways of thinking human subject and
the power of reason.

La obra de Hamann' es escasamente conocida entre nosotros. Ninguno
de sus ensayos se encuentran traducidos y apenas hay estudios sobre su
pensamiento en lengua castellana®. Los juicios sobre su obra se levantan sobre
topicos prestados: el irracionalista amigo de Kant, el critico de la Ilustracidn,
el inspirador del “Sturm und Drang” o el enigmatico “Mago del Norte™.
Cuanto mds, se le reconoce como un curioso autor de “letra pequefia” o el
extrafio representante de un complejo momento de la historia de la filosofia,
que discurre paralelo a la formacién de la obra de Kant.

Es sabido que Hamann fue un gran amigo de Kant y, también, uno de sus
primeros criticos. Ahi radica su especial fama. Sin embargo, hay mucho mas.
Influy6 sobre grandes autores alemanes y ejercié una fama enigmdtica. Su
obra motivé a Hegel para la redaccién de un amplio ensayo sobre sus ideas.
Fue, quizis, el primer lector y critico de la Critica de la razén pura. Y
desarrolld una interesante concepcidn sobre el valor del lenguaje y de los
simbolos, insistié en el valor de la razén analégica y se opuso a las
pretensiones de la razén abstracta.

Hamann propuso una peculiar relacion entre razén y fe, que parecia de
otra época, y siempre destacd el valor de una ignorancia que debia ser “docta”
frente a las deducciones abstractas. Se opuso a los logros de la fisica de
Newton y a las pretensiones reformistas de la Ilustracién porque, en su
opinion, se asentaban en un falso valor concedido a la razén abstracta. Siempre
dendid el valor de la singularidad individual y nunca permitié que sobre ella

1. En mi trabajo me atendré a los escritos de Hamann, sin abordar apenas bibliografia
secundaria. Todas mis referencias a las obras de Hamann tienenen cuenta las ediciones criticas
de sus obras y correspondencia. La edicién critica de sus obras fue realizada por Josef Nadler:
J.G.Hamanns Sdmtliche Werke (6 vols. Wien, 1949-1957). Su correspondencia fue publicada por
W. Ziesemer y A. Henkel: J.G. Hamanns Briefwechsel (7 vols. Wiesbaden, 1955-1979). Haré
referencia a la edicién de Nadler como N (seguida del volumen y pagina); y a la edicién de la
correspondencia como ZH (seguida del volumen y pégina).

2. Entre la escasa bibliografia reciente accesible en castellano sobre Hamann se encuentra
el estudio de Isaiah Berlin, publicado p6stumamente a partir de sus notas editadas por H. Hardy
(cf.: El Mago del Norte. J.G. Hamann y el origen del irracionalismo moderno. Madrid: Tecnos,
1997). Hamann interesa a Berlin, precisamente, por su “rareza” y por ser “uno de los pocos
criticos de la modernidad totalmente originales... Es la fuente olvidada de un movimiento
(antirracioanlista) que termind por inundar toda la cultura europea” (ibid., p. 52-53).
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existiera cualquier forma de dominacion. Siempre pensé a contracorriente de
cuanto su tiempo alumbraba. Era un raro. En él se reunfa lo que hoy
denominamos “politicamente incorrecto”. Y, a pesar de todo ello, ejercié una
fascinacidn que no resulta facil de explicar.

Estas paginas quieren contribuir al conocimiento de Hamann en nuestro
pais®’. Pretender ser invitacién al estudio de un “raro” que siempre fue
“politicamente incorrecto”. Y es que en el estudio de su excepcionalidad rareza
se encuentran los motivos de la fascinacién que Hamann ejercié siempre. De
la admiracién que desperté y de las criticas que suscité. Ellas estdn ahi para
ser pensadas de nuevo hoy dia.

El “Mago del Norte”: la extraiia fama de un “raro”

Hamann constituye un capitulo peculiar en la historia del pensamiento
moderno. Vivié en un momento de especial esplendor que supuso, como
Hegel afirmaba, la extension de los principios de la Ifustracion en Alemania y
la liberacién de la razén® y asistié a ese prélogo de peculiar importancia del
pensamiento alemdn que implantd, en un mismo movimiento, el poder la
Hustracién y su rechazo. Un episodio que desemboca en la obra de Kant (no
olvidemos que Hamann fue uno de los primeros criticos de la Critica de la
razon pura) y en la formacién del idealismo aleman.

El extrafio fil6sofo de Konigsberg mantuvo relaciones intelectuales y de
amistad con Kant, Mendelssohn, Herder, Jacobi, Lavater, Michaelis, Siisskind,
entre otros. Fue admirado y criticado por Goethe y Hegel. Su época vivié la

3. Como he indicado, apenas hay estudios sobre Hamann realizados por autores de lengua
castellana. Obviamente, la bibliografia sobre Hamann en alemén e inglés es muy amplia. Tres
importantes estudios sobre Hamann contienen importante informacién bibliogréfica: el clasico
ensayo de Rudolf Unger: Hamann und die Aufkldrung (2 vols.) (Jena, 1911); y los mds breves,
pero igualmente informativos trabajos de Sven-Aage Jorgensen: Johann Georg Hamann
(Stuttgart, 1976) y de James C. OFlaherty: Johann Georg Hamann. Einfiihrung in sein Leben
und Werk (Frankfurt M., 1989). A estas referencias hay que afiadir una pagina web, bajo el
nombre de Johann Georg Hammans Homepage creada en 2002 en la Universidad de Halle, que
da buena cuenta de la bibliograffa secundaria y actividades de investigacién (como los Hamann-
Kolloguien ) realizadas sobre la obra de Hamann. Estos Kolloquien fueron animados por los
especialistas en la obra de Hamann, los Profs. Bernhard Gajen y Manfred Beetz. Todas estas
referencias son tenidas en cuenta en mi articulo.

4. La expresion se encuentra en la famosa recensién que Hegel dedic6 a Hamann en 1828
y que analizaré mds adelante. Cf.: G.W.E. Hegel: “Hamanns Schriften”. Esta recensi6n figura en
la edicién de las obras completas de Hegel publicada por J. Hoffmeister: Hegels Séiimtliche Werke.
Neue kritische Ausgabe (Hamburg, 1956): vol. 11, pp. 221-294. La cita textual de Hegel dice:
“(Hamann) gehort der Zeit an, in welcher der denkende Geist in Deutschland...in der Wirklichkeit
zu ergehen anfing” (o.c., p. 223).
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progresiva instauracién de la modernidad ilustrada en Prusia y se liberd de la
escoldstica racionalista impuesta por Wolff en el espiritu aleman. El es la
antesala peculiar y misteriosa de la obra de Kant. Y recoge cuanto de bueno y
malo puede encontrarse en el mensaje ilustrado. Pero siempre de una forma
polémica y paraddjica. De ahf su interés®.

Hamann vivié siempre vivié envuelto en un halo de misterio y de
fascinacién. En una primera aproximacién, Hamann nada hizo para ser
conocido. Es, a todas luces, una figura “menor” de la historia del pensamiento
europeo. Vivié de un modo nada académico. Desprecié toda forma de estudio
ordenado, que reportara una utilidad: nunca terminé una carrera y, como dice
Hegel de modo irénico, “nunca fue capaz de escribir un verdadero libro™.
Escribié paginas abstrusas y entrecortadas, en un imposible estilo. Mantuvo,
conscientemente, una actitud enigmatica y cultivé la opacidad de un extrafio
estilo que hoy resulta casi incomprensible . Siempre expresé sus ideas, sin
preocuparse de audiencias ni escuelas que le entendieran y continuaran su obra.
Sus obras principales estdn anegadas en una marea de citas, extrafias referencias
o actitudes polémicas que sélo pueden entenderse si se conocen bien los
términos del contexto en que fueron escritas. En suma, es un “autor imposible”.

Pero debemos tener en cuenta que Hamann fue un “raro” con
conciencia de serlo. En el niicleo de su universo propio, que justifica tal
rareza, se encuentra la reivindicacion de la singularidad individual, la
negativa a toda forma de abstraccidn, el cultivo de una peculiar ignorancia y
la obsesién por los simbolos. Cultivd siempre una forma de razén analégica
donde las imdgenes y los simbolos eran mas releantes que toda abstraccién.
Y vi6 en la Iustracion la dictadura de una razén que solamente predicaba
abstracciones vacfas.

Fue esta rareza consciente de Hamann la que parecié ejercer una especial
fascinacién entre algunos de sus contempordneos mds ldcidos, de Kant y
Goethe a Schelling. Siempre se acompafi6 con la aureola de una extrafia fama
que el epiteto “Magus im Norden”’ expresaba tan enigmdticamente.
Recordemos algunos momentos de la fascinacién que Hamann ejercio. Al

5. Asi comienza I. Berlin su ensayo sobre Hamann: “(Hamann)... fue el enemigo més
apasionado, el mds consistente e implacable adversario de la Ilustracién y, en particular, de todas
las formas de racionalismo de su época” (o.c., p. 49).

6. Hegel: 0.c., p. 262.

7. El primero que llamé asi a Hamann fue von Karl von Moser, escritor y politico de
Frankfurt en 1764, para quien nuestro autor habia visto, como los reyes magos, “las estrellas; y,
especialmente, la estrella de Belén”. Este sobrenombre adoptaba formas diferentes tenfa formas
diferentes (“Magus des Nordens”, “Magus im Norden”, “Magus aus Norden” (cf.:
Koepps,Wilhelm: Der Magier unter Masken. Versuch eines neuen Hamannbildes (G6ttingen,
1965:pp.84-114), y el mismo Hamann se lo aplicaba con gusto a s mismo.
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hacerlo, deberemos repasar parte de la historia intelectual de la Alemania de
la segunda mitad del siglo XVIII, tan fecunda en anticipaciones y complejas
contribuciones tedricas.

Los amigos de Konigsberg y la relacion con Kant

En primer lugar, debe hacerse notar la fascinacién que Hamann ejercié
entre sus vecinos de Konigsberg, esa peculiar ciudad de la Prusia Oriental. En
ella vivié nuestro autor la mayor parte de su vida. Y en ella establecié
relaciones personales. Hamann ejercié su extrafia magia sobre muchos de sus
vecinos y publicé en revistas editadas en la ciudad. Fue amigo del alcalde
Hippe, conocié y debatié con algunos de los mds notables profesores de su
universidad, como el tedlogo Michaelis. Trabajé en la administracién de la
ciudad y criticé ferozmente las reformas que impuso el gobierno ilustrado de
Federico el Grande. De todas ellas, dos fueron las més notables amistades de
Hamann: el industrial Berens y el filésofo Kant. Ambos conocieron a Hamann
desde sus tiempos de estudiante en la universidad. Y ambos se ocuparon de la
salud, economia y afecto de Hamann. Sin embargo, no fue una relacién exenta
de problemas, ya que Hamann siempre pensé que la amistad no debia ahorrar
criticas y se sintié libre para criticar el pensamiento y las posturas de sus
amigos. Hasta en eso fue Hamann alguien “politicamente incorrecto”.
Entendi6é que mantener una relacion de afecto y confianza abria las pyertas a
la critica mds profunda.

De ambas amistades, es su relacién con Kant la mds notable para la
historia de la filosoffa. Kant parecié admirar siempre a Hamann, aun cuando
no compartia sus punto de vista. Y siempre mantuvo una peculiar preocupacion
por la situacién de Hamann. Le animé para que terminara sus estudios. Le
pidi6 que ordenara su vida y encontrara una ocupacién Util que permitiera
obtener su sustento. Nunca consiguié que nuestro autor entrara en el universo
de la utilidad y de la normalidad. Hamann parecia preferir el diletantismo y la
ocupacioén vacia de sus propios intereses que nada ttil le reportaban. Kant le
encargd trabajos que Hamann nunca cumplié®. EmpleS, con éxito sus
relaciones, para encontrarle un trabajo digno en la administracién prusiana.
Paro también soporté con un condescendiente silencio algunas de sus
acendradas criticas y admitid, como ocurre siempre con la amistad, los desaires
de un amigo que privilegia el afecto sobre toda diferencia de argumentos.

8. Ese fue el origen de la tan citada carta de Hamann a Kant de 1759, cuyo origen fue un
encargo para escribir un manual infantil de fisica. Nuestro autor no acepts el encargo y respondié
a Kant de un modo critico y sibilino, que expresaba su postura ante la razén. Tendré ocasién de
comentar esta carta en el apartado tercero de este articulo.
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A pesar de la escasez de testimonios escritos de Kant sobre Hamann, el
autor de la filosoffa critica admird siempre la fuerza intuitiva del “Mago”, aun
cuando no admitié muchos de sus argumentos. Sinti6 el extrafio acicate de sus
criticas y libelos, a los que nunca respondid. En ocasiones, parecid horrorizado
ante algunas ideas de Hamann. Sabemos que admiré algunas de sus ideas y,
en especial, las traducciones que Hamann habia realizado de Hume. Pero la
relacién entre ambos no fue sencilla: eran dos universos diferentes que se
levantaban sobre dos conceptos de razén. Kant aposté por analizar los limites
de la raz6n tedrica, pero siempre alabd a Newton y reconoci6 el valor liberador
de la Ilustraciéon. Hamann no soportaba la razén abstracta, critico las
pretensiones universales de la llustracién y nunca admitié cuanto pudiera
mermar la importancia del individuo. La amistad entre Hamann y Kant es
enigmadtica, pero se mantuvo siempre sobre los enigmas del afecto. Pocos afios
antes de morir, Hamann lee con interés las primeras pruebas de imprenta de
la Critica de la Razon Pura'y esboza sobre ellas una critica muy peculiar, que
Kant no parece recoger. En esta critica (que describiré mds adelante) se
encuentra, quizas, el nicleo de una relacién tedrica que siempre estuvo
sostenida por sentimientos de afecto, pero huérfana de deducciones racionales.

Los filosofos: Mendelssohn, Herder, Jacobi

Hamann ejerci6 también su peculiar fascinacion sobre un elevado grupo
de pensadores de diferente tono. Todos ellos estaban presentes en el momento
en que Alemania recibia el influjo de la Ilustracién y se liberaba de la
escolastica racionalista de Wolff. De entre todos ellos, parece necesario citar a
Mendelsschn, Herder y Jacobi.

Mendelssohn era el gran judio ilustrado de Berlin y representaba, para
Hamann un ejemplo del esfuerzo que se hacia en Berlin para modernizar
Prusia y extender los principios de la Ilustracién. Mendelssohn era, en
realidad, un hombre bueno que extendid los principios de la filosoffa politica
ilustrada, la necesidad de separar la fe personal de la razén y el estado de
cualquier confesidn religiosa. Combatid, como es bien sabido, por pensar
teéricamente la emancipacién de los judios alemanes y las consecuencias
tedricas y poliiiticas que ello suponia en la Europa de su tiempo. Fue el
primero que advirti6 la originalidad de Hamann al leer sus Memorabilia
Socrdticas y, desde entonces, se convirtié en un defensor del genio de
Hamann. Gracias a Mendelssohn, Hamann comenzé a conocer la fama fuera
de Konigsberg.

Las relaciones con Heder tienen un tono diferente, més biografico.
Repiten, en cierta medida, las que unen a Herder con Goethe. Hamann conocié
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al joven Herder en Riga. Le daba clases de inglés. Y le ensefi6 a apreciar a
Shakespeare y a Homero. Herder nunca olvidé esta relacién y siempre di6
cuenta de ella. Aun cuando se viera, posteriormente, €nzarzado en polémicas
con Hamann acerca de sus teorfas del lenguaje.

Por ltimo, Jacobi, otro filésofo judio de Berlin que, como es sabido,
desarrollé una peculiar teoria especulativa de 1a fe desde el punto de vista de
la Ilustracién. Jacobi siempre reconocié la genialidad de Hamann. Mantuvo
con nuestro autor una abundante correspondencia que posee una
extraordinaria importancia para conocer €l pensamiento de Hamann y que, en
cierta forma, es mds clara que muchas de las breves obras publicadas por
Hamann. Pero Jacobi no dudé en decir que la amistad con Hamann era
peligrosa, pues inquietaba siempre y nunca dejaba en pie lo que tocaba. Algo
que Jacobi conocié bien el ultimo aifio de la vida de Hamann y del que ha
dejado cumplido testimonio.

La admiracion de Goethe

Goethe, bajo la influencia de Herder, conocié la obra de nuestro autor y
deseaba (como también Jacobi), realizar una edicidn de sus obras. No sabemos
si comprendié bien lo que Hamann queria decir ni la fuerza de sus argumentos.
Pero el “olimpico”, absoluto referente del gusto y la literatura alemana, sefialé
bien la importancia de Hamann con algunas de sus afirmaciones y pareci6
dejarse influir por el halo del “Mago”.

Goethe no dudé en reconocer que Hamann era la “cabeza més brillante
de su tiempo y que sabia muy bien lo que queria’™, en una expresién de rara
alabanza para quien posefa, como era el caso del, ya anciano, Goethe, una
visién panoramica, sobre su tiempo. Pero, asimismo, no dudaba en sefialar que
el nicleo de la obra de nuestro autor era el pensamiento de la totalidad y la
critica a lo que parecia fragmentario. Tras ello se encontraba el reconocimiento
de un nuevo tipo de racionalidad, una decidida atencién al valor de la
particularidad de todo individuo y la fuerza extrafia de un estilo.

Goethe advirtié que Hamann era un “raro” interesante, aun cuando se
encontrara alejado de su olimpica mirada sobre la realidad y la historia. Su
juicio parecia fundado en la extrafieza que Hamann le causaba: en ella
encontraba las raices de su magia.

9. Asi afirma Goethe, en su carta al canciller Miiller de 18 de Diciembre de 1823: “Hamann
sei zu seiner Zeit der hellste Kopf und habe wohl gewusst, was er wollte”.
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La opinién de Hegel sobre Hamann

Como relata el secretario de Goethe, J.P. Eckermann®, el 18 de Octubre
de 1827, se produce un encuentro entre Goethe y Hegel, tres afios antes de que
el gran filésofo publicara su “Ciencia de la Logica”. Hegel, ha acudido a
Weimar a visitar al anciano Goethe, y éste organiza una merienda en su honor.
Y en esa reunién se hablé mucho de Hamann. Ambos, Goethe y Hegel tenian
posturas encontradas. Goethe admiraba la extrafia genialidad de Hamann,
pareciendo recordar su antigua amistad con Herder. Hegel, sin embargo, era
mas critico y revelaba un cuidadoso conocimiento de las obras de Hamann,
recién editadas en Alemania. Por si ello fuera poco, ya habfa construido el
niicleo fundaemntal de su pensamiento y era considerado el mayor de los
filésofos alemanes de su tiempo.

Un afio después de 1a mencionada reunién, Hegel publica una recensién
muy amplia de la primera edicion de las obras de Hamann, publicada por un
discipulo de Jacobi: Friedrich Roth". Hegel escribe dos amplios articulos para
analizar la obra de Hamann, que titula “Hamanns Schriften” y que fueron
publicados en los Jahrbiicher fiir wissenschaftliche Kritik de 1828. La
edicién de Roth permitid, por vez primera, que el piblico alemén tuviera
acceso a las obras de Hamann, antes inaccesibles, pero siempre acompafiadas
de enigmdtica fama. El escrito de Hegel es cuidadoso: plantea la revisién de
las obras fundamentales, resume aspectos importantes de la evolucion
biografica de nuestro autor y comenta sus principales aportaciones filosoficas.
Con su trabajo, Hegel parece cumplir dos objetivos: situarse ante un autor que
gozaba de una especial fama entre los circulos intelectuales de la Alemania de
su tiempo y valorar su aportacidn desde su propia perspectiva filosofica.

Hegel realiza, debe advertirse, un notable esfuerzo para redactar este
escrito, sefial del interés que le merecia la obra de Hamann. Y el resultado es,
también peculiar: elabora una imagen del pensamiento de Hamann alejada,
como no podia ser menos, de sus propios planteamientos filoséficos y ofrece

10. Este episodio es narrado por el secretario de Goethe, J. Eckermann, en sus conocidas
Gesprdche mit Goethe. La anotacién refiere lo ocurrido en la residencia de Goethe en Weimar el
jueves, 18 de Octubre de 1827.

11. Friedrich Roth, un discipulo de Jacobi, publica los siete volimenes de su edicién de
Hamann entre 1821 y 1825. En el tercer apartado de este articulo haré una referencia més precisa
a la “fortuna” de las distintas ediciones de Hamann.

12. El ensayo de Hege! tiene como titulo “Hamann Schriften”. Fue publicado, en dos partes,
en los Jahrbiicher fiir wissenschaftliche Kritik 1828, n® 77-80,109-114. Las citas proceden, como
he indicado en la anterior nota 4 de la edicién de J. Hoffmeister: Hegels Sdmtliche Werke, vol.
11 (“Berliner Schriften 1818-1831; Hamburg, 1956): pp. 221-294). Para evitar la proliferacién
de notas, incluiré en el texto de mi articulo, las referencias a las paginas del ensayo de Hegel.
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unas criticas adecuadas del pensamiento de Hamann que son han pasado a la
historia de la filosofia y hacen de Hamann un irracionalista mistico, incapaz
de planteamientos generales y sumergido en el tertitorio de su compleja
personaliadd particular.

Hegel destaca el interés que tiene la evolucidn biogréafica de nuestro
autor, para comprender el sentido de sus ideas. Su tono de andlisis no estd
nunca exento de distanciamiento irénico, y su objetivo estriba en sefialar el
fundamento que preside la obra de nuestro autor, como si ello permitiriera
desvelar los rasgos de la extraiia fascinacion que “el Mago” ejercia. Su obra
le merece un comentario general: Hamann no ha salido de la esfera del
sentimiento y de la individualidad para elaborar un sistema general, que
estuviera dictado por el valor y el impulso de la ciencia. Més atn, en Hamann
todo se encuentra dominado por la subjetividad. Es un genio, cierto, pero es
un “genio subjetivo”™ no ha sido capaz de “salir de s mismo” para elaborar
una formacidn objetiva; es decir, un pensamiento general con bases racionales
sélidas (o.c., 280). Todo parece reducirlo al presente, que es su propio presente
y momento espiritual, sin alcanzar una necesaria distancia histérica que
permita objetivar sus pensamientos y sus criticas (o.c., 226).

En lo que se refiere a su estilo y a la calidad de sus obras, Hegel no tiene
piedad: Hamann ha sido incapaz de escribir un libro coherente (0.c.,262), sino
pequefios fragmentos polémicos. Todo ello en un estilo tan particular que el
mismo Hamann se convierte en “su” propio estilo (o.c., 226). Sus obras
muestra una amalgama de argumentos y referencias, muchas veces cadticas e
incomprensibles que apenas tienen un contenido concreto (0.c., 267).

Hay algunos elementos que a Hegel le parecen importantes y no duda
en sefialarlos. Hamann vive fundado en el valor de la amistad y su vida
transcurre prendida a la amistad de pensadores que le hicieron famoso, aunque
él vivi6 esa amistad de un modo atormentado y peculiar (o.c., 242-243).
Fundamentalmente, es un hombre religioso, marcado por un peculiar
sentimiento de piedad. Ahi ve Hegel el mayor valor de Hamann: su concepto
de religion (o.c., 256). Junto a él, el de la fe (que Hegel considera semejante
a Jacobi) y el de la reconciliacién (al que Hegel reconoce valor especulativo,
al reconocer la relevancia de la figura y problema de la Trinidad) (o.c., 259-
260). En suma, Hamann tiene valor por su defensa del cristianismo y de la
piedad que le es inherente. Claro que su cristianismo se ve reducido a la
energia del presente vivo individual y no tiene apenas alcance especulativo
(0.c., 261). Ello, en opinién de Hegel, reduce el alcance de sus reflexiones y
las deja como mero testimonio individual, sin alcanzar perspectiva critica.

13. Hegel: o.c., p. 226.
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Junto a su planteamiento religioso, Hegel no duda en sefialar el interés de
Hamann por la interpretacion de los signos; es decir, por su perspectiva del
valor simbdlico de la razén (o.c., 260). O, lo que es lo mismo, por destacar,
siempre en modo original, pero discutible, el valor del lenguaje, que serd un
tema recurrente en Hamann.

En sintesis, Hegel reconoce en Hamann valores que critica y que
explican el cardcter de genio que sus amigos le conceden. Fue un hombre
original en la periferia del mundo intelectual aleman (o.c., 225-226) que vivid
en un tiempo importante para el pensamiento alemén, cuando “el espiritu
pensante se extendia a la realidad para alcanzar la libertad” (o.c., 223). Alguien
atravesado por su subjetividad que fue incapaz de salir de su singularidad mas
particular. Un escritor extraflo, casi siempre incomprensible, rodeado de una
extrafia “logia” de admiradores. Con algunas intuiciones importantes en su
andlisis de la religidn y de la capacidad simbolica de la razén, pero incapaz de
construir un sistema argumentado. Apenas aporta algtin escrito filoséfico
relevante, con excepcion de sus criticas a Mendelssohn y a Kant. Hamann,
concluye Hegel, vivi6 la vida atormentada de quien se encuentra siempre en
el presente de su singularidad, incapaz de alcanzar el poder liberador de la
razén, sin llegar al universo general del espiritu objetivo.

Resulta sencillo entender la recensién de Hegel como una critica
destructiva. Pero en ella hay algo més: la curiosidad por descubrir las razones
de la fascinacién que Hamann ejercia y el deseo de enfrentar su propio sistema
con las intuiciones de Hamann. En sus criticas, Hegel muestra categorias
esenciales de su obrar, pero también da cuenta del valor de la subjetividad, que
era el acicate de Hamann. Y uno de sus problemas mds relevantes, como
veremos. Hamann no podré nunca entenderse sin su defensa de la singularidad
de todo individuo. Ello lleva a considerar el sentido de su evolucién
biogréfica. Desde ella se entenderd mejor su aportacién intelectual.

Apuntes biograficos: “una vida atormentada con un final en paz”

Hegel conclufa su amplio ensayo sobre nuestro autor con una significativa
valoracién: Hamann terminé de forma tranquila una vida que siempre fue
turbulenta y atormentada*. Con semejante afirmacién no ocult$ la extrafieza e
inquietud que le producia la obra y la vida de nuestro autor. El mismo Hegel,
tan poco proclive a destacar los datos biogréficos particulares, dedicé parte de

14. Asf concluye, significativamente, el amplio escritc de recensién de Hegel:
“Hamann...beschloss den Tag darauf, am 21.Juni.1788, ruhig und schmerzios sein so bedriingtes
Leben” (Hegel: o.c., p. 294).
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su trabajo a glosar las etapas de la vida de Hamann y a descubrir en ellas, sin
resultado excesivamente positivo, la fascinacion de su pensamiento.

Ese final pacifico que Hegel subraya queda reforzado cuando se piensa
en el texto que el mismo Hamann escribi6 para su tumba. Era un texto latino,
transcripcién de las cartas de San Pablo, que asi decfa: “Judaeis quidem
scandalum, Graecis autem stultitiam, sed stulta elegit Deus, ut sapientes
confundat, et infirma mundi elegit Deus, ut confundat fortia. Johanni Georgio
Hamanno virochristiano”. Este epitafio adorné su tumba que se encontraba en
el jardin de la residencia de la princesa Amalia von Gallitzin, en Miinster.

El breve texto funerario resume en parte el tono de la vida y la obra de
Hamann, que siempre defendi6 el valor de una consciente ignorancia y
combati6 las pretensiones de la raz6n abstracta para dominar a los individuos
concretos y dar cuenta de los embates mas concretos de la vida. Y, por
supuesto, destaca el valor supremo de la paradoja, que ninguna forma de
verdadera sabiduria (nunca igual al conocimiento, claro estd) puede anular.

En cualquier caso, la obra de Hamann posee un notable compromiso
biografico. No es ello extrafio en un autor que hizo siempre del pensamiento
una tarea unida en forma intima a la propia biografia. Presentaré aqui, con la
concisién que exige un articulo académico, algunos datos para iluminar la
biografia de Hamann®. Conocer sus rasgos fundamentales permitird
considerar, con mayor claridad, el sentido de su pensamiento.

Los primeros afios y los estudios universitarios: 1730-1752

Johannes Georg Hamann nace en 1730 en Konigsberg, importante
ciudad de la Prusia oriental. Sus antepasados eran protestantes pietistas y su
padre, como era sabido con un tono mitico, era el encargado de la casa de
bafios de Konigsberg!®. Ejerci6 una notable influencia en nuestro autor por su
actitud ante la vida y el trabajo paterno sirvié de referencia para algunas de
sus metdforas y comparaciones v, sin duda, alenté la importancia que Hamann
concedié al valor del individuo concreto, que un observador del cuerpo
humano en su desnudez fisica no podia sino admitir sin reparo alguno.

15. La monumental biografia de Hamann que publicé K. Gildemeister (Johann G.
Hamanns, der Magus in Norden, Leben und Schriften. Gotha, 1857-1873) es ya una referencia
clésica, aunque debe ser completada con aportaciones criticas més recienets.

16. Hamann siempre mantuvo una opini6n positiva respecto a su padre, a quien cuid6 los
tiltimos afios de su vida. En una de sus cartas, puede leerse el siguiente comentario significativo
de ese aprecio: “Seine Badewanne ist mir so heilig, als dem Sokrates seiner Mutter
Hebammenstuhl...” (ZH 5, 331).
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Tras aprender las primeras letras en su casa y acumular conocimientos
de modo autodidacta, Hamann estudia, durante seis afios en la universidad de
Konigsberg (1746-1752). Comienza los estudios de derecho para seguir una
carrera administrativa. Pronto lo abandona y pasa a estudiar teologia, cuya
carrera no llega a completar. El ambiente universitario de Konigsberg se
encontraba dominado por el racionalismo escoldstico de Wolff y por la
tradicion del pietismo protestante en teologia, pero también se apuntaban los
nuevos conocimientos de la fisica de Newton.

En su época universitaria, Hamann acumula conocimientos de historia y
literatura, con una especial atencion a la antigiiedad y lee con pasién los autores
franceses del momento. Escribe articulos en la revista universitaria Daphne y
aprende a tocar el laid, desarrollando una aficién que durard toda su vida. Deja
constancia de la influencia de dos profesores: Daniel Knutzen, que combinaba
el pietismo protestante con el racionalismo de Wolff, y del ortodoxo teélogo
Karl H. Rappolt, que animard muchas de las lecturas humanistas y clésicas que
Hamann realiza en sus riempos de estudiante universitario.

Durante su vida universitaria, Hamann no terminé ninguno de sus
estudios y abandond la universidad sin titulo alguno. Pero al mismo tiempo
fueron afios de intensa vida personal, donde Hamann practicé el valor de la
amistad. Fue entonces cuando estrechd lazos personales con Kant, que habia
ingresado en la misma universidad en 1740, seis afios antes que Hamann, y
que, desde 1755 era un joven profesor meritorio en la mencionada universidad,
hasta que en 1770 fuera nombrado profesor numerario. Pero también con el
industrial y comerciante de Riga, Johann Christian Berens, también amigo de
Kant. La amistad con ambos, de cardcter paraddjico, como casi todo lo que
Hamann hizo, se mantuvo, con altibajos, durante toda su vida. Y tuvo no sélo
importancia afectiva, sino econdmica, pues fueron ambos los que le
procuraron los tinicos trabajos remunerados con los que “el Mago” pudo ganar
su sustento.

Hamann no completd sus estudios de modo formal; tampoco conluy6 los
proyectos que emprendid en este tiempo. Siempre inicié asuntos diversos,
acumulé conocimientos y practicé una erudicién sin limites, pero nunca
terminé lo que empezd. Vivia en la apertura y en el fragmento: una actitud que
el mismo Hamann reconocfa”. Preside su modo de trabajo, su estilo expresivo,
el cardcter de sus publicaciones, €l tono de algunas de sus mds importantes

17. Es algo que puede advertirse en las anotaciones de dos de sus escritos autobiograficos
mds relevantes, en los que indica el valor del fragmento y del inicio sin final alguno: sus
Gedanken iiber meinen Lebenslauf (1758), que escribe al inicio de su carrera literaria, tras la crisis
religiosa de Londres; y su Letzte Blatt (1788), redactado pocos meses antes de su muerte y que
expresan algunas de sus més profundas convicciones intelectuales.
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decisiones vitales. De nuevo, Hamann se muestra aqui como alguien
“politicamente incorrecto” que vive “a rebours” de su propia época.

Los primeros trabajos como preceptor y la estancia en Riga: 1752-1756

Tras terminar sus afios universitarios, sin titulo alguno que los refrende,
Hamann encuentra trabajo como preceptor de los hijos de diferentes familias
nobles del Béltico y la Prusia Oriental. Era ésta una ocupacién habitual de los
recién licenciados en la época. Constituia la primera forma de encontrar un
sustento, que compartieron muchos de los grandes pensadores alemanes de la
época, desde Herder a Hegel.

Hamann trabaj6 en casa de la baronesa Budberg durante seis meses y, un
poco més de tiempo, en Griinau, al servicio del general Von Witten. Estos afios
estuvieron presidido por la inconstancia y los problemas, ya que Hamann no
encuentra su lugar en ese trabajo. En su tiempo libre, aprovechando las
bibliotecas de sus anfitriones, lee mucho en forma desordenada, con una
extraordinaria voracidad de polihistoriador, acumulando anotaciones eruditas
y atesorando referencias de los clasicos griegos y latinos e historia antigua, sin
dejar de prestar atencién cercana a la literatura francesa y a ese universo
peculiar que representaba el mundo britdnico. Para fijar sus lecturas redactd
unos Notizbiichen que permiten seguir los intereses de ese tiempo.

En 1756, Hamann inicia una relacién profesional con la familia Berens,
como secretario de la firma comercial que posefa la familia de su amigo de
estudios universitarios, Johann C. Berens, en la ciudad de Riga. Este habfa
regresado de Paris en 1754 y se reincorporé a la empresa familiar. Y llama a
Hamann para que trabaje con €l como secretario, para dar un nuevo tono a los
negocios familiares, aprovechando los conocimientos de lenguas cldsicas,
inglés y francés que Hamann posefa.

Durante los primeros meses de su estancia en Riga, Hamann traduce al
alemdn diferentes obras de filosofia y economia politica. Berens era un
ilustrado y queria conocer las novedades del momento, sabiendo que un mayor
conocimiento permitiria, también, una mayor ganancia en su negocio
comercial. Asimismo, Berens era muy consciente de la peculiar situacién
politica de Riga y los estados balticos, que encontraban més ventajas en una
relacién comercial con Gran Bretafia que con Prusia o las monarquias del
continente, aprovechando su situacién geogréfica y las relaciones comerciales
que de ellas se derivaban.

Berens aprovecha los conocimientos de Hamann y le propone traducir
obras de autores ingleses y franceses. Tras ellas disefia el ideal de un
comerciante ilustrado, con “buen gusto”, que no se limite a ganar dinero, sino
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que actie como un gentleman ilustrado. Hamann elabora entonces, siguiendo
las ideas del britanico Shaftesbury, un ideal de “comerciante-gentleman” y hace
conocer a Berens los principios esenciales de la nueva economia politica que,
desde Escocia y Paris comenzaba a apuntar. Hay en este ideal un tono peculiar
que resalta el valor de la individualidad concreta y muestra una sensibilidad
particular. Hamann abandonar4 este ideal posteriormente. Pero su elaboracién
es una muestra de la peculiar sensibilidad de Hamann y del valor que otorga a
la formacién del individuo particular, al tiempo que apunta un sentido diferente
de la utilidad econémica, que no debe reducirse a ganar riqueza, sino a elaborar
un universo propio que el dinero solo es inacapaz de crear.

1756 es un afio especial para Hamann. Es ¢l afio de la muerte de su
madre, hecho que le afecta especialmente, y del inicio de una extrafia misién
que le hard salir del por vez primera de su entorno béltico. Berens le encarga
que viaje a Londres con la finalidad de realizar determinadas entrevistas con
embajadores britdnicos y rusos, con el fin de sondear nuevas alianzas
comerciales y politicas de Riga. Estas relaciones, pensaba Berens, serfan més
ventajosas que las mantenidas con una Prusia sumida, en aquel tiempo, en los
problemas de la Guerra de los Siete Afios. Berens queria recuperar para Riga
el antiguo esplendor de la Hansa, tarea que Prusia no permitfa. La misién
tiene, con todo, un cardcter misterioso. Hamann la acepta y emprende el largo
viaje a Londres, tras pasar por Konigsberg, Berlin y Amsterdam, como
guardian de su misteriosa y secreta mision.

La crisis personal de Londres: 1757-1758

Hamann llega a Londres el 18 de Abril de 1757, y vivird en la capital
britdnica hasta Junio de 1758. Poco mds de un afio (catorce meses), lleno de
intensas experiencias, que seran decisivas en su vida y en su pensamiento. Es
también una época misteriosa, que el propio Hamann deja deliberadamente
oculta. Resumamos lo que durante ella ocurre.

Londres, mucho més que Paris, es el centro de referencia de la
Tustracién y de la racionalidad newtoniana, como bien sabe Hamann, que
admira lo que supone la ciudad. El viaje no hace sino descubrirle una ciudad
inmensa, llena de sugerencias. Pero su misién politico-comercial fracasa, y
Hamann se encuentra solo, frustrado, sin conocidos, ni dinero. Conoce los
barrios bajos de la ciudad, mantiene sospechosas relaciones sexuales® y
aprovecha las diversiones de la gran ciudad, tan diferente a cuanto le era

18. Este episodio es estudiado por Witheim Koepp: “Hamanns Londoner Senelaffire,
Januar 1758”, in: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, 57(1960): 92-108.
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familiar en Prusia o Riga. Apenas puede sobrevivir tocando el ladd.
Lentamente se sumerge en una honda crisis personal, que le afecta fisicamente
y cae enfermo. Logra encontrar una habitacién conveniente, se somete a una
rigurosa dieta y pasa un afio encerrado en su habitacién alquilada, leyendo la
Biblia y anotando sus reflexiones.

Sumergido en una profunda crisis, ve en la Biblia un simbolo de su
historia personal y, siguiendo la tradicién pietista, medita con la pluma,
escribiendo una serie de anotaciones y escritos, que reunird bajo el titulo
Tagebuch eines Christen. El m4s importante de ellos serd sus Biblische
Betrachtungen, en las que expone su personal didlogo con el texto sagrado y
anticipa su concepto de fe, y de la relacién entre Dios y ser humano. No ve a
nadie, sumido en la més absoluta soledad. Sufre una verdadera purificacién,
que recordard toda su vida. Y de ella sale transformado, al ver el niicleo de una
nueva forma de vida. Muy poco de la obra de Hamann puede entenderse sin
hacer referencia a esta profunda crisis, que alcanza tonos misticos. Como ha
ocurrido con otros autores de la historia del pensamiento, Hamann sabe bien
que todo pensamiento radical ha de surgir de un momento doloroso y de una
experiencia personal. Y esto es algo que no parece comprender la razén
abstracta, ni menos aun la filosofia ocupa en construir sistemas o en elaborar
deducciones como si de una tela de arafia se tratara®.

Fracasado en su misidn, purificado por una experiencia personal decisiva
y repuesto de sus dolencias, Hamann solicita a Berens licencia para regresar
a Riga. Berens acepta y Hamann regresa a Riga en Junio de 1758. Serd bien
recibido por los Berens, que entienden su fracaso y prolongan su contrato. Sin
embargo, su relacion profesional durara poco®: en 1759, Hamann abandona
definitivamente Riga y se traslada a su ciudad natal.

Los afios de Konigsberg: 1759-1788

Hamann pasar4 los tltimos 29 afios de su vida en Konigsberg. Es allf
donde desempefia diversos trabajos, mantiene relaciones con los intelectuales
de la ciudad y escribe la mayor parte de su obra. Conviene destacar una serie
de elementos que iluminan esta etapa de la vida de Hamann, siempre
atravesada por crisis personales y depresiones hasta su madurez.

A su regreso de Riga, Hamann se encuentra sin trabajo. Y sus amigos,
entre ellos Kant, le instan a que ocupe algiin puesto remunerado que le permita

19. Cf.:NII, 205.

20. Entre otras cosas, porque Hamann enamora de la hermana de los Berens y quiere
casarse con ella. Esta relacién afectiva no es aceptada por la familia Berens, lo que sume a
Hamann, de nuevo, en otra depresién.
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vivir con desahogo. Es iniitil. Hamann se encierra en su casa leyendo sin cesar
de modo desordenado y formando una importante biblioteca con contenidos
muy diversos?. Durante estos afios, Hamann parece sumergido en el desorden
y la apatia, aun cuando mantiene su cardcter polémico y la claridad respecto
a su tarea intelectual.

Poco después de su regreso, en 1759, redacta dos escritos que anticipan
temas de su obra posterior. El primero, la famosa carta a Kant del 27 de Julio
de 1759, en respuesta a una oferta que le hace Kant para redactar un libro de
texto de fisica para los alumnos, tarea que Hamann rechaza. El segundo, las
Sokratische Denkwiirdigkeiten, breve ensayo dedicado a sus amigos Kant y
Berens, en el que Hamann expone su idea de Sdcrates y se identifica con €,
como encarnacién de un ideal moral e intelectual, alejado de toda razén
abstracta. Kant no respondera a ninguno de los dos escritos, a pesar de que
siempre se preocupd por la salud, la economia y el pensamiento de su amigo.
La redacci6n de estos dos ensayos (que dejan traslucir la crisis de Londres)
marca el inicio de la carrera literaria de Hamann, que durar4 hasta el final de
su vida y que ocupari siete voliimenes de escritos en la primera edicién de
Roth. Su escrito sobre Sécrates serd resefiado por Mendelssohn, en Berlin, lo
que le dard una extrafia fama y una especial influencia en los circulos del
pietismo de lengua alemana. Es el inicio de una produccién intelectual que
siempre tiene a Konigsherg como escenario.

Los afios de Konigsberg se encuentran atravesados por episodios
diferentes. Hamann trabaja unos meses en la administracién local como
copista y cuida de su padre enfermo hasta su muerte, que tiene lugar en 1764.
Ese mismo afio, y gracias a la influencia de Mendelssohn, realiza un viaje a
Frankfurt para solicitar un puesto como funcionario, que no logra®. Al menos
conoce ciudades como Estrasburgo, Basilea, Varsovia y, sobre todo, su odiada
Berlin, sede de los grandes ilustrados alemanes. Se queda sin fondos y, con el
dinero que le presta Mendelssohn, regresaré a su ciudad natal.

De nuevo en Konigsberg, Hamann prosigue sus ocupaciones
intelectuales, sin un puesto fijo de trabajo, en medio de grandes penurias
econdmicas, tras gastar la herencia de su padre. Lee sin cesar, escribe articulos
y recensiones, mantiene una abundante correspondencia y redacta escritos
polémicos. Desde 1763 convive con Anna Regina Schumacher, una antigua

21. J. Nadler analiza, en su cldsico ensayo Johann Georg Hamann. Der Zeuge des Corpum
Mysticum (Salzburg, 1949: pp. 73 ss., 269 ss.), el contenido de esta biblioteca, que se componia de
més de 1300 libros de diferentes materias. Hamann quiso venderla en 1776, un afio de especiales
apuros econémicos para el “Mago”, pero la ayuda econémica de Herder impidi6 esta venta.

22. Es en este viaje cuando conoce a Karl von Moser, que le admira y crea el epfteto con
que Hamann serd conocido: “el Mago del Norte”. Sobre este epiteto, consultar la anterior nota 7.
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criada de su padre, con la que tiene cuatro hijos. Nunca contrajo matrimonio,
formando lo que él llamaba una Gewissensehe, una “pareja de buena
voluntad”, que criticaba las formalidades legales del matrimonio, y que le
permitié llevar una vida familiar estable y relativamente feliz.

Gracias a la influencia de Kant, logra un puesto de funcionario en la
hacienda local de Konigsberg. Desde su puesto de trabajo, criticard la
reformista politica de impuestos de Federico el Grande, disefiada por técnicos
franceses, a los que odia. No dudar4 en considerar las medidas reformadoras
ilustradas de Federico una verdadera “plaga de Egipto”?. Estas medidas eran
el testimonio de una razdn abstracta que Hamann no admitird nunca y que se
traducen en el desprecio por el individuo particular.

Los dltimos afios de Konigsberg transcurrieron entre la tranquilidad de
una apacible vida familiar y el descontento con un trabajo que le permitia
vivir, pero que odiaba. Escribi6 sin cesar y expuso, en forma siempre criptica
y confusa, sus ideas principales. Polemizé con tedlogos y filésofos, con
reformadores y politicos, y mantuvo relaciones intelectuales con Mendelssohn,
Herder y Jacobi, entre otros. Esta fue su época de mayor produccién
intelectual, en la que formé su “corpus” de escritos, desentrafiando muchos de
los elementos que ya habia expuesto en su crisis de Londres y en sus escritos
socraticos. Pero nuestro autor fue un extrafio a su propio tiempo, que vivio esta
extrafieza con una peculiar normalidad.

El dltimo viaje a Miinster: 1788

El dltimo afio de la vida de Hamann tuvo una especial significacién. A
pesar de una débil salud, Hamann acepto la invitacién que le hizo la princesa
Amalia von Gallitzin para visitar su residencia de Miinster. Alli se habia
formado un circulo pietista®, de especial notoriedad, que conocia
(especialmente a través de Jacobi) los escritos de Hamann y admiraba sus
ideas. En especial, su imagen de Sécrates y cuanto representaba como actitud
de vida. Este fue un viaje peculiar. Le permitié vivir con Jacobi en Diisseldorf
(y mantener con él, a pesar de la amistad, una tumultuosa relacién). Y, sobre
todo, discutir con el “Circulo de Miinster” diferentes cuestiones acerca de la

23. Los escritos contra las reformas politicas y econémicas de Federico II son
especialmente abundantes entre 1772 y 1773, época en la que Hamann sufre, en carne propia, las
consecuencias de estas reformas, que llevaron a la devaluacién de la moneda prusiana.

24. El ensayo de S. Sudhof: Von der Aufkliirung zur Romantik. Die Geschichte des “Kreises
von Miinster” (Berlin, 1973), apunta importantes datos para considerar la figura de la princesa
Gallitzin y el significado del “circulo de Munster”, que tuvo una especial influencia en la
formacién del romanticismo alemén.
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fe, el valor de las instituciones religiosas; y, ante todo, la relevancia de las
ideas ilustradas.

El “mago” fue recibido en Miinster como un verdadero héroe. Pero su
salud no resisti6 el viaje. Murid alli el 21 de Junio de 1788 y fue enterrado en
el jardin de la residencia de los Gallitzin. Su epitafio, por €l redactado, quiso
recordar el valor de la ignorancia frente a las ambiciones de la razén abstracta.
Era una reivindicacién del valor del individuo y sus contradicciones, frente al
poder de la raz6n abstracta que reformaba el exterior, pero nunca podia llegar
al interior del individuo.

La obra escrita: una guia de temas

No resulta nada sencillo presentar la produccién escrita de Hamann, pero
es tarea necesaria para considerar aspectos esenciales de su obra. El
pensamiento de Hamann vivié prendido de una enigmdtica fama durante
muchos afios, hasta que entre 1821 y 1825, Fr. Roth publica la primera edicién
de sus obras®, con lo que esa fama queda sustanciada y los escritos de nuestro
autor resultan accesibles a quien desee leerlos o, simplemente, desee dejarse
sorprender por su extrafieza. La fortuna de la obra y el pensamiento de
Hamann fue desigual, pero siempre constituyé una referencia en un momento

25. Es interesante recordar aqui la “fortuna” de la edicién de los escritos de el “Mago”.
Animado por Herder, Hamann prepar6 una edici6n de sus obras, que nunca se realizé. Fue Fr.
Roth, discipulo de Jacobi, quien entre 1821 y 1825 elabor6 la primera edici6n de los escritos de
Hamann, reunidos en 7 volimenes, que inclufa una seleccién de cartas y un 1til registro de
conceptos. Esta edicién fue acompaiiada, afios después, en 1857, por la primera biografia de
nuestro autor, redactada por K.H. Gildemeister y publicada en tres volimenes con la adicién de
diferentes materiales inéditos y una importante seleccién de la correspondencia entre Hamann y
Jacobi. Lo que revela un continuado interés por Hamann a lo largo del siglo XIX. Pero ser poco
después de la II Guerra Mundial cuando Josef Nadler publique la més importante edicién
histérico-critica de las obras de Hamann: los 6 volimenes de las Hamanns Samtliche Werken,
publicadas entre 1949 y 1957. A estas ediciones, y en especial, al trabajo de Nadler, debe afiadirse
la edici6n de los seis volimenes de la correspondencia completa de Hamann, realizada por W.
Ziesemer y A. Henkel, y publicada entre 1955 y 1975 que, como he indicado, iluminan aspectos
esenciales de la obra de nuestro autor. Por iltimo, es importante resaltar la publicacién, todavia
no concluida de un comentario de los diferentes escritos de Hamann (cf.. Hamanns
Hauptschriften erkldrt), que ilustran los similes, las referencias y las metaforas, al tiempo que
realizan un an4lisis critico del contexto de las obras de nuestro autor y suponen aclaraciones de
sus textos, lo que resulta de gran ayuda para el lector contemporéneo. Este importante trabajo
estd dirigido por F. Blanke y L. Schreiner, especialistas en Hamann, que emprendieron la
direccién de este proyecto, editado en Giitersloh, desde 1956. En todo caso, la edicién de Nadler
es la referencia fundamental, que debe completarse con la correspondencia editada por Ziesemer
y Henkel y, en otro nivel, los volimenes de la biografia que redact6 Gildmeister. Estos tres
trabajos constituyen referencias fundamentales para el estudioso de Hamann. (Cf.: consultar
también mis anteriores notas 1 y 3).
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importante de la historia intelectual alemana, como ya he indicado.
Presentemos esta produccidon. Lo haré sefialando algunos niicleos de
relevancia filoséfica, que permiten reconstruir aspectos esenciales de su
pensamiento y ofrecer algunas claves de su peculiar “magia”.

En cualquier caso, no estd de més establecer un marco cronolégico de la
produccion escrita de Hamann. Esta puede dividirse en los siguientes periodos:
1) escritos de juventud (1746-1758); 2) los escritos de la crisis de Londres, de
profundo tono religioso (1758); 3) escritos socréticos, y estéticos (1759-1763),
que rednen obras esenciales para comprender el pensamiento de Hamann; 4)
ensayos sobre el lenguaje y los misterios de la religion (1772-1776), que
muestran la postura, siempre polémica de Hamann acerca del valor del
lenguaje y del cristianismo, con un tono especialmente mistérico y complejo;
5) los ultimos escritos sobre teclogfa y filosoffa (1778-1788), que encierran la
polémica con Mendelsschn, los andlisis de la separacién de la Iglesia y del
Estado, las criticas contra la politica ilustrada de Federico el Grande y sus
estudios sobre Kant. Destacaré, a continuacién algunos de estos escritos,
seflalando su relevancia temética.

El inicio de una carrera: erudicion y caos en los escritos juveniles hasta 1758

Esta etapa retine diferentes escritos ocasionales, que Hamann redacta
cuando atn era estudiante universitario, algunos articulos puntuales y, sobre
todo, las traducciones que realizé en casa de los Berens. Sus juveniles
Notizbiichern dan cuenta de comentarios a las lecturas que “el mago” realiz6,
con un tono estético y especialmente erudito. Muchas de ellas muestran un
acopio erudito que le asemejan a un polihistoriador y que muestran el desorden
de sus estudios y la voracidad con que Hamann recogia referencias de la
literatura cldsica. Asimismo, deben destacarse traducciones de autores, en
apariencia menores, como Rapin o Radicati que dan cuenta de los
desordenados intereses de Hamann.

Especialmente importantes serdn las traducciones de algunos ilustrados
franceses, que resaltan la importancia del comercio y de la economia politica,
como la obra de Dangueil y, ante todo, las traducciones de Shaftesbury que
ofrece a Hamann la posibilidad de resaltar el valor de un comportamiento
estético y de un primer escepticismo. Estos escritos preparan algunos de los
temas posteriores. En especial, la referencia al escepticismo, €l buen gusto y la
fe. Y la influencia de los britdnicos seguird siempre presente en la obra de
Hamann. Pues hay una cierta linea de continuidad entre Shaftesbury y Hume,
que tanto influy6 en Hamann y, mediante su influencia, en Kant.
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En cualquier caso, el cardcter de los escritos de esta primera época
muestran ya un tono fragmentario que afectara a su estilo. Pero revelan
también la atencién a las novedades que venian de Francia (menos
conocidas, obviamente, en Konigsberg que en Berlin) y que eran referente
esencial de la nueva llustracién. La atencidon a la literatura y filosofia
britdnicas no le abandonardn nunca: serdn un notable contrapunto a la moda
francesa de su tiempo y supondrdn la importacién de Shakespeare,
Shaftesbury y Hume y Shakespeare en Alemania. Y por iultimo, debe
destacarse la atencion a la literatura cldsica que Hamann leera con placer, y
le permitird disponer de un arsenal de citas eruditas que ird ampliando a lo
largo de su vida y jalonard sus escritos.

La crisis de 1758: fe y vida personal en el Tagebuch eines Christen

Bajo este titulo se recogen las diferentes anotaciones que Hamann realiza
en su estancia misteriosa de Londres y son resultado de su intensa crisis
espiritual. Todos ellos poseen un cardcter netamente religioso y se encuentran
presididos por dos referencias: la expresion de una fe personal, que muestra
una intima experiencia del mensaje cristiano y las anotaciones que Hamann
(siguiendo una tradicién pietista) realizé de sus lecturas biblicas. Obviamente,
se trata de escritos muy personales, que muestran, en toda su desnudez, la
singular personalidad de Hamann y se redactan bajo la fuerte presién de una
grave crisis personal que encuentra consuelo en la fe y en la lectura de la
Biblia. Son productos de la soledad que Hamann experimenté en Londres® y
suponen la ganancia que obtuvo de esa crisis solitaria y dolorosa.

Un escrito premonitorio tiene como titulo Gedanken iiber meinen
Lebenslauf , que supone una confesion personal y un examen de conciencia,
en la tradicion luterana, al tiempo que permite establecer un “retrato” de
cuanto mds personal y singular caracterizaba a Hamann en este momento de su
vida?. El mds importante de estos escritos londinenses es, obviamente, las
Biblische Betrachtungen, que retinen los comentarios literales que le sugiere la
lectura meditada de los textos biblicos, en la tradicién protestante y luterana
de la lectura directa de la Biblia.

26. 1. Berlin otorga especial importancia a este rasgo para entender la obra de Hamann.
(Berlin,L.: El Mago del Norte.J.G. Hamann y el origen del irracionalismo moderno (Edit. por
Henry Hardy). Madrid: Tecnos, 1997): pp. 64-65..

27. Este texto, junto con las paginas que escribié en Miinster, poco antes de morir( Letzte
Blatt. Gedanken iiber meinen Autorschaft )son dos testimonios de gran importancia
autobiogréfica.
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También hay en esta etapa una serie de elementos que no le abandonaréan
y que tienen una gran importancia para comprender sus ideas. La crisis
personal le lleva, como ya he indicado, a analizar su propia personalidad y a
enfrentar los problemas de su individualidad con un gran realismo. Hamann
siempre tuvo una imagen precisa de su personalidad y resalt$ la importancia
de atender a las circunstancias particulares de cada individuo singular. Desde
esa conciencia de su particularidad, entabla la lectura de la Biblia como un
didlogo que siempre debe tener un caricter personal, alejado de toda
abstraccién. Esta particularidad, tan admirada por algunos de sus
contemporéaneos y denostada por Hegel, le acompaiia toda su vida. Pero hay
mds: en esta etapa, Hamann apuesta por el valor de Ia fe, la revelacién y un
concepto de Cristo muy determinado.

En efecto, Hamann sefiala aqui el valor de la fe frente a todo tipo de
razén abstracta. La fe pertenece al niicleo del ser humano y no puede separarse
de él: pertenece a la totalidad del ser humano. De ahi que Hamann no distinga
nunca entre dmbito religioso y ambito profano, y situé a la fe como uno de los
componentes esenciales del ser humano, sin separarla de la razén®. Semejante
idea, que aqui posee un tono religioso, serd fundamentada con la posterior
lectura que haga de Hume y que le permite hacer del valor de la fe un
componente esencial de su pensamiento®. En este tiempo, la fe posee un valor
religioso y tiene como meta la trascendencia y lo sobrenatural, con un
componente de cardcter mistico. Pero, posteriormente serd un presupuesto de
su pensamiento y le permitird oponerse al valor absoluto de la razén abstracta
y de las deducciones racionales que basan su valor en la fuerza de la raz6n
abstracta, segin el modelo de Newton y la Ilustracién.

Junto a ello se encuentra su andlisis de la Biblia y su concepcién de
Cristo. Hamann ve en la Biblia no sélo un libro revelado, sino un libro que
refleja su historia intima y que le afecta directamente. Su lectura posee, por lo
tanto, un tono extraordinariamente personal y exige una aplicacién inmediata,
a la situacidn particular que Hamann estd viviendo. Es decir, la Biblia es un
verdadero “acontecimiento” que posee una relevancia actual y una eficacia en
el tiempo presente. Ello supone una particular concepcién del tiempo y de la
escatologia: a Hamann le interesa cuanto pueda ser traducido en el tiempo
presente de su propia vida. Ya vimos cdmo Hegel afirmé que nuestro autor
reducia todo a un presente inmediato. En esta concepcién hamanniana del
tiempo hay un importante componente escatolégico, que no puede ser

28. La opinién de Hamann es contundente: “(Der Glaube)... gehore zu den natiirlichen
Bedingungen unserer Erkenntniskrdfte und zu den Grundtrieben unserer Seele” (N 111,190).

29. Hamann afirma, en una carta a Jacobi: “Unser eygen Dasein und die Existenz ausser
uns muss geglaubt und kann auf keine andere Art bewiesen werden” (ZH 7,167)
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olvidado: en todo presente se anuncia ya un final de todo tiempo. Lo dejo
anotado, aunque ello exige un comentario més detallado.

En estos escritos religiosos, Hamann destaca la importancia de la figura
de Cristo, que mantendr4 a lo largo de su obra. Hamann mantiene una actitud
totalmente cristoldgica. Cristo es la verdad de la Biblia y la verdad de la propia
existencia. Ello lleva a comprender las paradojas que encierra la figura de
Cristo y a resaltar su valor especulativo en el que se unen fe y razén. Cristo
es, en realidad, un ejemplo de la Knechtgestalt (“forma de siervo™), una
paradoja viva de ignorancia y sabiduria, de fortaleza y debilidad, de razén y
de fe. Esta figura, objeto de fe personal y de lectura especulativa se encuentra
detrds de los grandes modelos de Hamann; en especial, de Sécrates, pero
también de muchos de sus pseudénimos. Y no le abandonara nunca. Incluso
en su interpretacion del delito y del pecado.

Los escritos “socrdticos” (1759)

A su regreso de Londres, una vez repuesto de su crisis personal que
tantos elementos de la obra futura encierra, Hamann redactara una serie de
escritos que tienen como trasfondo la figura de Sdcrates. El mas importante
de todos ellos tiene como titulo Sokratische Denkwiirdigkeiten (Memorabilia
Socrdticas), que Hamann publica en 1759 y que marca el inicio de su carrera
como autor y de su enigmadtica fama como extrafio “mago”. Cuando escribe
esta obra ha lefdo bien a Hume, ha traducido algunas de sus obras y ha hecho
suya la peculiar interpretacién del fildsofo britdnico que resalta el valor de la
fe sobre el de la razén abstracta®. Poco tiempo después de su aparicion, el gran
Moses Mendelssohn publica, en Berlin, una recension favorable a esta obra,
que supone el inicio de su fama en Alemania.

El breve ensayo, inarticulado y caético, se encuentra dedicado a sus
amigos Kant y Berens que representan la razén abstracta. Hamann, por el
contrario, se concibe como un nuevo Sécrates, de quien resalta una serie de
aspectos. Rechaza las investigaciones de los historiadores eruditos sobre
Sécrates y resalta su actitud ante la vida y el conocimiento, que es lo que le
interesa destacar. SGcrates era un individuo concreto, siempre atravesado por
los elementos de sus circunstancias concretas (de hecho, parte del escrito se
dedica a recordar la vida de Sécrates y sus circunstancias personales) y sus
antecedentes familiares.

30. Recordando sus afios de escritura “socrdtica”, Hamann escribe a Jacobi: “Ich war von
Hume voll, wie ich die Sokr. Denk. schrieb...”(ZH 7,167)



Johann Georg Hamann o la seduccion de un “raro” 95

Pero Sécrates es interesante, en especial, por la paradoja que encierra:
hace de la ignorancia su principio de sabiduria, y eleva la paradoja a rango de
extraordinaria importancia. El fil6sofo ateniense se encuentra poseido por un
demonio, por un genio que es el que fundamenta su fe y su ignorancia, el que
le hace molesto a sus contempordneos y el que destaca el valor del
conocimiento de sf mismo. En suma, S6crates resume en su figura todo cuanto
importa a Hamann. Por si ello fuera poco, Hamann ve a Sécrates como una
figura profética con la que no duda en identificarse. Una figura en la que su
misma fuerza se nutre de debilidad reconocida, y en la que la ignorancia se
eleva a rango de peculiar sabiduria.

Eso es, precisamente lo que interesa a Hamann, la peculiar combinacién
entre debilidad y fortaleza, la conversién paradéjica de la debilidad del
conocimiento racional en la fortaleza que lleva al conocimiento de si mismo.
Es algo semejante a lo que, poco tiempo antes, habia descubierto en sus
escritos religiosos y habia admirado en la figura de Cristo, que adquiere su
valor en la figura paraddjica de su Knechtgestalt; es decir, adquiere su fuerza
en el reconocimiento de su debilidad y de las paradojas que la conforman.

Esta figura, obviamente, no es facil de comprender. Y Hamann lo
entiende. Por ello no duda en hacer como Sécrates: sefialar que Sécrates se
encuentra dominado por el “genio”. Estd poseido por un “demonio” particular
que le lleva a ejercer el camino de la paradoja. Elimina cualquier conquista de
la razén abstracta, y prefiere respetar el valor del individuo y del conocimiento
de si mismo, que parece a Hamann mds relevante que el conocimiento de
teoremas y sistemas deductivos.

En suma, Sécrates es un escdndalo y una incomprensible paradoja que
se aferra a la singularidad de la existencia. Eso es lo que interesa a Hamann.,
El “mago” no abandonard nunca ya su admiracién por Sécrates. Y, a
diferencia de tantos ilustrados, verd en él, un triunfo de la paradoja y un modo
de entender la razén que se encuentra alejada de la abstraccién y de la
inmediata utilidad.

Poesia, imdgenes y conocimiento: la Aesthetica in nuce. (1762)

Poco tiempo después de su ensayo sobre Sécrates, Hamann recluido ya
en Konigsberg se dedica al estudio de diferentes autores, aprende 4rabe, lee el
Corén y escribe panfletos contra la influencia de los reformadores franceses.
En 1762, publica una coleccién de ensayos de carécter estético y literario bajo
el extrafio titulo de Kreuzziige des Philologen (Cruzadas del filélogo). En esta
coleccién se encuentra su importante Aesthetica in Nuce que, junto con su
estudio de Sdcrates, contiene aspectos centrales de su pensamiento.
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La Aesthetica pretende ser, en apariencia, una contribucién a la discusién
generada por Baumgarten, que publica su Estéfica entre 1750y 1758 y es una
de las primeras reflexiones explicitas sobre el valor del anlisis filoséfico de la
experiencia artistica. Sin embargo, Hamann apenas se refiere a la experiencia
estética en su escrito. En sus esotéricas paginas, atravesadas de referencias
eruditas y citas de autores clésicos, plantea importantes afirmaciones sobre el
cardcter del conocimiento, de los simbolos y de la capacidad racional del ser
humano. En cierto modo, es una ampliacién de temas de sus Memorabilia, con
otro tono. Ambos libros encierran el niicleo del pensamiento de Hamann.

Hay una serie de tesis esenciales en esta obra que debemos sefialar. En
primer lugar, todo conocimiento tiene una raiz determinada en la experiencia.
Pero, junto a esta confesién realista, Hamann destaca el valor de las imagenes:
el conocimiento sensitivo se completa por el conocimiento analégico, ya que
pensamos siempre mediante imédgenes o0 Bilder. De hecho, pensar y conocer
supone construir “imagenes” que tienen, €so sf, un componente empirico 'y que
se basan sobre la experiencia directa. El tinico modo de conocer es el modo
de conocimiento analégico. Por ello, afirma Hamann: “In Bilder besteht der
ganz Schatz menschlicher Erkenntnis und Gliickseligkeit™'.

Desde este reconocimiento del valor de las imadgenes, que se une a la
valoracién de la raz6én analégica, Hamann hace referencia a la naturaleza y a
la escritura como lugares peculiares de simbolos. Y, todo ello, con €l trasfondo
del reconocimiento de Dios como creador, que crea, a la vez, a la naturaleza y
el lenguaje. Interpretar ambos espacios serd la labor propia de quien quiera
alcanzar el conocimiento. En el libro de la naturaleza y en el libro dela historia
se encuentran contenidos los mayores misterios y las mayores cotas de
inteligibilidad que el hombre pueda alcanzar.

Junto con esta referencia, Hamann vuelve a insistir, como ya hizo en sus
primeros escritos, en el valor de la poesfa como conocimiento simbdlico. La
expresién poética se encuentra en el origen de la historia de un pueblo y de un
individuo®. Es necesario recuperar el valor de la poesfa y la referencia que en
ella se encuentra contenida. Més atin, no duda en afirmar que €l mismo Dios
se comporta como un poeta: y la misma creacién es semejante a la creacién
de un poeta, a una creacién de simbolos que se encuentran abiertos para que el
hombre las interprete®.

31.N1I, 157.

32. “Poesie ist die Muttersprache des menschlichen Geschlechts” (N 11, 197).

33. Hamann reconoce tres formas de interpretacién de la naturaleza muy significativas: el
erudito se limita a reunir y ordenar los fragmentos de la Naturaleza; el fil6sofo debe interpretarlos;
y €l poeta, que es la forma suprema de conocimiento, debe traer a la luz la acumulacién del
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Pero serd el lenguaje ¢l elemento central de la creacién. Hamann no duda
en poner en boca del creador la siguiente frase, dirigida al ser humano: “Rede,
dass ich Dich sehe!”. De hecho, el conjunto de la creacién no es sino una
“Rede an die Kreatur durch die Kreatur™. Es decir, el elemento mdximo del
ser humano, el que le hace semejante a Dios es la capacidad lingiifstica. La
referencia al lenguaje posee, pues, una importancia esencial. En ella se
encuentra expresada la maxima dignidad del ser humano: la que revne su
condicién de creatura, la que permite al hombre comunicarse con Dios,
emplear los simbolos y alcanzar un adecuado conocimiento que siempre se
traduce en situaciones concretas®.

Ma4s aiin que su escrito sobre Sdcrates, 1a Aesthetica plantea un conjunto
de tesis tedricas de extremada importancia, que destacan una concepcién del
conocimiento, del ser humano y del simbolo. Revelan el modo humano de
conocimiento. Y siempre tienen en cuenta la peculiar relacién entre fe y razén,
al tiempo que fundamentan el rechazo de Hamann hacia cualquier forma de
vacia abstraccion. No es extrafio que este peculiar texto fuera reconocido como
una influencia directa en el “Sturm und Drang”. Pero también iba m4s alla de
los limites de este movimiento estético.

Los escritos sobre el lenguaje

Hamann siempre resalté el valor del lenguaje como el rasgo propio del
ser humano. Y comportarse adecuadamente era comportarse de acuerdo con
las reglas del lenguaje. En especial, con las reglas del lenguaje mas
primitivo, que era el lenguaje poético. Y esta tesis fue mantenida con
insistencia a lo largo de su obra. Veamos tres ejemplos de semejante
relevancia. Muchos de ellos son breves articulos con un cardcter polémico
que siempre debe advertirse.

A) En su ensayo Vermischten Anmerkungen iiber die Wortfiigung in der
Jfranzdsische Sprachen (Diferentes anotaciones acerca del orden de
las palabras en el lenguaje francés), escrito en 1759 y publicado en
1762, Hamann discute el problema del orden en el lenguaje y la
necesidad de que sus reglas sean dictadas por las Academias (que
comienzan, como es bien sabido, a crearse bajo las ideas Ilustradas).
Compara la libertad sintdctica presente en ¢l francés y en el alemdn,

erudito y la interpretacién del filésofo. Tras esto se encuentra, obviamente, el rechazo de una
simple razén abstracta. (cf.: N II, 198-199).

34. NI, 198.

35. Afirma Hamann: “Reden ist iibertsetzen — aus einer Engelsprache in eine
Menschensprache, das heisst: Gedanken in Worte, Sacghen in Namen, Bilder in Zeichen” (N 11, 199).
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reconociendo que el alemdn permite una mayor libertad en el orden
de las palabras. Hamann apuesta por la libertad alemana, frente al
dominio del orden en francés. Pero tras ello hay, obviamente, una
concepcién de lenguaje. Y es que una der las mayores ventajas de
lenguaje (que Hamann compara, significativamente, con el dinero)
estriba en alcanzar una gran riqueza de combinaciones a partir de
elementos muy simples como las palabras.

Pues bien, esta riqueza del lenguaje natural debe respetarse siempre
y se asemeja al conocimiento del ser humano individual, que emplea
siempre el lenguaje natural®. Tal libertad no debe nunca ser sometida
por regla de Academia alguna. Y, lo que es mds importante, la libertad
del lenguaje es semejante a la libertad que muestra el genio a
someterse a las leyes abstractas. Todo un programa de trabajo, que
hace recordar el valor de Sécrates y de la capacidad simbdlica. Pero
también a la lucha contra toda forma de razén abstracta. Y la radical
defensa de toda singularidad frente al poder de la abstraccién
uniformizadora.

B) El segundo ejemplo es un curioso escrito, que fue muy apreciado por
Kant. También es la respuesta a una polémica que se plante6 por el
profesor de instituto Christian T. Damm acerca de la posibilidad de
suprimir en la ortograffa alemana las letras aspiradas que no se
pronuncian. Y el ensayo es una defensa de la necesidad de mantener
la grafia de la “h” aspirada, aun cuando no se pronunciara en la
lengua alemana. El ensayo, redactado en 1773, tiene como curioso
titulo: “Neue Apologie des Buchstaben “h” oder: Ausserordentliche
Betrachtungen. iiber die Ortographie der Deutschen (“Nueva
apologia de la letra “h” o: consideraciones extraordinarias sobre la
ortografia del alemdn’).

Segin nuestro autor, la propuesta de eliminar la grafia de la “h”
aspirada es un atentado contra la riqueza y la libertad del lenguaje; es
decir, la imposicidén de la razén abstracta sobre la creatividad del
lenguaje. La grafia de la pequefia e iniitil “h” debe mantenerse. Es el
ejemplo del valor de lo individual y concreto, que no puede se
rechazado en aras de la abstraccion. Es cierto que tan sélo es una
simple aspiracién, pero tienen el valor de lo individual, que siempre
debe ser mantenido. Porque, entre otras cosas, es una muestra de la
accién invisible y misteriosa de Dios en el mundo, un elemento de la
creacién. Y, sobre todo, es el signo del valor de lo individual, que debe

36.11,129.
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mantenerse siempre. Eliminarla supone manipular el lenguaje natural;
y la manipulacién interesada del lenguaje es una de las mds refinadas
y sangrantes formas de manipulacion cultural que pueden ejercerse.
C) El més importante escrito sobre el lenguaje debe encuadrarse en la
polémica que Hamann mantiene con su antiguo discipulo Herder. Ya
es conocida la importancia y relevancia de la postura de Herder sobre
el lenguaje que expresé en su influyente ensayo sobre el origen del
lenguaje, publicado en 1772: “Abhandlung iiber den Ursprung der
Sprache”. En esta obra, Herder sefiala que el hombre posee, ya como
simple animal, el lenguaje como una de sus propiedades. Preguntar
por el origen del lenguaje equivale a preguntar por el origen de la
razén humana: el lenguaje compensa la pobreza de los sentidos
naturales y supone un verdadero poder para el hombre. Es decir, el
lenguaje no tiene un origen determinado: es connatural al hombre.

Hamann publica una amplia recensién de la obra de Herder en 1772 bajo
el extraiio titulo de “Des Ritters von Rosenkreuz lezte Willensmeynungen iiber
den gottlichen und meschlichen Ursprung der Sprache”. Un amplio articulo,
publicado bajo el pseudénimo de Aristdbulo, y que contiene importantes tesis.
La primera de ellas, la imposibilidad de distinguir entre un origen humano o
divino del lenguaje. Y ello porque “alles gottliche ist aber auch menschlich”,
lo que hace imposible distinguir dos niveles. Esta imposibilidad no se limita
al lenguaje, sino que afecta a la existencia individual, alarazényalafe,ala
politica y a cualquier dmbito de la realidad, que siempre debe ser
simb6licamente interpretada.

Junto a esta idea, Hamann plantea su tesis de la libertad humana, que es
lo que caracteriza el valor del ser humano como individuo. El lenguaje es una
de las manifestaciones de la libertad humana, y como tal ha sido creado por
Dios. La libertad es la base de la excelencia humana®. Y de ella depende lo
mds importante del ser humano. Es en este plano de la libertad donde deben
situarse cualquier andlisis del lenguaje, de la moralidad y de la sociedad. Y
esta libertad serd siempre dominio del ser humano individual, que ninguna
Academia, gobierno, reforma o imposicién podrd eliminar.

37.111, 27.
38. “Die Freiheit ist das Maximum und Minimum aller unsrer Naturkrdfte... Jeder ist sein
eigener Gesetzgeber, aber zugleich der Erstgeborne und Ndchste seiner Unterthanen” (111,38).



100 Ignacio Izuzquiza

Los escritos sobre Kant

La figura de Kant pesa siempre sobre la obra de Hamann, como ya dije.
Kant vi6 con cierta preocupacién que nuestro autor nunca seria capaz de
pensar en forma ordenada y que sus pretensiones intelectuales le alejaban de
sus intereses tedricos. En Kant prevalecié siempre el afecto sobre la
racionalidad, pues en muchos casos no compartia las tesis de Hamann y fue
objeto de sus criticas. Y Kant siempre pareci6 apreciar la originalidad de
Hamann, aun cuando no compartiera sus deducciones ni sus posturas. Sefialaré
tres referencias textuales que fundamentan esta relacién.

A) La primera de estas referencias es una famosa carta. El 27 de Juho de

1759, Hamann responde la oferta que Kant le hace para escribir
conjuntamente un texto escolar de fisica que exponga las tesis
fundamentales de las nuevas teorias de Newton. Hamann habia
regresado de Londres y de Riga, y no tenia trabajo ni fuente de
ingresos. Cuando recibe la oferta de Kant estaba preparando su
ensayo sobre Sdcrates, y su respuesta a Kant conserva un tono
pretendidamente “socratico”. En la carta, Hamann compara a Kant
con Sécrates y a él mismo con Alcibiades. Una comparacién que,
obviamente, es irénica. Pero va més alld: afirma que “habla a Kant
desde una nube, como un genio, que habla en una forma lirica™. Y
no deja de criticar el proyecto de Kant y su propia postura
racionalista. En efecto: Hamann afirma que Kant no puede entender
sus argumentos porque no entiende el lenguaje poético que €l escribe.
Y es éste el verdadero lenguaje que debe ser tenido en cuenta, frente
al lenguaje abstracto. Pues el verdadero conocimiento del ser humano
debe hacerse en forma poética, en forma lirica.
Hamann afiade dos argumentos importantes: el conocimiento de si
mismo es el mds importante, y éste sélo puede lograrse mediante la
poesfa. Nunca mediante el simple uso de la razén® ni mediante
deducciones abstractas. La urgencia de este conocimiento, herencia
de Saécrates, lleva a admitir que, en muchas ocasiones, se hace mds
dafio con las verdades que con los errores. Es decir, que €l uso de la
razén abstracta que elabora edificios deductivos de los que se hace un
uso inadecuado, puede llevar al infierno y ayudan a construir
peligrosas ortodoxias. Frente a sus pretensiones, 1o importante es
mantener el conocimiento de sf mismo.

39.ZH 1,373.
40. “Die Selsbsterkenntmis ist die schwerste und hichste, die leichstete und eckelhafteste
Naturgeschichte, Philosophie und Poesie” (ZH 1, 374).
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Junto a ello, Hamann afiade una referencia a Hume y al valor de la fe.
Afirma que frente al orgullo de la razén abstracta y deductiva, es
necesario escuchar a Hume y leer su reivindicacién de la fe. Esta es
fundamental cuando se trata de seguir la vida corriente. Y, afiade
Hamann, en un peculiar argumento: la razén no se nos ha dado para
ser sabios, sino para reconocer nuestra misma realidad individual y
para sefialar los limites de la razén.

La conclusién es obvia: no atenderd al ruego de Kant y no escribira
la obra que le pide. Ha seguido otro camino, aun cuando sabe que por
ello serd criticado. Y, como Sdcrates, se considera a si{ mismo un
profeta. Cree que posee la verdad y por eso le escribe en este tono a
Kant. Kant nunca respondié a su amigo. Y éste pensaba que, quizas,
habia sido excesivamente pretencioso con sus palabras. Pero habia
expuesto lo que le importaba seiialar: un uso diferente de la razédn del
que Newton y su amigo Kant habfan hecho.

B) HEl siguiente episodio de la relacién con Kant es también conocido y
tiene un momento temporal paralelo. Se encuentra en la més conocida
obra de Hamann, tan llena de referencias alegéricas y tan
programética: las Memorabilia Socrdticas. Esta obra se encuentra
dedicada a Kant y a Berens. A ellos se dirige su interoretacién extrafia
y personalisima de la figura de Sécrates, que convirtié en sabiduria
su propia ignorancia.

El contenido de esta obra puede leerse en referencia a cuanto
representa Kant (y, en menor medida, Berens) como seguidor de un
concepto de razon que Hamann no admitird. El “mago” indicara que
sus paginas versan sobre Sécrates de un modo socréitico y que debe
tenerse en cuenta que Sdcrates empled siempre la analogia y la ironfa
como medios para alcanzar el conoicmiento. Asf pues, serd la analogia
y la ironia las que se conviertan en armas concretas para Hamann.
Hamann hace de Sécrates un profeta dominado por un misterioso
“demonio” o genio, que hacfa de su confesada ignorancia una forma
de sabiduria particular. Esta sabiduria y las criticas que de ella se
derivaban, construyeron el destino de Sdcrates, que terminé en la
muerte asumida. De nuevo, ¢l reconocimiento del valor de la ironfa y
la paradoja como componentes esenciales de la vida y del
conocimiento. Un camino que sigue Hamann, pero que no transitan
sus amigos.

C) El tercer episodio textual de la relacién entre Hamann y Kant es mds
explicito y posee especial interés: su comentario critico a las
pretensiones de la Critica de la Razon Pura. Hamann fue uno de los
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primeros lectores de la gran obra de Kant, ya que leyo las pruebas de
imprenta de la primera edicién de la obra kantiana, y escribe una
recensiéon de la obra ya en 1781, que no lleg6 a publicar.
Posteriormente, en 1783, redacta un escrito méds amplio, titulado
Metakritik iiber den Purism der Vernunft . Tampoco fue publicado,
pero en €l se contiene una importante perspectiva sobre la obra de
Kant. Tanto Herder y Jacobi conocfan el manuscrito de Hamann.

En este ensayo, Hamann valora el intento de Kant y analiza lo que
significa el “purismo” de la razén, en clara referencia a las
pretensiones de Kant. Distingue dos momentos de “purificacion de la
razén”: los intentos prekantianos de purificar a la razén de la
supersticién, la tradicién o la fe; y el proyecto kantiano en si mismo.
este es el que interesa a Hamann. En efecto, piensa Hamann, Kant
pretende purificar la razén de la “experiencia individual”, algo
original que no habian hecho sus predecesores, mds preocupados por
eliminar obstdculos “externos” del uso correcto de la raz6n*.

Sin embargo, para liberar a la razén y alcanzar su verdadera “pureza”,
se precisa un tercer nivel de purificacién que deberia completar el
intento de Kant y que Kant, obviamente, no cumple: en tanto la
experiencia individual se encuentra conformada por el lenguaje, la
verdadera purificacion de la razén se alcanzarfa solamente cuando se
llegara a eliminaa el lenguaje®. Sin embargo, esto parece imposible.
Pues sin lenguaje no hay razén ni pensamiento: el lenguaje es esencial
a nuestra humanidad.

Por lo tanto, no parece posible cumplir el proyecto de Kant. Tras esta
critica, radicada en el valor del lenguaje, se encuentra, obviamente, la
necesidad de reconocer la impureza de la razén y la negativa de
Hamann a admitir intuiciones puras y categorias aisladas de todo
contenido empirico. Pensar es siempre pensar con la experiencia y
ordenar, desde el primer momento, el contenido empirico. Nada
escapa a la experiencia. Y, por lo tanto, el intento kantiano, aun
cuando admirable, se presenta a Hamann como imposible.

41.111, 284.

42. A pesar de su extrafia forma de expresién, merece la pena considerar las mismas
palabras de Hamann en su Metakritik iiber den Purismus der Vernunft: “Die erste Reinigung der
Philosophie bestand (...) die Vernunft von aller Uberlieferung, Tradition und Glauben daran
unabhdngig zu machen... Die zweite (Reinigung) ist noch transcendenter und lduft auf nichts
weniger als eine Unabhdngigkeit von der Erfahrung und ihrer alltdglichen Induction hinaus...Der
dritte hichste und gleichsam empirische Purismus betrifft also noch die Sprache, das einzige
erste und lezte Organon und Kriterion der Vernunft, ohne ein ander Creditiv als Uberlieferung
und Usum” (111, 284)
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Encontramos de nuevo aqui, la defensa de la experiencia sensible, del
lenguaje y del conocimiento anal6gico. Junto a ellos, el valor de la
paradoja. Y el el rechazo a toda forma de razén abstracta y de ley
universal que pretendiera aplastar al individuo. Todos estos elementos
componen rasgos esenciales del pensamiento de Hamann.

Una obsesion constante: la reivindicacion de la analogia y la paradoja

La extremada dificultad que encierra la comprensién de la obra de
Hamann se ve aliviada cuando se plantean sobre ellas algunas perspectivas de
andlisis. En especial, cuando se considera la relevancia que nuestro autor
otorga a un concepto de razén dirigido por el valor de la analogia, la
aceptacién de la paradoja y, por supuesto, la defensa del valor de la
particularidad frente a todo tipo de abstraccién. Consideremos algunos de los
rasgos de este concepto de razén. Ellos permitirdn completar mi descripcién
de Hamann y explicar algunos motivos de su extrafia fama.

Razon, lenguaje y stmbolos

La obra de Hamann se levanta siempre sobre tres presupuestos
constantes: la afirmacion de la realidad concreta de los seres humanos y de la
realidad, en una confesién de realismo (escasamente critico, eso si y poco
fundamentado); la relevancia de la fe y su compromiso cristiano, en una
peculiar relacién con la fe; y la significacién del lenguaje como el rasgo
fundamental de la razén, de la realidad concreta. Sobre esta trilogia se derivan
los otros temas del pensamiento de Hamann y se elaboran los componentes de
un tono de andlisis que explica, al mismo tiempo, la opacidad de nuestro autor
y da origen a la rotundidad de aquellas afirmaciones que ejercieron fascinacién
sobre algunos de sus contemporaneos.

El lenguaje ocupa, como he indicado, un papel fundamental. Es el rasgo
mds importante del ser humano y también es un componente esencial de la
realidad divina, objeto de la fe y del compromiso biblico. Y, dentro del
lenguaje, la capacidad simbdlica que éste puede desarrollar. Aqui lo indico
solamente, pues serd necesario estudiar con detalle los escritos de Hamann
sobre el lenguaje para completar esta referencia.

La postura de Hamann sobre el lenguaje es peculiar y parece simple.
Dentro de las formas del lenguaje, la més relevante es el lenguaje cotidiano.
Este siempre hace referencia al lenguaje materno. Y aqui se produce una
unidad entre el individuo y su historia con la comunidad a la que pertenece:
en los origenes del lenguaje materno se encuentra la mas rotunda peculiaridad
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de un pueblo: contiene su misma historia. Semejante postura hace a Hamann
cercano a Vico ( a quien no parecié leer) y antecesor de las tesis del
romanticismo, que unian la referencia al lenguaje con las peculiaridades de un
pueblo®. Ahora bien, este lenguaje cotidiano, que tiene raices ancestrales, se
expresa de un modo primigenio en la poesia y, al mismo tiempo, posee una
raiz concreta: se ocupa de casos singulares y de realidades concretas.

Poesia y realismo se encuentran unidos en una simbiosis que puede ser
explosiva, y que hace de la expresion poética una forma de peculiar realismo.
Pues bien, la importancia concedida al lenguaje se une a la importancia que
Hamann otorga a la poesia. Dios mismo es €l “Poet am Anfang des Tages”,
que habla siempre a los hombres en un lenguaje poético™.

Ahora bien, uno de los rasgos que unen lenguaje natural y poesia es la
formacién de imdgenes, de Bilder y es aqui donde Hamann expresa una de sus
intuiciones mds importantes. La razén es siempre razon lingiifstica. Lo que
equivale a firmar que es también razén poética y razén simbolica. Es decir,
quien habla lo hace construyendo imégenes y simbolos. Y el ejercicio de la
actividad racional exige siempre la elaboracién de simbolos. '

No debe olvidarse que el lenguaje cotidiano, su expresién poética y la
capacidad de crear simbolos se encuentran directamente relacionados con
la singularidad. Huyen de toda abstraccién vacia®, de una razén que olvida
los objetos que piensa y los diluye en una red de relaciones abstrusas. Tras
esta conviccion se encuentra, obviamente, la critica de Hamann contra el
modo de proceder que introdujo Newton y los Ilustrados: su combate contra
toda generalidad y toda forma de deduccion abstracta, que olvida el interés
en lo particular.

Ya tenemos un elemento decisivo: la capacidad simbdlica, que infecta
toda la obra de Hamann y que la convierte en un verdadero acertijo de
emblemas y referencias simbdlicas. Y es que el tinico modo de pensar es
hablar y hablar mediante simbolos. La poesfa es un ejemplo. En ella se
encuentra la fuerza del lenguaje, la fuerza del hombre y de Dios y el poder de
Ia historia. Y lo hace porque es el espacio de los simbolos. Hablar, pensar y
crear simbolos se encuentran en el mismo plano. A lo que debemos afiadir que
es la creacion de simbolos la que permite introducir un componente afectivo,
tan relevante para Hamann, que queda excluido en toda forma de reflexion

43. En esta discusién ocupa un papel importante el andlisis de Homero y el descubrimiento
de Shakespeare, que moldearon importantes discusiones intelectuales del siglo XVIII alemén y
sirvieron como base de posteriores reivindicaciones nacionalistas.

44. N 11, 206.

45. Por ello, escribe a Jacobi: “Daseyn ist Realismus und muss geglabut werden (...);
Verhdltnisse sind Idealismus, beriiht auf Verkniipfungs- und Unterscheidungsart” (ZH 7, 167) .
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abstracta. Y es que los simbolos crean siempre espacios afectivos. Una
confirmacién més del valor de lo particular y de la atencién a las entrafias del
ser humano.

La concepcion analégica de la razon

Nuestro autor concede una extraordinaria importancia a la razén
analdgica y comparativa sobre toda forma de razén discursiva. Y éste es el
segundo elemento del tono que preside los escritos de Hamann. En realidad,
todo en Hamann posee un cardcter analdgico. Pensar y razonar es construir
espacios de analogia. Nunca es abstraer, deducir u ordenar, que son tareas
propias de la razén discursiva o de la clasificacién. De nuevo, Hamann se
opone a una postura moderna con esta afirmacién. Y lo hace de un modo
consciente. Ello explica la dificultad de su obra: construida siempre con la
arquitectura de la analogia, estd sembrada de metéforas, similes, alegorias e
insinuaciones que le dan un tono sibilino y cabalfstico®.

Pensar, y 1o que es mds importante, vivir de un modo coherente, serd
crear espacios de analogfa. Lo que no es sino cumplir la ley del lenguaje que
elabora imdgenes y simbolos. Por ello, la obra de Hamann abunda en
metdforas, muchas de ellas de gran complejidad y escaso valor estético. Aun
cuando algunas de ellas sean sugerentes. Y no parece poder entenderse sin
pensar en el estatuto de la metdfora, que es un componente esencial de la
razon analdgica®.

El “mago” es consecuente con su reivindicacién de la analogfa y la
metdfora: sus escritos se encuentran atravesados por ellas. Especialmente
relevantes son sus “tipologias” que, con nombres esotéricos, revelan
comportamientos racionales y conforman actitudes vitales (peje.: los
franceses, los nuevos economistas, los descreidos, etc.). Asimismo, la
expresion de ideales que parecen anunciar acontecimientos histdricos® y que
encierran gran carga analégica. Y, obviamente, la aficién a los pseudonimos
como mdascaras analégicas® que siempre es preciso interpretar y que ocultan,

46. El ensayo de Larry Vaughan: Johann G. Hamann. Metaphysics of Language and Vision
of History. New York, 1989), analiza la relacién que existe entre Hamann y la tradicién de la
Cébala judia. Hamann no parecia conocer esta tradicién, pero Vaughan indica las posibilidades de
establecer un interesante parentesco tedrico, no exento de interés, entre Hamann y la Cébala.

47. Obviamente, debemos recordar aqui la obra de Hans Blumenberg, que hizo de la
metéfora un lugar importante de anélisis para la concepci6n de la razén y el andlisis de la historia.

48. De un modo pldstico, que se repite en otras obras, Hamann indica en su Aesthetica que “Der
hieroglyphische Adam ist die Historie des ganzen Geschlechts im symbolischen Rede...” (N 11, 200).

49. Un adecuado anélisis de Hamann bajo la perspectiva de sus pseudénimos es el estudio de
Willhelm Koepp Der Magier unter Masken: Versuch eines neuen Hamannsbildes (Gottingen, 1965).
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de un modo sibilino la necesidad de ejercer ¢l trabajo analdgico y de crear
imdgenes potentes.

La paradoja

Dos son las figuras centrales a las que Hamann recurre desde el
comienzo de su obra: Cristo y Sécrates. Y ambos comparten no s6lo una
actitud vital, un modo de hablar y una importancia histdrica fuera de toda
duda, sino una particular ignorancia que se convierte en sabiduria. Pero, sobre
todo ello, ambos son ejemplo de una paradoja que Hamann conoce bajo el
nombre de Knechtgestalt o “forma de siervo”. La paradoja radica,
precisamente en que aquello que es més relevante, adquiere la forma de la
mayor y mds escandalosa insignificancia. Fue el caso de Sdcrates y, en
especial, de Cristo. Ambas figuran abren, para Hamann, la necesidad de pensar
en forma positiva la paradoja. Y de convertir a su pensamiento en una sucesién
de paradojas que es necesario enfrentar.

Hamann eleva la paradoja a un rango de fundamental importancia. Esto
es algo que el razén abstracta no soporta y que Hamann reivindica como
fundamental. Los elementos més importantes de la historia, los rasgos
esenciales del ser humano, las situaciones vitales mas interesantes y, por
supuesto, la estructura de la realidad concreta sélo pueden entenderse si se
admite la paradoja. Y es que la paradoja lleva a sostener la vista ante las
contradicciones de modo creativo, y a mantener la perplejidad. Nunca ofrece
seguridad, como s podia hacerlo la razén discursiva. Hamann prefiere habitar
el territorio de la perplejidad que provoca la paradoja.

Este territorio se encuentra presidido por las contradicciones, pues la
paradoja admite la contradiccién. Y, como decia a Jacobi en dos cartas
significativas, escritas al comienzo y al final de la vida, no puede renunciarse
a la tarea de enfrentar las contradicciones de la propia existencia y del tiempo
y tarea en que se vive, sin posibilidad de escapar a ellas®. El terreno de la
existencia concreta se encuentra empedrado de contradicciones que sélo
pueden abordarse desde la aceptacion de la paradoja. Por ello, en la mayoria
de ocasiones, Hamann constata la presencia de las paradojas y se limita a
resaltar su valor como algo irrenunciable. Otro motivo de rechazo al modelo
de razén ilustrada.

Hay un elemento interesante, aunque poco claro, que ilumina el uso de la
paradoja y la aceptacion de las contradicciones. Hegel lo vié bien, aunque de
un modo intencionadamente cercano a su propio pensamiento. Y es que

50.Cf.: N1, 224; ZH 7 478.
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Hamann afirmd, en algin momento de su vida, la necesidad de buscar un
principio de coincidentia oppositorum, que permitiera encontrar un camino a
la presencia de las contradicciones en un plano relacional mds elevado. Por
ello escribia a Jacobi en 1782, pocos afios antes de su muerte que “Jordani
Bruni “Principium coincidentiae oppositorum” ist in meinen Augen mehr
werth als alle Kantsche Kritik” ',

La referencia no es precisa, pues semejante principio se debe a Nicol4s
de Cusa mds que a Giordano Bruno, peor esta imprecision no enturbia el deseo
de Hamann. Es el deseo de mantenerse en pie ante la presencia irrenunciable
de las contradicciones y a pensar, en forma creativa, la paradoja.

Una interpretacion incesante: razon y hermenéutica

Un dltimo rasgo del tono peculiar de Hamann explicara el cardcter de su
obra. Puede entenderse si se tiene en cuenta lo que acabo de afirmar y explica
la extrafieza que produce su lectura. Quien ha afirmado el valor del lenguaje,
de los simbolos e imdgenes y de la analogfa llevard a admitir la necesidad de
una expresién que exija ser constantemente interpretada. Es decir, a la
elaboracién de un pensamiento que se elabora en planos muiltiples, cada uno
de los cuales puede ser objeto de interpretacién. Es lo que hace Hamann. Y
€50 supone no sélo una concepcidn de lenguaje, sino una particular idea de la
razon, que se expresa en planos diferentes.

En efecto, Hamann nunca escribe siguiendo las reglas de un orden
lingiifstico lineal. Reconoce que el lenguaje se compone siempre de planos o
niveles muiltiples, que no pueden reducirse a una sucesién lineal. Cada uno de
estos planos exige un distinto nivel de interpretacidn, 1o que hace de la
expresion lingiifstica un ejercicio de interpretacidn abierto a la multivocidad,
al continuo trabajo de andlisis simbdlico, a la negativa a admitir una
correspondencia biunfvoca entre lenguaje y realidad. Esta es Ia
correspondencia dictada por el orden y querida por la razén deductiva
abstracta, que Hamann siempre considerd errénea y mutilante.

Al contrario: Hamann practica la elaboracién de diferentes planos de
significacién en sus escritos, la creacién de niveles diferentes que no se
someten a un orden lineal, la abreviacién consciente (aun cuando lleve a la
dificultad y sea, tantas veces, insoportable) y la negativa a ver en el lenguaje
una arquitectura de planos estrictamente ordenados que puedan resolverse
mediante un andlisis geométrico. Ello hace que sus obras parezcan de

51. ZH 4 ,462.
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imposible lectura. Y lo son si no se acepta el principio de la multivocidad y de
ruptura del orden lineal.

Por eso Hamann nunca soport6 la dictadura de la interpretacién que
suponia la razén de Newton y de los ilustrados franceses o berlineses. Para
estos s6lo habia un camino posible de interpretacién. Para Hamann la vida, la
realidad y los seres humanos eran lo que eran, precisamente, porque permitian
la existencia de un perenne “conflicto de interpretaciones” que se redimia a si
mismo y que no admitfa un camino unico. Por eso nunca acepté la presencia
de un significado literal dnico. Este era la muerte del lenguaje, de la razén. Y,
por supuesto, de la vida. Pues eliminaba la paradoja, la creacién de imédgenes
y la extraordinaria libertad que el lenguaje permitia. Y esa libertad, que era
también la libertad del ser humano, llevaba a la libertad de la interpretacion.
Con las exigencias y la perplejidad que suponia.

Para nuestro autor, ¢l mundo y el ser humano eran tales porque
constituian una invitacién a la interpretacién incesante de la multivocidad.
Algo que, evidentemente, se oponia a la claridad de la razén ilustrada y al
poder que ejercia para hacer del individuo concreto un mero sumando de una
serie uniforme. Esto resultaba insoportable para Hamann. El “Mago del Norte”
luché contra todo tipo de poder que pretendiera aniquilar al individuo. Por ello
mantuvo la exigencia de una interpretacién constante y siempre abierta como
espacio de libertad, pero también como espacio de dolor y paradojas.

Alo largo de estas paginas me he esforzado en presentar una “tarjeta de
visita” que haga accesible a Hamann al lector en lengua castellana. Tras todo
ello quedan abiertas muchas cuestiones que exigen ser analizadas con mayor
detenimiento. Pero el lector de lengua castellana dispone aqui de razones para
comprender por qué Hamann fue llamado el “Mago del Norte”. Los magos
crean espacios de ilusién que llegan a seducir. Y es que la historia de Hamann
no se limita a un capftulo importante de la historia del pensamiento alemén: es
la historia de una seduccién. Y ésta siempre es peligrosa. Pues se deja sentir,
aun cuando no se esté de acuerdo con ella. Kant, que siempre fue su amigo,
parecié entenderlo bien. Aunque nunca estuvo de acuerdo con sus ideas,
admiti6 el valor de la seduccién que Hamann ejercié en forma tan atormentada.



