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Resumen

Laautora analiza el pensamiento reformista del emblemético Josep Climent i Avinent (1706-
1781), obispo de Barcelonade 1766 a 1775 y uno de los principal es representantes de la llustracion
espafiola. Un movimiento caracterizado, a diferencia de su homénimo francés, por la coexisten-
ciadelarazony delafe en sus postulados.
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Resum. Pietat i il-lustracié en relacié harmonica. Josep Climent i Avinent, bisbe de Barcelona,
1766-1775

L’ autoraanalitza el pensament reformistade I’ emblematic Josep Climent i Avinent (1706-1781),
bisbe de Barcelonade 1776 a 1775 i un dels principals representants de la |1 -lustraci6 espanyo-
la. Un moviment caracteritzat, a diferéncia del seu homonim frances, per la coexisténcia de la
rad i delafe en els postulats.

Paraules clau: Josep Climent i Avinent, 1766-1775, Il-lustracio, Església, regalisme.

Abstract. Piety and Enlightenment in harmonious relationship. Josep Climent i Avinent, bishop
of Barcelona, 1766-1775

Although the French Enlightenment turned in an anti-Catholic direction, the cause of the Luces
in Spain was not perceived as incompatible with the chief element of Spanish identity, Catholicism.
In this context, what can be defined as the Spanish Enlightenment entailed a purification, or
«enlightening», of the Catholic faith rather than its abolition. Thus, for Spanish ilustrados, to
oppose «superstition» was to oppose a trait regarded as extrinsic to the faith, not an element
essential toit. Of all ilustrados, Josep Climent i Avinent (b. 1706, d. 1781), bishop of Barcelona
from 1766 to 1775, stands unparalled in eighteenth century Spain for his unique way of inter-
weaving notions of enlightenment and Catholic reform. While many thinkersin Spain rallied for
the enlightened notion of progress, Climent employed a language of classical republicanism
in the Christian guise of admiration and emulation of the early Church. Unlike many reformersin
his day and age, Climent had no qualms about explicitly identifying the key obstructions to his
reforms while foreseeing the obstacles with exceptiona lucidity.
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Los destellos que iluminaron € Siglo delas L uces espafiol emanaban de focos muy
diversos. Latransicion de los Austrias alos Borbones conllevé no solo la centra-
lizacion burocrética tendente a finali dades absol utistas sino también un incremento
de las comunicaciones con la Europa catélicay la Europa protestante. El resulta-
do setradujo en lallustracién espafiola, tanto en forma de ciencias nuevas —entre
|as cuales la economia politica— como de corrientes de reforma religiosa como el
jansenismo. Desde luego, fueron autéctonos algunos focos de la llustracion como
laresurreccion del humanismo cristiano, las traducciones biblicas y la valoracion
delatradicion patristicay del cristianismo primitivo —elementos que habian sido
anulados por la Contrareforma. A pesar de que la llustracién francesa se escor6
hacia el anticatolicismo, en Espafia, |a causa de las Luces no fue percibida como
incompetible con el elemento clave de laidentidad nacional, el catolicismo. Ental
contexto, 1o que se puede definir como lustraci6n espafiola comportaba, mas que
su abolicion, una purificacion, o una «ilustracién», de lafe. Por consiguiente, para
losilustrados, luchar contrala supersticion era oponerse aun rasgo extrinseco ala
fe, no aun elemento esencial alamismal.

De todos los ilustrados, Josep Climent i Avinent (1706-1781), obispo de
Barcelona de 1766 a 1775, permanece sin parangon en toda la centuria diecio-
chesca a causa de su intento especifico de imbricar nociones de la Ilustracién con
lareformadel catolicismo. Mientras muchos ilustrados espafioles se abocaban a
la nocién de progreso, Climent empled un lenguaje de republicanismo clésico en
su manerade admirar y emular a cristianismo primitivo. A diferencia de muchos
reformadores de su época, Climent no tuvo reparos ala hora de identificar expli-
citamente las principal es obstrucciones a sus reformas, toda vez que preveialos
obstécul os con excepcional lucidez.

Climent nunca se definié como jansenista, aunque sus simpatias con la causa
del jansenismo lo asocian a este movimiento?. Tales simpatias lo condujeron a
escribirse con el abad jansenista francés Clément de Auxerre. Las cartas de su
mutua correspondencia (fechadas entre 1768 y 1781) revelan con claridad |os esco-
Ilos del proyecto de Climent3, El abad Clément creyd que la expulsion hispénica

1 Paraprofundizar en como se articulé la llustracion en Espafiay en cuéles fueron sus relaciones
con el catolicismo, es recomendable el primer capitulo de SaucNieux, Jodl (ed.), Foi et Lumiéres
dans I’ Espagne du xviiie siécle, Lyon: Universidad de Lyon, 1985.

2. EnlaEspafiadel siglo xvii, € jansenismo se puede, casi, fundir ala causa de las Luces, puesto
quelos principios preconizados por |os ilustrados espafiol es, promovidos sobre todo por € Estado,
coinciden realmente con muchos de | os objetivos jansenistas. De hecho, muchos de los burécratas
de Madrid pueden definirse como jansenistas. Desde Madrid se apoy0 |a resurreccion de la teo-
logia patristica sobre la teologia moral de los jesuitasy €l resultado fue un sentimento anti-esco-
lastico, unavia para purificar a catolicismo de todo lo que podia considerarse supersticioso y un
énfasis en unamayor independenciadelalglesia, & episcopadoy € clero secular nacional a expen-
sas de |la jerarquia romana, especificamente de la curiay del clero regular. Como los jansenistas
insistian en un mayor rigorismo moral —apoyado en la teologia patristica— y en lareforma de
|as précticas supersticiosas e iconocéntricas comunes a tantas parroqui as espafiol as, |as causas del
jansenismo y del regalismo se aliaron beneficiosamente para ambas corrientes en mailtiples ocasiones.

3. Archivo del Seminario de San Sulpicio de Paris (de ahora en adelante, A.S.S.P), corresponden-
ciaentre el abad Clément, obispo de Versalles, y Josep Climent, obispo de Barcelona, manuscri-
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delos jesuitas en 1767 era el momento oportuno para que los obispos espafioles,
como su homonimo Climent, trascendiesen de las fronteras estatales, se adhirie-
ran al movimiento de la Internacional Jansenista* y presionasen para conseguir
reformas eclesiasticas®.

Consciente del regalismo madrilefio®, Climent era también totalmente cons-
ciente de como el galicanismo habia influenciado a los jansenistas franceses en
sus esfuerzos de reforma’. Asi que permanecié alerta con respecto alarelacion
entre su posicion y la autoridad secular. Percibido como igualmente sospechoso
para el patronazgo regio alareformaeclesiastico-religiosay paralaesperada opo-
sicion del papado, Climent mantuvo en su correspondencia con €l abad Clément

tos 1289-1290, afios 1768-1790. En las notas siguientes, la correspondencia de la Collection
Clément seindicara con las siglas C.C. y seidentificara |a epistola concreta mediante e manus-
critoy el nimero del folio que la contiene.

4. Tomo prestado el término de Internacional Jansenista de Dale K. van Kley. En el capitulo segun-
do de su coedicion Religion and palitics in Enlightenment Europe, Notre Dame: Universidad de Notre
Dame, 2001, Dale K. van Kley utiliza este término para describir cémo, a principios de ladécada
de 1760, «la campafia contra“la corte de Roma’ y losjesuitas como su simbolo mas embleméti co»
no erayaexclusivade |os jansenistas de Francia. Mediante la comunicacién con sus compafieros
jansenistas (0, en algunos casos, agustinianos), sobre todo, de los Paises Bgjosy de Italia, los fran
ceses establecieron unos contactos que dan al jansenismo un aspecto internacional.

5. Esmés, el periodo que abarcala correspondencia entre Climent y Clément coincide, aproxima-
damente, con el pontificado de Clemente X1V (1769-1774). Un pontificado percibido —a pesar
del pesimismo papal de Climent— como el momento oportuno para emprender reformas signi-
ficativas por la promesa pontifical de anular uno de los obstacul os a las mismas: 10s jesuitas.
Clemente X1V consigui6 disolver |la Compafiia de Jesis en 1773, una accién que se consider6 el
necesario preludio a cualquier reforma. En general, el periodo comprendido entre 1769y 1774
seintrospecciond como muy propicio alareforma catélica. Charles Noel detalla esta asociacion
en «Clerics and Crown in Bourbon Spain, 1700-1808», BRADLEY y VAN KLEY (eds.), Religion
and politics...

6. Unatendencia ampliamente instalada en la Europa del siglo xviii, €l regalismo implicaba el uso
real de ministros'y consejeros, reformadores dedicados e imaginativos, para vigorizar |a autori-
dad monérquica, incentivar la cienciay la culturay luchar por la prosperidad de Espafia, refor-
zando su poder y presencia en Europay allende los mares. Bajo Carlos 111, el ministro de Gracia
y Justicia Manuel de Roday el fiscal del Consejo de Castilla Pedro de Campomanes fueron dos
ejemplos representativos de inclinacion jansenista.

7. Latradicion galicanista construy6 unabase relacional entrelalglesiay el Estado en que el clero
jansenista francés apelaba ala autoridad del estado en cuanto su intento de ampliar la autoridad juris-
diccional de los obisposy de los curas topaba con resistencias desde Roma. El concepto de gali-
canismo, unatradicién que algunos pensadores retrotraian ala edad media, tuvo mucho ascendiente
en losreinos, eclesiasticosy paliticos, de Francia. Ese concepto entrafiaba que lalglesiade Francia
—o Iglesiagalicana— y sus escuelas teol 6gicas habian mantenido y continuaban gozando de cier-
tas libertades como un derecho comuin en el seno de la Iglesiauniversal. Tales libertades se ges-
taron en lalglesia primitivay tendian a restringir la autoridad papal directa sobre lalglesiade
Francia, aumentando, en cambio, la de los obispos franceses y la del sefior temporal, ésto es, la
del rey. A lolargo del siglo xviil, alavez que asertaban ser sus ideas articulos de fey a pesar de
gue no discutian la primacia pontificia, los galicanos intentaron clarificar que su via de conside-
rar la autoridad papal estaba mucho més en consonancia con las Sagradas Escriturasy con latra-
dicion eclesiastica. Sin embargo, cabe tener en cuenta que los galicanos podian integrarse en las
autoridades religiosas pero también en |as autoridades temporales o seculares que implementa-
ban las libertades galicanas por motivos muy diversos. L os obispos franceses, por ejemplo, uti-
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gue «los males expuestos | ...] son conocidos; solamente parece que la subversién
deladisciplina[...] no menos proviene del regalismo que del ultramontanismo»®.
Como dternativay por tal de hallar un Unico medio institucional para materiali-
zar su vision de reforma eclesiasticay moral, Climent fue mas ala de Madrid y
de Roma. A lo largo de la correspondencia, Climent hizo evidente su interés en
los sinodos provinciales independientes como organismo preceptivo ideal de la
reforma catélica o «ilustracién». Por su manera privativa de casar nociones deilus
tracion y de reforma catélica, el obispo Climent de Barcelona permanece como
unafigurasingular delallustracion catélica espafiola. Susideas, difundidas atra-
vés de pastoral es, actuaron como «luces» catélicas de la llustracién. Extractos de
sus cartas llegarian a publicarse en las pro-jansenistas Nouvelles Ecclésiastiques
de Francia, ganandole la reputacion deilustrado de laiglesia espafiola.
Fueseilustrado o reformista, en €l siglo xvii1, €l catolicismo existiacomo otra
modalidad de la llustracion. Era una busqueda de renovacion interior através del
retorno aladisciplinamoral entreloslaicosy los clérigos, modificadas sus carac-
teristicas de estado a estado para adaptarse a las necesidades de cada sociedad en
cuestion, a su historia y/o a su soberanc®. Mientras que el andlisis convencional
de lallustracién se caracteriza por el impulso ala secularizacion de la sociedad
por parte de deistas como Voltaire, |os acontecimientos del siglo xviii no agrupan
ineluctablemente alarazon, el progreso y la secularizacion contralareligiony
el antiguo régimen. De hecho, o que realmente estd tomando forma en muchos
paises de la Europa occidental no es un retrato en blanco y negro de los philosophes
de lallustracién combatiendo el orden establecido de Iglesiay Estado, sino una

lizaron estaideol ogia para consolidar un mayor poder alahora de gobernar sus didcesis, mientras
que los magistrados |la adoptaron para extender sus jurisdicciones hasta cubrir asuntos eclesiés-
ticos. Aunque perseguidos por sus monarcas, | os jansenistas franceses tuvieron éxito en sus ape-
laciones ala autoridad estatal en formadel Parlamento de Paris. En Francia, el derecho de censurar
ala clerecia habia sido, y continuaba siendo, gjercido, sobre todo, por los parlamentos en nom-
bre del rey y tal mecanica se reprodujo en numerosas ocasiones para defender a los jansenistas
contra | os obispos ultramontanos. En el siglo xviil, los parlamentos fueron arrogandose, cada vez
con mayor intensidad, del nombre de la «nacién». Para ulteriores clarificaciones de como influ-
y6 estadindmicaen e siglo xvin francés, van KLEy, Dale (1996) analizaen profundidad lasimpli-
cacionesy los resultados de |as diversas interpretaciones del galicanismo en van KLEY, The
religious origins of the French Revolution: From Calvin to the Civil Constitution, 1560-1791,
New Haven: Universidad de Yale.

Mientras, en Espafia, donde no habia parlamentos, el poder secular del rey amenazaba cada vez
més |as prerrogativas episcopal es para hacerse, de lamejor manera posible, con todas las formas
de autoridad asumibles al estado en los limites que le eran propios. A pesar de que el monar-
ca habia gjercido esa misma autoridad contra los jesuitas en 1767 y afavor de los «jansenistas»
—pues éstos apoyaban su regalismo.

8. A.SSP,C.C., ms. 1289, cartade Climent, octubre de 1768, fol. 54v.

9. Samue Miller dibuja una panorémicadel desarrollo de este catolicismo ilustrado en la Europa del
siglo xviil —en €l territorio austriaco de la corona, en los principados germanicos, en Napoles, en
Espafiay en Portugal— en laintroduccion aMiLLER, Samuel (1978), Portugal and Rome, c. 1748-
1830. An aspect of the Catholic Enlightenment, Roma: Universidad Gregoriana. Con sus raices
en € librero e historiador de Milan, MuraToRI, Luis Antonio (1672-1750), Miller afirma que las
palabras de éste sobre la caridad «suenan a cristianismo préctico». La caridad no es un lazo abstracto
que une ala sociedad, sino un ideal que requiere unaimplementacion practica.
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escena politica e intelectual polifacética caracterizada por disputas «intra-deno-
minacional es» —catdlicas 0 protestantes— que afectaban alarazon, larevelacion
y adiversas esferas de influenciay que convertiaalos clérigos, burdcratasy fil6-
sofos en participantes activos de esas disputas. Lo que se halla, entonces, es una
complegjainteraccion entre lareligion y la politica que descubre otra cara de los
mismos conflictos dieciochescos a partir de los cuales grupos religiosos de una
misma linea confesional, en realidad, sostuvieron diferentes puntos de vista, 1o
cual lleva areconsiderar la definicién de «conservadurismo» religioso. Dado que
las opiniones religiosas del clero de diferentes paises abarcan tanto la tendencia
conservadora (o ultramontana) cuanto lareformista, lapinturaglobal delos pueblos
de Europa se puede observar en términos de «llustracion cristiana»®.

Bernard Plongeron ha analizado el concepto de llustracion catdlica (Aufkiarung
catholique), situando sus tres pilares en la reforma eclesiastica, la justicia social
(con € retorno alosideales de laiglesia primitiva, de caridad en forma de hospi-
tales) y laeducacion publica acercade lo que eray paraqué fue fundadalalglesia
(en escuelas primarias gratuitas y con laintroduccién delalenguavernaculaen la
liturgiay los sacramentos)™. Plongeron remarca el deseo de reafirmar latradicion
humanista en el seno del cristianismo de muchos catélicos del momento.
Consiguientemente, como criaturas hechas aimagen de Dios, los humanos debe-
rian buscar su plenarealizacién através del uso y desarrollo del intelecto. Estas
reflexiones condujeron a muchos catélicos areivindicar un «retorno alas fuentes»
delavida eclesidstica de la Iglesia primitiva. De esta forma, Plongeron mantiene
gue estos catdlicos reformistas pusieron una barrena pseudo-primitivistaen lareté-
ricadel progreso de philosophes como Diderot o Voltaire (apesar de que susinten-
ciones eran opuestas a ello)*2.

De muchas formas, este fendmeno se ilustra con el caso de Climent, que usd
un lenguaje o «discurso» de republicanismo clasico segun la manera cristiana de
admirar y emular alalglesiaprimitiva. Este discurso preval ece en su controverti-
dainstruccion pastoral de 26 de marzo de 1769. Dirigida especificamente ala ciu-
dad de Barcelona, en ella, Climent criticaba el lujo y larelajacion de ladisciplina
moral en lalglesia, empleando un lenguaje de oposicién, unaretérica de la auste-
ridad que reflejabaladel «republicanismo clésico».

El republicanismo clésico era otro sendero de la llustracién —representado por
Mably, Rousseau y, hasta un cierto punto, Montesguieu— que exaltaba e invitaba
al retorno de las virtudes «republicanas» clésicas de austeridad y claridad en los
procedimientos deliberativos como los que se hallaban en la Greciaclasicay en
la Roma republicana. Constituia un discurso de voluntad politica a interpretar «el
desorden y las peripecias como el estado natural de la existencia humana, deriva-

10. BRADLEY Yy VAN KLEY (2001), «Eighteenth-Century Religion and Politics in Comparative
Perspective», Religion and Palitics, p. 4. Este capitul o introductorio describe las diversas tenden-
cias historiogréficas con respecto ala Europadel siglo xvii, reclamando un nuevo andlisis de las
relaciones entre lalglesiay el Estado en laépocade lallustracion y la Revolucion.

11. PLoNGERON, Bernard (1969), «Recherches sur I’ Auflarung catolique en Europe Occidentale (1770-
1830)», Revue d’ Histoire Moderne et Contemporaine, 16: 555-605.

12. Ibid., p. 593.



96 Manuscrits 20, 2002 Andrea J. Smitd

do del inestable movimiento de las pasiones que solo podian embridarse median-
te un orden politico en €l que los intereses individuales se identificasen al bien
comin a través de lainculcacion de las virtudes civicas»®. Climent empled un
discurso similar para diagnosticar el desorden de la lglesia de su tiempo, focali-
zando en lainfluencia corruptora del lujo que habia acompafiado al «progreso».
Sdlo las virtudes de la austeridad y la caridad cristiana que se encontraban en la
Iglesia primitiva podian combatir tan corruptas fuerzas. El medio de establecer y
de sostener esas virtudes Uinicamente podia ser implementado por concilios ecle-
siasticos y por lainvulnerable jurisdiccion espiritual de los obispos en el seno de
sus didcesis.

Dado que € abad francés Clément se habia fijado en Climent como en un clé
rigo cuyas palabras podian explotarse especificamente para mejorar la situacion
politica de los jansenistas en Francia, inicio la correspondencia con el obispo
Climent y, en €l transcurso de la misma, le pidi6 le mandase alguna de sus ins-
trucciones pastorales. A Clément |e gustaba particularmente la pastoral del 26 de
marzo de 1769 y escribié a Climent sus planes para publicarla en francés. Sin
embargo, también le avisd de que algunos elementos de la pastoral eran demasia-
do criticos con la autoridad del rey, afiadiendo que él no podria publicarlasin la
adicién de unas notas que mutasen €l inevitable criticismo por parte del Estado
francés. Proporcionando un model o adecuado paralareforma, lapastord de Climent
habia usado, especificamente, la negativa a administrar 10s sacramentos al empe-
rador Teodosio por parte del obispo Ambrosio de Milan en el siglo v como gjem-
plo de cdmo reestablecer la autoridad de los obispos a nivel que les eracomuan en
lalglesiaprimitival®. A través de otros ejemplos histdricos como el de laquerella
delasinvestiduras que empez6 cuando €l papa Gregorio VI excomulgé a Enrique
IV, las palabras de Climent amenazaban implicitamente a los monarcas. Asi que
€l abad Clément le explicitd la necesidad de unas notas que rebajasen un lengua-
jetan sedicioso: «sin lanota, esta obra arrostrara algunas criticas, que no se supe-
rarén con esta nota sobre la cuestién de si 1os reyes pueden ser excomulgados. Y
sucede lo mismo con las Declamaciones Sediciosas, que pueden considerarse cri-
menes contra el Estado»'®.

13. Keith Baker ha documentado lainfluencia del republicanismo clésico y de sus variaciones en
laFranciadel siglo xvii en el mundo de lapoliticay lafilosofia. Véase BAKER, Keith (marzo de
2001), «Classical Republicanism in Eighteenth-century France», Journal of Modern History,
73: 36.

14. El temaeralaamenazaquelalglesiaplanteabaala soberaniatemporal con la potestad para exco-
mulgar, através delacual el episcopado podia g ercer una autoridad indirecta sobre |os aconteci-
mientos del reino. Con el ejemplo del obispo Ambrosio y de Teodosio de Roma se mostraba que
el emperador de un imperio oficialmente cristiano podia ser excomulgado con toda legitimidad.
Si se permitialatrascendenciade tal accion, podiainferirse que un monarca no era efectivo si sus
stibditos catdlicos podian justificar su desobediencia con el argumento del ostracismo eclesiastico
del principe.

15. «Sanslanotte, I’ ouvrage aurait quelque critique, qu'il N’ aprouvera pas avec cette notte sur laques-
tion si les Rois peuvent étre excommuniqués. Et il est de méme sur les Déclamations Séditieuses,
que peuvent étre Crimes d’ Etat». A.S.S.P, C.C., ms. 1289, carta del abad Clément de Auxerre, 12
de agosto de 1769, fol. 250v.
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En sus cartas a abad Clément acerca de la publicacién de su pastoral, Climent
aparece como consciente de que su pastoral podia caer en manos equivocadas en
Esparia. Conocido en Madrid como un obispo que no aplicaba enteramente obje-
tivos regalistas en su diécesis, Climent podia ser un blanco fécil de acusaciones
de sedicion s sus metas no coincidian con las de las autoridades estatales. Asi que,
consciente de que tenia enemigos que aprovecharian la oportunidad para atacarle,
suplicé a Clément que no publicase la descripcion contundente relativa alas accio-
nes de Ambrosio con las palabras: «Juzgo que no todos estaran contentos y que,
estando €l fuego escondido bajo delaceniza, s ai se publicarami carta con algu-
na nota sobre aguellos hechos, temo que se descubririaaquel fuego. Y assi buelvo
aencargar aV. encarecidamente que no permita se imprima mi carta»1é. Cuando
supo de la publicacién de su pastoral, volvié a escribir, demostrando la gravedad de
sus afirmaciones:

Ruego a V. con mayor encarecimiento que compre todos |os exemplares pagando-
los doble de lo que valen y avisandome su importe para que yo le satisfaga, con la
inteligencia de que ningun dinero daré por més bien empleado que el que emplea-
ré en ésto. V. me assegura que no vendra a Espafia|...], como estoy persuadido de
que vendrian mas de uno y de que uno solo que ai se publique encendera aqui un
fuego que me ha de abrasar?”’.

Sin embargo, como €l abad Clément reconocia cariacontecido en su réplica,
eraimposible impedir su publicacién, de modo que no podia prometer nada a
Climent.

Como Climent se temia, su pastoral disgusto por igua a Carlos 1l y aClemente
XIV 'y ambos, rey y papa, solicitaron unainvestigacion de la pastoral climentina
Ahorabien, lacomision designada al efecto no hallé nada de sedicioso ni de natu-
raleza antipapal en las palabras de Climent y el obispo no fue penalizado en aquel
momento. Asi que la publicacidn delapastora lo llevé aindisponerse con € Papado
y laMonarquiay apromover una reforma catélica que tenia ciertas trazas de pen-
samiento ilustrado con la peculiaridad de que este pensamiento era promovido por
el Estado espafiol (en nombre del «progreso») a pesar de que contenia una ame-
nazaimplicita al Estado’®,

16. lbid., cartade Climent, 13 de agosto de 1769, fol. 252v.

17. lbid., 21 de agosto de 1769, fol. 258v.

18. En contraste a Climent, la llustracion que se desarroll6 en Espafia se asociaba, en su mayor parte,
al concepto de «progreso». Lamonarquia hispanica se dedicd a promover este progreso en la «cien-
cia», asociada a monje benedictino Benito Jerénimo Feijoo, y en el crecimiento delacivilizacion
y la productividad econdémica, especialmente a través del programa regalista de centralizacion
politica creciente preconizado por €l fiscal Pedro Campomanes en Madrid. De todas formas, esta-
distas como Campomanes no podian olvidarse de que, para orquestar una centralizacion exitosa,
el progreso solo podia inserirse en un cafiamazo catélico. Por consiguiente, el proyecto abrazé la
centralizacion de la Iglesia espafiola. El paradigma del proceso se materializa en la Compafiiade
Jestis, un orden regular fundado en Espafia en la década de 1540. Debido a hecho que la Compafiia
se articulaba en una organizacién internacional con centros de mando fuera de Espafiay debido a
su voto especia de lealtad a papa, la monarquia veia a los jesuitas como un desafio a su poder
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El clero espariol no disponia de foros donde debatir ni de medios donde acor-
darse paradiscutir lapostura de lalglesia ante los decretos expelidos desde Madrid.
El resultado es que demasiado a menudo sus miembros estaban divididos con res-
pecto a qué posturatomar. En vistadelo cual, se puede comprender facilmente la
insistencia de Climent en la comunicacion epistolar, en la asistencia mutua entre
| os obispos esparioles y en la convocatoria de concilios regionales. Claro que una
estructura eclesiastica como ésa no casaba con la visién regalista de la catdlica
Iglesia de Esparia. Sobre todo, el «déspotailustrado» Carlos I11 y los ministros de
su mas entera confianza pugnaban por una lglesia espafiola que permaneciese en €
catolicismo ortodoxo, pero que acatase, sin mediacion, 6rdenes del Estado. Todos
los decretos procedentes de Roma tenian que ser aprobados por el Estado antes de
aplicarse a clero nacional. Asi que lalglesia de Esparia habria de quedar indirec-
tamente sojuzgada por € papay directamente sojuzgada por la Corona.

Por el contrario, Climent pensaba que esta vision regalista contradecia a la
estructura eclesiasticade lalglesia primitiva. El anhelaba una estructura eclesias-
tica colegial méslatera de obispos de Espafiay de obispos de la Ecumene, entre los
gue seincluiael obispo de Roma. Segln su proyecto, aunque permaneciesen lea-
les a sus monarcas, |0s eclesiasticos retendrian autoridad espiritual en sus juris-
dicciones. Aquellas érdenes que afectasen ala autoridad jurisdiccional habrian de
emanar de otros obispos através de los concilios y no del monarca. Este énfasis
en laindependenciade lalglesia (especialmente en € contexto espafiol de estado
catélico confesional) terminaria por ser visto como una amenaza politicaimplici-
taa estado. De estaforma, mientras que la actitud de Climent hacia Roma complacia
al regalista Estado espafiol, su amplia vision de la Iglesia limitaba la bienvenida
gue hubieran podido dispensarle | os regalistas madrilefios —y contribuiria, como
veremos mas adelante, al desfavor de laMonarquiay a su forzada resignacion del
cargo episcopal en Barcelona.

En su pastoral del 26 de marzo de 1769'°, podemos observar laampliavision
climentinade reformaen el seno de lalglesia catdlica, especialmente espafiola, y
como estaampliavisién abarcaba lasrelaciones entre lalglesiay e Estado, ladis
ciplinamoral de su feligresiay la estructura eclesiastica de su diécesis. Como ya
se hadicho con anterioridad, estareforma conllevaba, a grandes rasgos, € retorno
a modelo de lalglesia primitivay alas préacticas de |os primeros cristianos. Un
gje central delapastoral gravitaba entorno alos libros en que Claudio Fleury habia
descrito tales model os. Climent no sdlo recomendaba Las costumbres de losisra-
ditasy Las costumbres de los cristianos (1682) de Fleury como lectura a sus semi-
naristas, sino que los recomendaba a su didcesis en pleno. La explicacion y el
argumento esencia de retorno al modelo de la lglesia primitiva de Fleury hallaron

rea. En 1767, Carlos |11 consiguié expulsarlos de Espafiay de sus colonias. Para profundizar en los
lighmenes entre llustracion, Iglesiay Estado en Espafia, consliitese a HERR, Richard (1958), The
Eighteenth-Century Revolution in Spain, Princeton: Universidad de Princeton.

19. CuiMENT I AVINENT, Josep (1788), «Cartaatodos sus feligreses de Barcel onaw, Colecciédn de las obras
del Ilustrisimo nuestro sefior don Josef Climent, Obispo de Barcelona, Madrid: Imprenta Real,
vol. |, p. 187-268.
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un eco en Climent, abogado de una mayor autoridad episcopal, del reestableci-
miento de los concilios provinciales y de una dedicacion global ala caridad cris-
tiana. Climent vio en €l analisis de Fleury un caso raciona parareconceptuaizar en
qué consistiala vida cristiana. Es mas, las obras de Fleury eran valiosas no sélo
por €l uso de larazén, sino también por su «estilo natural y conciso [...] entretegida
[sic] dereflexionesy, habiéndolas unido, [Fleury] logré acomodarse y aprovechar
atoda clase de lectores»?°.

Escritas por un galicano en los tiempos previos a la llustracion, las obras de
Fleury se tradujeron a otras lenguas y fueron reimpresas en nUMerosas 0casiones
alolargo delossiglos xvi y xvii?t, Dado que las Costumbres volvian acontar la
historiadel pueblo escogido por Dios sin criticar abiertamente alalglesia catdlica
y sin cuestionar la doctrina oficial, una diversidad de tendencias —entre las que
seincluian Roma, muchos catdlicos, galicanos, jansenistas y, hasta un cierto punto,
philosophes como Voltairey Diderot— aprecio el estilo y/o €l contenido de la obra
de Fleury. Al explicar la historia de los humildesinicios de losisraglitas del Antiguo
Testamento y delalglesiaprimitivaen el seno del Imperio romano, el retrato fleu-
riano de ambas comunidades fluctuaba entre la purezainicial, la corrupcion sub-
siguiente y la renovacion final de ambos grupos. En las Costumbres, este marco
histérico facilitaba el enlace «entre laredencién del mundo por Jesucristo y la pos-
terior catequizacion de la sociedad europea através del proyecto de regeneracion
ilustrada»?2. Asi pues, laobrade Fleury era, alavez, catolicaeilustrada por € uso
de larazdn que Fleury haciaen argumentar que los isradlitas fueron el primer mode-
lo de virtud en la épocacléasica, por encima de griegosy romanos, y que lalglesia
primitiva preservo esavirtud convirtiéndose en unaintachable republica cristiana
de almas razonables.

Esta descripcion del «gjemplo de lamés perfecta de las vidas» fue lareprodu-
cida por el obispo Climent casi un siglo después en escribir su pastoral exhortan-
do aunamayor disciplinamoral alagente de Barcelona. Con lavistapuestaen la
naturaleza comunitariade lalglesiaprimitiva, Fleury habia enfatizado laintensidad
con lacual los primeros cristianos pasaban €l tiempo conjuntamente rezando con
«los corazones unidos» (en una comunidad de bienes espirituales). Este sentido de
comunidad se extendia al reino de las materiaidades, puesto que los primeros cris-
tianos compartian, igualmente, sus posesiones con € resto de la colectividad, dis-

20. lbid., p. 199-204. Su llamamiento al retorno alas préacticas de lalglesia primitiva pretendia expli-
citamente no sélo captar la atencidn, sino ser aplicado por miles de personas de su didcesis con
independencia de edad y de clase.

21. Asi quelas obras de Fleury eran bastante féciles de conseguir paralos lectores del mundo catdli-
co. Como Climent sefiala en su pastoral del 16 de marzo de 1769, |as Costumbres habian sido tra-
ducidas al castellano y publicadas por miles desde 1737. Pese alo cual, los libros no se vendieron
bien en Espafiay miles de copias podian conseguirse a bajo precio cuando Climent escribié su
pastoral en 1769. Ibid., p. 188.

22. Esteesd principal argumento de Jason Kuznicki en su tesina de licenciaturatitulada Reasonable
souls: Jews, Christians, and the Catholic Origins of the Enlightenment in Claude Fleury’'s Moeurs,
Departamento de Historiade la Universidad Estatal de Ohio, junio del 2000, p. 97. Paraun andli-
sisdel contenido y de lasimplicaciones de las Costumbres de los israelitas y de los cristianos de
Fleury, véanse |as paginas de esta tesina.
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tanciandose, de esta manera, de todos |os bienes terrenales. La caridad eracrucia
en estas comunidades y fomentaba un sentido de hermandad cristiana en compar-
tir los cristianos todo o que tenian con los menos afortunados. Ese era el espiritu
gue Climent deseaba establecer en su didcesis.

Para subrayar laimportancia de las reivindicaciones reformistas climentinas
en su pastoral, Francesc Tort i Mitjans nos recuerda que «Climent defiende en ella
Sus convicciones con extraordinaria valentia, tanto mas significativa cuanto él
mismo sabe que no hay en Esparia libertad para escribir»23. Climent predicaba la
austeridad mediante una mayor disciplinaeclesidsticaen € seno delalglesiacat6-
lica, utilizaba este concepto de austeridad para criticar alos filésofos modernosy
explicaba el nexo inherente entre la austeridad y sus razones para pedir la restau-
racion de la «libertad» de los obispos —es decir, Climent construia una argumenta-
cién racional parareconceptualizar y, consiguientemente, regenerar alalglesiaen
el contexto de lallustracion. Su uso del lenguaje republicano clasico en formade
veneracion y de emulacion de la lglesia primitivay su compromiso con la refor-
ma catdlica constituye una al eacion Unica de nociones que dibujauna faceta dife-
rente de la llustracion espafiola.

Aun manteniendo que el estilo de vida del siglo xviiI se caracterizaba esen-
cialmente por «€el hienestar y lafelicidad», Climent reivindicaba una mayor dis-
ciplinamoral que encaminase a cada individuo a volver alos més «laboriosos»
y austeros estilos de vida de | os cristianos primitivos que Fleury describiaen sus
obras. Ser catdlico significaba creer en lo que creian los primeros cristianos, de
lo que, 16gicamente, se desprendia que las acciones de un catélico debian ase-
mejarse alas acciones de los primeros cristianos. «...LaTradicion es el cana lim-
pio por donde se nos comunica pura la doctrina de las costumbres. Si queréis,
pues, A. H. N. [amados hermanos nuestros], asegurar vuestra salvacion, haced,
no lo que veis hacer, sino 1o que leeréis en este libro haber hecho los antiguos
Christianos»?.

Los primeros cristianos habian vivido segiin estilos de vida «verdaderamente
cristianos» centrados en la «penitencia» de los pecados y en laresistencia alas
pasiones mediante un gjercicio continuo de la virtud?. Climent apuntaba que la
virtud habia remitido en la comunidad cristiana de |os siglos més recientes, sobre
todo, porgue la disminucion de la disciplina entre los eclesiasticos y lafeligresia
habia desencadenado una mermasimilar entre los laicos?. El ujo habia franque-
ado los muros de lalglesiacuando € clero comenzo adesviar hacia otras causas |os
diezmos destinados al aivio de los pobres, razon de su percepcion y materializa-
cion del espiritu de caridad cristiana.

23. TorT | MiTJaNS, Francesc (1978). El obispo de Barcelona Josep Climent i Avinent (1706-1781).
Contribucién a la historia de la teologia pastoral tarraconense en el siglo xviii, Barcelona: Ed.
Balmes, p. 113.

24. CLIMENT, «Carta...», p. 214.

25. Unadisquisicion acerca de las ideas de Climent sobre |a penitencia en SmipT, Andrea J. (2001),
The life and times of bishop Climent of Barcelona: A window into Spanish piety and Enlightenment,
tesina de licenciatura, Departamento de Historia de la Universidad Estatal de Ohio, p. 63-81.

26. CLIMENT, «Carta...», p. 242.
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Aplicando estos argumentos a su propia época —e, indirectamente, contra-
rrestando la reclamacién gubernamental de progreso econémico—, Climent exhor-
té alosfieles de Barcelona que, en afios recientes, habian asistido a un aumento
del lujo: «Antes dabais exemplo de moderacion y de templanza atoda la Europa
[...] Pero, en poco tiempo, segun se lamentan nuestros juiciosos ingenuos feli-
greses, el luxo ha perturbado aguel antiguo y loable orden y ha desfigurado a esta
Ciudad de modo que la desconocen |os que treinta afios hala vieron»?’. Climent
insistio en su reivindicacion de la austeridad arguyendo que tal como €l lujo habia
provocado lamermade lavirtud en lalglesia, habia provocado también laruina
de diversas «republicas y monarquias» del pasado y del presente. En general, el
lujo abocaba a «la afeminacion» y a ésta seguia una pérdida del valor y delaglo-
riamilitar e, inevitablemente, la corrupcion total de «aquellas Naciones» que lo
sufrian®.

Aunque Climent escribio de la capacidad como autoridad espiritual delalglesia,
no se perdio en disquisiciones sobre virtudes civicas. A pesar delo cual, susrazo-
namientos implicaban que laausteridad no era solo unavirtud cristiana, sino tam-
bién civica®®. Es més, su idea de austeridad contrasta de manera inherente con €
discurso monarquico de la llustracion espafiola. En la Espafia dieciochesca, la
Monarquia promovi6 activamente el «progreso» en el seno del estado regalista,
enfatizando en la prosperidad econémica para el bien de la economia politica.
Debido asu actitud paracon € lujo, Climent no quiso implicarse en esta promocién
de una mayor prosperidad econémica. Asi que su discurso sobre la virtud repu-
blicana de austeridad distaba de ser un discurso monérquico, en tanto en cuanto
consideraba €l 1ujo unafuerza mas corruptora que beneficiosa para Espaia. Siendo
sufindidad lareformadelalglesia, € sentido detal reformano coincidiacon € pro-
grama econdmico del Estado.

La fractura entre los discursos de progreso y austeridad se gjemplificaen la
pastoral de Climent, puesto que, en ella, Climent utilizd sus argumentos contra el
lujo para oponerse, primero, alos probabilistasy, luego, para dar alos philosop-
hes unaleccidn sobre larazon.

Pero lalicencia de opinar sin respeto ala Sagrada Escritura, ni alaTradicion, o €
probabilismo, inventado paralisonjear las pasiones de los hombres abri6 la puerta
al filosofismo moderno, cuyos autores y sequaces, desconociendo estar la naturaleza
humana corrompiday el entendimiento obscurecido por el pecado original, siguen
el instinto de su apetito por regla de sus operaciones, como si fuese €l recto dicta-
men de larazdny, sacudiendo sobervios €l yugo de la Fe, caen en el abismo de la
incredulidad y de lairreligion. Sin embargo, no todos estos pretendidos fil6sofos,

27. lbid., p. 248.

28. El lenguaje de Climent puede compararse al utilizado por Rousseau, Jean-Jacques en su Emile:
an essay on education, Noursk, J. y VALLANT, P. (1763), Londres: (traducido a inglés por Thomas
Nugent).

29. CLIMENT, «Carta...», p. 248-249. Climent no usa especificamente el término virtud civica, aun-
que, en discutir larepiblicaromanay su declive, su razonamiento fluctda de latemética religio-
sa a unatematica de decadenciay corrupcién humana en general.



102 Manuscrits 20, 2002 Andrea J. Smitd

sino dos o tres, que sepamos, se han atrevido a defender de propésito que el luxo es
honesto y Util y los argumentos con que intentan probar esta falsisima proposicién
son puros sofismas®.

Con las Costumbres de Fleury como gje de su pastoral, Climent empled unas
expresiones que presentaban a los «filsof os modernos» como menos razonables
que los primeros cristianos, una oportunidad que € mismo Fleury nunca habia teni-
do. En suma, Climent construyé un argumento racional que justificabala superio-
ridad de laverdadera virtud cristiana sobre lavirtud que procedia Unicamente de la
filosofia moderna.

Siguiendo su vision cristiana, Climent utilizé su palabra para criticar tanto a
lalglesiacorrupta como alairreligion de los philosophes, las respectivas derecha
eizquierdadel espectro politico del siglo xvii. Su enfoque aternativo perseguiala
«libertad» —con ideas especificas acercade lalibertad episcopal. Asi que Climent
se distinguié de ambos extremos politicos como catélico devoto y como subdito
led quereivindicabad retorno a orden natural delalglesamediante € cambio de
la posicién ocupada por lajerarquia romana.

Refiriéndose a acontecimientos especificos mencionados en Las costumbres
de los cristianos de Fleury, Climent reivindico €l retorno de la «libertad de los
obispos». Lahistoria de lalglesia primitiva de Fleury habia descrito su estructura
y lanaturaleza de | as tareas episcopal es, especificamente en los casos de los obis-
pos Ambrosio de Milén y Juan Crisbstomo. En las péginas de su pastoral, Climent
defendia el clericalismo iluminando las ensefianzas de casos concretos sobre
lajurisdiccion de los obispos en relacién a la autoridad temporal (de Teodosio
y la emperatriz Eudoxia, respectivamente). Lo importante en tales casos era que
la «libertad de los obispos» en usar la autoridad espiritual directa sobre su grey
condujo aunamayor purezamoral en el seno delalglesia

En la época de los emperadores paganos, |as persecuciones recortaron laliber-
tad de todos | os cristianos, pero, cuando la soberania temporal fue gjercida por un
cristiano, la separacion entre el trono y €l atar no fue tan distinta a la gozada en
tiempo de Ambrosio y de Juan Crisostomo. Mientras los dirigentes eclesiésticos
predicaban, consecuentemente, la sumision ala autoridad del Estado en laforma
prescrita por las Sagradas Escrituras, |os obispos podian gjercer su autoridad en
materias espirituaes si los lideres de ese estado eran también miembros delalgle-
sia. Cumpliendo su deber para con cada uno de los miembros de su rebafio, 1os
obispos habian sido ordenados por Cristo para velar, como pastores, incluso por
los principes. Cuando toda la poblacién de un estado perteneciaalalglesiay cuan-
do el soberano de ese reino era reprendido por la misma—a través de censuras
verbales, interdictos, excomuniones, etc.—, como en los casos de Ambrosio y Juan
Crisbstomo, la opinion publica habia de valorar la autoridad delalglesia—delos
obispos, en este caso especifico— por encima de la autoridad del Estado. Ahora

30. Ibid., p. 244-246 (el subrayado es de la autora de este articul0). En las péaginas que siguen ala 250,
Climent contintia explicando como esa filosofia habia llegado a conducir al regicidio, contrario a
orden natural establecido por Dios. Unas palabras que debian sonar dulcemente en los oidos de
los monarcas catdlicos.
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bien, a pesar de que, desde los inicios de la Reforma, |as autoridades temporales
europeas habian conseguido distanciarse de la autoridad espiritual de Roma, la
importancia que Climent daba alalibertad de los obispos en | os casos antes indi-
cados seguramente no fue recibida con demasiado aprecio por los monarcas abso-
lutos de la Europa catélica. Sin embargo y como evidencié al final de su pastoral,
el gedelarevindicacion de Climent no erael justificar laautoridad de lalglesia
sobre € Estado, sino € enfatizar lalibertad que los obispos, en particular, tenian en
sus diécesis. Y es que, como Climent concluia a propésito del tema, «tal erala
libertad que los obispos tenian para predicar la verdad con zelo, con prudenciay sin
la menor perturbacién de la publica quietud y tal eralaatencién y respeto que se
merecian de |os principes christianos, aun de los menos piadosos»L,

Para Climent, la clave detal libertad residia en la convocatoria regular de con-
cilios provinciales y la clave para el respeto erala disciplina eclesiastica que los
conciliosincentivaban. Los concilios preservaban la autoridad de 1os obipos sobre
sus didcesis tanto como la virtud de esos mismaos obispos alos que se obligaba aren
dir cuentas de sus actos a sus semejantes. Estos eran |os medios que permitian
mantener ladisciplinamoral que las Sagradas Escrituras ensefiaban y que lalglesia
primitiva practicd. La claridad de los procedimientos deliberativos de los conci-
lios provinciales era un incentivo ala austeridad.

L os obispos eran los jueces de | os asuntos espirituales de sus diécesis pero, si
surgian quejas o desacuerdos entre sus homénimos, se habrian de convocar con-
cilios provinciales para solucionar el tema (se apelaba alos concilios generales si
el tema afectaba a alguno de los pilares de la fe cristiana, entonces, a través del
concilio general, se consultaba al papa como cabeza de la Iglesia). Mediante la
convocatoriaregular de concilios provinciales, 1os sucesos de las I glesias particu-
lares y la conducta de | os obispos se hacian publicos. Climent sostenia que esa
transparencia servia como preservativo para el lujo y parala decadencia moral
puesto que a «los obispos no [...] [podria] dexar de contenerles el miedo de ser
acusados, reprehendidos o castigados» por los demés obispos®.

Climent noté unarelacién de causa-efecto que empezaba en €l siglo viil, en
gue los concilios proviciales desaparecieron, la disciplina eclesiasticase relgjd y,
simultaneamente, lajurisdiccidn de los obispos fue retrocediendo. El andlisisdel con-
texto histérico trazado por Fleury condujo a Climent a criticar explicitamente el
estado de las relaciones eclesiasticas de sus dias, toda vez que hacia un [lama-
miento al retorno alatradicion:

Pero ahora debemos confessar que cada uno de nosotros [los obispos] usa, seguin
le parece, delatal qual jurisdiccién que nos queda, vivimos como aislados en nues-
tras didcesis: tenemos muy poca o ninguna comunicacién, aun con NUestros VeCinos,
Y, por consiguiente, carecemos de las luces de que necesitamos y que antiguamen-
te se comunicaban unos a otros congregados en los concilios®.

31. lbid., p. 219-220. La autora deduce de lafrase perturbacién de la pablica quietud que Climent se
refiere aguerras civiles o alaviolencia en general.

32. Ibid., p. 224-225.

33. Ibid., p. 225.
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Estos concilios abiertos habrian de proyectar la «luz» que permitiriaalalglesia
volver alas virtudes del pasado.

La pérdida de lalibertad tradicional de los obisposy lalejania de las formas
tradicionales de la estructura eclesi astica que Climent observaba en la Europa del
siglo xvin le condujeron a aplicar su idea de reforma a un gemplo contempora-
neo —el delalglesiade Holanda. Alli, lalglesia de Utrecht —predominantemente
jansenista— permanecia como uno de los dos ejempl os catdlicos en un pais pro-
testante. Por diversas razones, la lglesiade Utrecht ilustraba varios epigrafes de la
reivindicacion climentina de libertad episcopal .

A principios de ladécada de 1720, € papa pro-jesuita Clemente XI11 habiares-
tringido las comunicaciones con lalglesia de Utrecht porque ésta habiainsistido
en mantener un clero ordinario secular con un capitulo y un obispo. El papa se
habia enojado con €l clero archidiocesano de Utrecht porque éste se neg6 a reco-
nocer la autoridad del vicario apostélico (un jesuita) de Bruselas designado por €l
papa en lugar de su arzobispo electo. Consiguientemente, a principios del siglo
xviil, lalglesia de Utrecht no solo estaba aislada de las I glesias protestantes de
Holanda, sino que también estaba aislada del resto de Iglesias catdlicas leales a
Roma. Atendiendo a esta situacién y alatolerancia que les garantizé € gobierno
neerlandés, los lideres de |la Iglesia de Utrecht se resignaron a convocar concilios
paramantener € ordeny la ortodoxia en el seno de su congregacion.

Curiosamente, Climent no focalizé su atencion sobre el concilio convocado en
Utrecht en 1763, prefiriendo, por contra, destacar como €l caso de lalglesiade
Utrecht, a causa del aislamiento pontificio, daba unaleccién de historia eclesiéstica
gue demostraba la verdadera estructurade lalglesia catdlica. Atendiendo alafalta
de comunicacion de la Iglesia catdlica de su época, la situacién de lalglesia de
Utrecht servia de recordatorio del deber episcopal de escribir y de ayudar a sus
homénimos como si de un solo cuerpo se tratase:

Por lo que miraalasiglesias de las provincias distantes, ni aun noticia tenemos de
sus bienes 0 males. No muchos dias ha recibimos una carta comin a todos |os obis-
pos, en qué laiglesia de Holanda, comunicandonos sus trabajos y aflicciones, nos
hace presente la unidad de lalglesiay del episcopado, de donde nace la precisa
obligacion de socorrerla®,

El componente clave de la unidad en el seno de lalglesia universal conlleva-
bala comunicacion entre las iglesias particulares paraamortiguar € impacto dela
distanciafisicaentre ellas. Apelando aque los santos Cirilo y Basilio habian des-
tacado la necesidad de la comunicacion y ayuda mutuas parael bien delalglesia
universal, Climent arguy6 que ambos santos considerarian «abominable» laindi-
ferenciay lainsensibilidad con que los obispos de su época contemplaban el caso
delalglesiade Utrecht. En épocas anteriores, |os obispos hubiesen cumplido con
su deber de ayudar a otras Iglesias escribiendo al papa, en calidad de «cabezade la
Iglesia universal», para preguntarle |as razones especificas de su indignacion con-

34. Ibid., p. 225.
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traunaiglesia particular y para pedirle que tratase a esa Iglesia con graciay con
justicia®®. A pesar de que la sugerencia climentina resultaba muy radical para su
épocay apesar de que la misma acab0 por generarle problemas, sus palabras no
cuestionaban directamente la autoridad papal. Ni siquiera criticaban el trato que
el papadispensaba alalglesiade Utrecht. Climent sdlo sugeriaun retorno alatra-
dicion.

Mediante el retorno alas préacticas de laiglesia primitiva, Climent proponia
unamejora de la desunion eclesiastica que se sufriaen su época. Paraque los ecle-
siasticos fuesen capaces de dar |os consegjos adecuados, era preciso que la ayuda
y la experiencia de todos | os obispos se vehicularan en forma de concilios pro-
vinciales. Esos concilios podrian, incluso, aiviar a«los principesy tribunales segla-
res» de la obligacién de diligenciar asuntos eclesiasticos:

En verdad deseando, como desean, todos los principes justos y religiosos que se
restablezcay mantenga en sus estados la pureza de lareligion y de las costumbres,
bien pueden, aimitacion de los Constantinos y Teodosios, confiar este encargo a
los obispos congregados en concilio. Ni deben tener el recelo o desconfianza que
tuvieron en aguellos tiempos turbulentos en que los obispos, por su gran poder o
por su genio belicoso, se hicieron temibles, pues ya, por la misericordia de Dios,
|os obispos somos |os més humildes y fieles vasall os de nuestros principes3.

Tratando de asegurar al rey de Espafia que garantizar medidas de autonomia
episcopal habia de ser una prioridad suya como gobernante y como buen catdlico,
Climent estaba denunciando, de forma pasiva, laintervencién abusivadel Estado
enlosasuntos de lalglesia. En su biografiade Climent, Tort i Mitjans reproduce este
mensaje, «dicho en otras palabras, el Patronato Real debe dejar de tomar laini-
ciativasobrelalglesiay prestar su ayudaal episcopado silo cuando le sea solici-
tada»’.

Lapastoral de Climent, publicada en castellano y francés (e, incluso, puede
gue en itaiano) en vida de su autor, provocd diveras reacciones. Averiguar |as reac-
ciones de la audiencia a la que iba dirigida—la gente de Barcelona— requeriria
un estudio especifico basado en una gran cantidad de registros parroquiales bar-
celoneses, sin embargo las cartas cruzadas entre Climent y el abad Clément de
Auxerreilustran las respuestas de Francia, Romay Madrid. Y, como la«libertad de
los obispos» amenazaba alainfalibilidad de Romay al poder secular del Estado,
Climent tuvo problemas tras su publicacion. Y, como su discurso de la venerable
virtud «republicana» de la austeridad no concordaba con los deseos del monarca de
promover el progreso y la prosperidad econdémica, Climent se convirtio en sospe-
choso alos ojos de Madrid.

Climent no era consciente de que ni Clément ni |os galicanos de Francia eran
tan fuertemente anti-regalistas como lo era él. Cuando la pro-jesuita Gaceta de
Utrecht publicé un articulo motejando ala pastoral de Climent de anti-papal y de

35. lbid., p. 226.
36. Ibid., p. 227-228.
37. TorT I MITJANS, El obispo..., p. 142.
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tendente a cisma, el papa Clemente XIV examind las palabras con que Climent
sereferiaalalglesiade Utrecht y, en otofio de 1769, exigio unainvestigacion que
determinase la ortodoxia de la pastoral y del obispo de Barcelona. Basandose en
lacritica climentina de que tanto e ultramontanismo como el regalismo eran obs-
taculos para lareforma dieciochesca, el papa subrogd €l asunto a rey de Espafia.

A instancias pontificias, el temase degj6 al juicio del Consegjo de Cadtillay de
una comision especial que analizaba la ortodoxia religiosa para determinar si la
pastoral contenia expresiones sediciosas 0 heréticas. Como era de suponer, de los
regalistas que controlaban la burocracia carl otercista, muchos tenian ideas jansenistas.
Este erael caso del ministro de Graciay JusticiaManuel de Roda, otro de los con-
tactosfilo-jansenistas del abad Clément. L os diversos regalistas que integraban la
comisién escribieron en las conclusiones entregadas a rey el 22 de noviembre de
1769 que «antes bien, hemos observado, con mucha edificacién nuestra, que estos
escritos promueven notablemente la sdlidainstruccion y piedad y manifiestan en su
autor un sacerdote en cuyos labios esta custodiada la ciencia, un pastor vigilante
parafortalecer su grey contralos contagios del sigloy un zelo episcopal digno del
tiempo de los Basilios y Chrysdstomos...»%.

El escrutinio de su pastoral fechada en el 26 de marzo de 1769 por parte de
Romano impidié a obispo Climent la escritura de andlogas instrucciones. A pesar
de haber sorteado ala censura, Climent creyé que su mensaje no habia sido reci-
bido y que la reforma no habia sido implementada. Con todo, la vindicacion lle-
gadade Madrid, y de Roma luego, habia reparado su honor y su figurano solo en
Espafiay en €l seno de lalglesia, sino también, y de mas importancia, entre los
laicos de su didcesis. Climent continud allanando caminos para promocionar una
piedad interior méas profunda en el seno de su jurisdiccion episcopal. No obstante
lo cual, é abad Clément |e previno que procediese en unaformaque le evitara mas
embrollosy, dado que los jansenistas y todos | os reformadores anti-jesuitas habian
depositado grandes esperanzas en € papa Clemente X1V, le escribid: «por 1o menos,
creo que vamos a gozar de la mejor voluntad posible bajo este pontificado [...]
Ademés, € mayor apoyo stlo puede proceder de un principe tan religioso»3°,

Desafortunada e ineluctablemente, la clave del éxito de la vision de Climent
dependia de que todos | os obispos compartiesen su objetivo y su vision sobre la
importanciade ladisciplinay delaformaen lacua ésta debia expresarse. Climent
Nno conseguiria sus objetivos en Espafia debido alafalta de apoyo entre sus homé-
nimos eclesiésticos, cinchados por una monarquia que estaba renovando lasinsti-
tuciones tradicional es de Espafia—entre las cuales, la Iglesia— para maximizar
su autoridad. En un clima semejante —ha apuntado Emile Appolis—, un Climent
gue nunca abandonaria sus reivindicaciones reformistas se convirtié en una «vic-
tima del regalismo»“C.

38. Het Utrechtesarchief (en adelante H.U.), Port-Royal Collection (P.R.C. enlo sucesivo), 215, h. 4,
cartaa rey de Espafia, 22 de noviembre de 1769.

39. A.SSP, C.C., ms. 1290, cartadel abad Clément, 10 de enero de 1770, fol. 52v.

40. AproLis, Emile (1960), Le «tiers parti» catholique au X111 siécle, Paris: Ed. H. y J. Picard y cia.,
p. 479.



Piedad eilustracion en relacion armoénica. .. Manuscrits 20, 2002 107

A pesar de la oposicion del ministro de Graciay Justicia Manuel de Roda,
Climent fue urgido a aceptar |a sede de Malaga en febrero de 1775. Las rentas del
obispado de Médlaga eran cinco o seis veces mayores que las rentas del obispado
de Barcelona, pero Climent no queria abandonar el servicio alaque habia sido su
grey durante cas diez afios. Sin embargo, €l rey le negd laopcion de rechazar una
vacante tan apetitosa: «era de su real agrado que admitiera aquel obispado».
Consciente de que a ningun obispo se le habia pedido que cambiase de obispado «sin
una notoria necesidad o utilidad», Climent asumié que la autoridad que detentaba
en Barcelona era una amenaza demasi ado considerable para Madrid*.

En unade sus Ultimasletras a abad Clément, Climent le explicd que d intrigante
fiscal del Consejo de Castilla, Pedro Rodriguez Campomanes, «enemigo del s.
Roday de todos sus amigos», habia advertido a rey que no era conveniente man-
tener a Climent como obispo de Barcelona™2. Habiendo nombrado a Manuel Roda
su procurador en Madrid, Climent sospechaba que habia motivaciones politicas
implicadas en €l asunto, sospechas que se vieron confirmadas cuando el monarca
le permiti 6 renunciar a ambos obispados. «Clara sefial de que fue bien fundado mi
juicio», coment6 entonces Climent*3. En Madrid se decia que Campomanes habia
propuesto su remocién de Barcelona porgue se temia que «su obispo les ame [a
los feligreses catalanes] y sea amado de ellos», explicaba Climent en esa cartaa
Clément*.

En conclusién, Climent creia que Campomanes preferia que él no fuese obis-
po, ni de Barcelona ni de ninguna otra didcesis espafiola. «Su prepotencia no ha
hallado en mi aquella subordinacion o condescendencia que en |os demés obispos
[halla]», reflexionaba Climent*®. Con |as continuas tensiones entre Cataluiiay Cadtilla
como naciones diferentes bajo un mismo —aunque castellano— monarca, lagran
influencia de Climent en Barcelonay el apoyo ala causa de su rebafio —notorio
en lapeticion a rey después del amotinamiento— podian ser percibidos como una
barreray una amenaza potencial para el gobierno efectivo desde Madrid. Por lo
visto, aprovechando la ocasion, Campomanes acust a Climent de separatismo?.

Sin interés por convertirse en obispo de Mélaga, Climent fue obligado a obe-
decer a estado regalista, asi que resigno el cargo de obispo de Barcelonaen 1775.
Independientemente de su remocién, lalucidez de su correspondencia con el abad
Clément de Francia, sus pastoralesy sus actuaciones mientras estuvo al cargo del
obispado demuestran su visiéon conciliar de lalglesia catélica. Los motivos de su
correspondencia apuntan a deseo y a convencimiento climentinos de que los obis-
pos habian de ayudarse y aconsejarse como buenos hermanos.

41. A.SS.P, C.C., ms. 1289, cartade Climent, 2 de mayo de 1775, fol. 288v.

42. A.SS.P, C.C., ms. 1289, cartade Climent, 2 de mayo de 1775, fol. 288v.

43. A.SS.P, C.C., ms. 1289, cartade Climent, 2 de mayo de 1775, fol. 288v.

44. A.SSP, C.C., ms. 1289, cartade Climent, 2 de mayo de 1775, fol. 288v. Ademés, Campomanes
tenia en su poder la carta que Climent habia escrito parainterceder por laliberacion de cuatro de
sus feligreses catal anes encarcel ados después del motin que estall6 en Barcelonaen el afio 1773y
habia entregado esa carta a examen de un consejo que entendia en causas de sedicién.

45. A.SS.P, C.C., ms. 1289, cartade Climent, 2 de mayo de 1775, fol. 288v.

46. LyNcH, John (1989), Bourbon Spain, 1700-1808, Oxford: Basil Blackwell, p. 273.
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Climent consider6 que la reforma habia de moverse de abajo haciaarribay de
lado alado y no de arriba hacia abajo acogiéndose ala ayuda del Estado regalista
0 de Roma. Para él, las diécesis se habian de gobernar como foros que incremen-
tasen la comunicacion episcopal y ésta habia de ser €l primer paso hacia €l esta
blecimiento de concilios periddicos, provincialesy nacionaes, y hacialareforma
del cleroy deloslaicos. Su visién de unareforma que subrayaba la austeridad de
lalglesia primitivareflejaba las ideas del republicanismo clasico. Los multiples
conflictos climentinos con las autoridades evidencian que tanto sus criticas sobre
las relaciones internas de los miembros de la Iglesia como sus criticas sobre las
relaciones entre la lglesiay el Estado eran radicales en el contexto politico de su
tiempo. A pesar de que sus esfuerzos para consolidar una amplia reforma ecle-
siasticay moral fracasaron, su resignaforzada del cargo episcopal demuestra que
su influenciay su capacidad para materializar esareforma eran lo suficientemen-
te significativas como para ser consideradas como una amenaza, no solo por €l
papa, sino también por el absolutista Carlos 111. Ciertamente la combinacion de
ideas de reforma catolicay de llustracion espafiola, que resultaron en su interés
por los sinodos y los concilios provinciaes independientes que habian de actuar
como €l organismo rector encargado de establecer y de mantener la austeridad de
lalglesia espaiola, le convierte en unafiguraexcepciona delaEspafiadd siglo xvii
y delallustracién catdlica.
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