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[’acci6 educativa: entre la socialitzacid
1 la moralitat

Joan-Carles Melich 1 Sangra

1. Introduccid

La categoritzacié de la relacid intersubjectiva immediata pre-cientifica o ddhuc
pre-racional com a «mén de la vidar (Lebenswelt}, desenvolupada desde la Kri-
sis de Husserl (1954), ha fet possible que 1z filosofia social contempordnia tingués
accés a un ambit de la realitat social tradicionalment inhospit. La sociologia fe-
nomenologica d’ Alfred Schiitz incorpora la categoria de Lebenswelr a I'estudi del
fet social (Schiitz/ Luckmann, 1988). L’actual fenomenologia de 1'educacié (Lip-
pitz, 1980} ha continuat per viaranys semblants, recuperant ¢l «mén de la vida»
com & «horitzé». L’educaci6 pot contemplar-se aqui com un procés actiu, signi-
ficatiu i intenciconal, encara que potser no «manifestament» intencional. Una «es-
querda» com la descrita ha obert sens dubte un nou camf per a la descripcid/com-
prensié de la sempre dificil «educacis informal»t.

L’hermengutica contemporania —desde Gadamer {1960) a Ricoeur (1990)—
interpreta la relacié antropoldgica com un «encontre comprensiu» (Gadamer,
1981) de la subjectivitat de I'altre. Tota forma d’interaccid social ¢s fonamenta en
les construccions relatives 4 la comprensié de Ualtre /Schiitz, 1974:111)2. La nos-
tra proposta d’interaccis educativa «al marge de la formalitat», 0 en la vida quo-
tidiana, s'inscriu en el marc tedric de la fenomenologia que té a Alfred Schiitz
com a un dels representants més importants,

2, L’acci6 educativa des de la sociologia fenomenologica

Segons Schiitz, 1a relacié cara-a-cara sorgeix en I'instant en qué I'altre és a1’ abast
de la meva experiéncia directa (Schiitz, 1991:228), és a dir, comparteix una co-
munitat espacio-temporal amb mi, o el que €s el mateix, un entora vivencial {Um-

1. Ladiferéncia més clara entre 1’ «educacid informal», d'una banda, i 1a «no-formalfformals, d*una
altra, no és la «intencionalitat», car tot procds educatiu €s, manifestament ¢ no, intencional, La dis-
semblanga rau en la «planificacid», en el «sistematismes, en la «racionalitats, en el «contrals.
L’accid pedagogica que agui t€ loc seria, en parautes d’ Antoni Colom, una «pedagogia de baixa
densitat.»

2. Gadamer a Wakrheit und Methode (1960}, distingeix tres formes d'accés a la subjectivitat dei’al-
tre: altre com a «instrument», com a «analagony i com a «oberturas.
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welt). " «Orientacié-Tus (Dueinstellung) €s 1a manera més pura en qué ting cons-
ciéncia de I'altre comn a persona, com a si-mateix. L’altre com a «simple contem-
porani» no és experimentat mai «pre-predicativament», sind mediatitzat per judi-
cis interpretatius que es manifesten en un joc de ls (Goffman), ocultant la
intimitat,

Schiitz distingeix de la primitiva classificacié de Max Weber, a Wirtschaft
und Gesellschaft, entre accié (Handeln), acte (Handlung) 1 conducta (Verhalten).
Scgons cll, 'accié és conscient, mentre gue [z conducta €s reactiva (Schiitz,
1991:75). L’acci6 pot definir-se cormn a una activitat espontania dirigida vers un fu-
tur. La conducta, en canvi, es mou en la dimensio temporal del present. Iin ella no
apareix el projecte (Entwurf). L'acte és allo ja realitzat, i pot constituir-se inde-
pendement del subjecte de I"accié i de les seves vivéncies. Tot projecte implica un
sentit, 1 1'abséncia d’aquest és el drama fonamental de 'home contemporani
(Frankl, 1985:141).

Es precisament en el projecte que pertany a la forma 1 dindmica de I'aceid on
s’inscriu ' «imperatic moral». Entenem que no &s Ja universalitat —palesada en Ja
primera formulacid de 1'imperatiu categoric de Kant— allé que caracteritza 1 ac-
ci6 moral, donat que és la decisié de principi el que obre ¢l camp a la individua-
litat i a la personalitat, i encara més tenint present que els principis poden ser ob-
jecte d’ensenyament, perd no pas les decisions.

Alld que resulta impossible de sotmetre a Iepekhé fenomenologica en I'aceid
moral és el respecte absolut a la dignitat de altre, 1 també a mi mateix, & la meva
propia conscigncia. Per la mateixa rad, sera la segona formulacié de I'imperatiu
categoric de Kant, molt més gue la primera, la que podra descriure fenomenold-
gicament I'esséncia de 1'accié moral (Kant, 1974: BA 67).

No hi ha moralitat solipsista. Ei subjecte només pot actuar moralment davant
la preséncia de I’altre, perd resulta de vital importancia que aguesta relacid d’al-
teritat no sigui mediatitzada (Buber, 1983; 18-19). En e] cara-cara, I’altre ¢s pre-
senta de forma directa, sense obstacles. Per aixd hom pot afirmar-se en la tesi que
aqui I"altre és més real que el propi jo (Berger/Luckmann, 1988:50)*. La filosofia
moral de Lévinas resulta dptima per tal d’entendre Ja nostra analisi. Es clara pel
pensador litua la descripcié del fenomen moral, no pas antropoldgicament, sind
ontoldgicament (Lévinas, 1985:17). A diferéncia perd, de 1’analitica existencial
del Dasein de Heidegger, no és ¢l mif que apareix en ¢l Mitsein o en el Miteinan-
dersein la preposicid que explica la relacid d’alteritat (Lévinas, 1985:19), sino la
«mirada». Es I «esguard» (visage) el que fa intel-ligible la preséncia del tu des del
punt de vista moral 1, alhora, ontologic (Lévinas, 1982:79).

3. «We have already noticied that, although principles have in the end to rest upon decisions of prin-
ciples, decisions as such cannot be taught; only principles can be taught» (Hare 197(:75)

4. L'experidncia basica que tine dels altres és la que es produeix en relacié “de watn™ (... En lasi-
toacid “cara a cara’ | en la conscgiicnt relacié “de tu a t”, "alive se’m fa patent de forma vivida,
en un present que tots dos compartim, () Fins a Uextrem que ¢s podria arribar a aficmar que al-
e, en la situacid cara 2 cara, em resuita més real que no pas jo matcix» {Berger/Luckmann,
1988:50).
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3. L’etica de ’esguard

L’esguard escapa de I’escenificacié, de la dramatitzacié, de la planificacid. El
cara-cara sorgeix contra fota contextualitzacié social i esdevé imperatiu moral. Ei
significat de I'esguard és autdnom. No depén de res més que d'ell mateix. Es ca-
tegoric. Normalment hom és un personatge, juga un rof, i tota la seva significacid
€ lloc en un context. En 'esguard, en canvi, apaseix la subjetivitat del w en
forma pura. Aixi doncs, hom pot afirmar que 'esguard no €s, en sentit estricte, vist
(Lévinas, 1982:80-81). L'esguard «parla»®, i el seu discurs ¢s un imperatiu, un
deure moral (Lévinas, 1972:51). El io (Moi) és absolutament responsable davant
del tu® (Lévinas:1972:54). Aqui, en aquesta descripcié fenomenoldgica del Fak-
tum moral, troba I'accid educativa el seu ésser més propi, la seva esséncia.

Aixd no vol dir, en cap cas, que 1'accié educativa pugui reduoir-se a ’accid
moral, sind que I'element moral €s un eides vertebrador del procés educatin com
a procés social. L'accio educativa, dones, no deixa pas de ser social, perd la
«subjectivitat del tu» queda «descontextualizada», en el sentit que el rol i I'esta-
tus social desapareixen per tal de deixar pas a I'esguard. Es evident la dificultat
d’explicar «ldgicament» aquest enllag cara-cara, perqué es mou molt més en
1’ambit dei pathos que no pas del logos. Es 'experiéncia estética.

L'accid educativa, com a accié moral, €s un enconire en que 'altre es resis-
teix als meus poders (Lévinas, 1977:211). Es el que anomenem la resisténcia
&tica. El tu apareix com a absolut ¢n aquesta resisténcia en I'imperatiu &tic fona-
mental: jNo mataras! L'art és desvelador de 'esguard. La diferéncia que Schiller
estableix entre I'artista en general i 'artista pedagdgic, I"educador, €s prou clara.
El primer no respecta I’objecte sobre el que treballa. El segon en canvi, si’,
Aquest intervé sobre un altre ésser huma, i, aixi, la seva intervencié no pot que-
dar reduida a la pura técnica®. Sense aquesta trobada &tica 1 estética alhora, 1’ac-

5. «Quand le visage d'autri s'éléve face a moi, au dessus de moi, ce n’est pas un apparailre que je
puisse inclure dans Uenceinte de mes représentations riennes; certes 1'autre apparait, son visage
le fait apparaitre, mais le visage n’est pas un spectacle, ¢'est une voix. Cette voix me dit: “Tu ne
tueras pas.”» {Ricoeur, 1990:388).

6. «Le Moi devant Autrei est infiniment responsable. L” Autre gui provoque ce mouvement éthique
dang ia conscience, qui dérégle Ja bonne conscience de la cotpeidence du Méme aves fui-méme,
COMPOIe un surcroit inadéquat a I'intentionnalité.» (Lévinas, 1972:54).

7. «Wenn der mechanische Kiinstler seinc Hand an die gestaltlose Masse legt, um ihr die Form sei-
ner Zwecke zu geben, so trdgt er kein Bedenken, ihr Gewalt anzuthun; denn dic Natur, dic er be-
arbeitet, verdient fiir sich selbst keine Achtung, und es Hegt thm an dem Ganzen um der Theile wi-
Hen,sondern an den Theilen um des Ganzen willen. {.) Ganz anders verhiit es sich mit dem
phadagogischen und politischen Kiinstler, den den Menschen zugleich zu seinen Material und zu
seiner Aufgabe macht, Hier kehrt der Zweck in den Stoff zurtick, und nur weil das Ganze den
Theilen dient, dirfen sich die Theile den Gangen fiigen. Mit einer ganz andern Achtung, als die-
Jjenige ist, die der schine Kiinstler gegen seine Materie vorgibt, muss der Staatskinstler sich der
seinnigen nahen und nicht bloss subjektiv, und fiir einen tauschenden Effekt in denn Sionen, son-
demn ohjektiv und fir das innre Wesen muser ihrer Eigenthiimlichkeit und Perstnlichkeil scho-
nen.» (Schiller, 1990:132}.

8. Latécnicatrebalia d'acord amb un valor fonamental: I’cficacia. Cf. al respecte: Sarramona (1990),
Tecnologia educativa. Una valoracion critica, Ceac, Barceiona,
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¢id educativa esdevé instruccid o bé adoctrinament. L’encontre educatiu £s, en el
seu eides, un encontre moral.

La racionalitat perd aqui la seva forga. No és el logos alld que permet I'accés
al'esguard, sind la phitia. L’ amistat és vida, 1 tot el que €s vital és aracional, car,
com deia Unamuno (1982:95), la raé és essencialment esceptica.
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