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RESUM: L'objectiu de I'estudi és posicionar I'obra filosofica de Serra
Hunter entre la noci6 de cultura que contempla com a pensador catala
i el personalisme filosofic comunitari franceés coetani, aleshores repre-
sentat per pensadors de la talla de Mounier, Lacroix, Marcel, Ravaisson
o Boutroux.
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Culture as Humanization in Jaume Serra Hanter

ABSTRACT: The objective of the study is to position Serra Hdnter’s
philosophical work between the notion of culture that he contemplates
as a Catalan thinker and the contemporary French communitarian
philosophical personalism, at that time represented by thinkers of the
stature of Mounier, Lacroix, Marcel, Ravaisson or Boutroux.
KEYWORDS: Serra Huner, culture, community thinking, philosophy.

. 2

Presentacio i objectius

La present comunicacio,! dedicada al filosof catala Jaume Serra Han-
ter, té com a objectiu honorar la seva memoria en concorrer, entre
2022 i 2023, un seguit d’aniversaris de fites vinculades a la seva
persona:

L'any 2023 es commemoren els cent anys de la fundaci6é de la
Societat Catalana de Filosofia (SCF), entitat de la qual en Jaume
Serra Hunter va ser cofundador.

1 Text presentat al VI Congrés de Filosofia Catalana, desenvolupat a Manresa el
juny de 2023.
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El 2023 es compleixen vuitanta anys de la mort del filosof a Cu-
ernavaca (7 de desembre de 1943), ciutat mexicana on vivia exiliat
a causa de la Guerra Civil i des de la qual exercia un paper destacat
com a membre del Consell Nacional de Catalunya. Serra havia nas-
cut a Manresa un 8 de gener de 1878.

Aixi mateix, com a activista politic catala, sentia estimacié pel
document conegut com a Bases de Manresa (Les Bases per a la Cons-
titucio Regional Catalana), un projecte d’autogovern per a Catalunya
elaborat en la I Assemblea de Manresa de la Uni6 Catalanista en el
qual participaren entitats i institucions d’arreu del territori nacional
catala. Del document, aprovat el 27 de mar¢ de 1892, i fonament
proestatutari de Catalunya, el 2022 es compliren cent trenta anys.

El 2023 també es commemora el 75 aniversari de la Declaracio
Universal dels Drets Humans de I’Assemblea General de les Nacions
Unides (10 de desembre de 1948), amb plantejaments ideologics i
politics concordants amb el pensament de Serra Hunter.

Finalment, vinculada a la seva estimada ciutat de naixencga, I'any
2022 se celebraren els cinc-cents anys de l'arribada del teoleg sant
Ignasi de Loiola a Manresa (1522). Venia de Montserrat, on penja la
seva espasa, i va donar per acabada la seva carrera militar i mundana
que fins aleshores conduia la seva vida. Aquell any va assumir una
retirada ascetica en una cova de Manresa encarada a la Muntanya
Sagrada (la Cova), on va practicar la caritat; preambul d'una vida
dedicada a l'estudi, les missions i I'ensenyament (fundaci6 de la
Companyia de Jests en 1540).

L'objectiu de 'estudi és posicionar 1’obra filosofica de Serra Hanter
entre la noci6 de cultura que contempla com a pensador catala i el
personalisme filosofic comunitari frances coetani, aleshores repre-
sentat per pensadors de la talla de Mounier, Lacroix, Marcel, Ravais-
son o Boutroux.

Introduccié: I’Tambient sociocultural i filosofic dels anys
trenta i quaranta a Catalunya

serra Hanter sempre va apostar per la veritat. El seu perfil personal
i la inestabilitat i la incertesa politica a Espanya i a Catalunya van
condicionar el seu pensament filosofic i la seva actuacio social.

Pinzellades d’'una epoca

En consonancia amb Félix de Ravaisson (Ravaisson, 1927: 62), i en
sintonia amb el seu pensament, Serra considera que pertorbaven
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Espanya i Catalunya mals habits: molt poc democratics i poc educa-
tius; a més d'un desempallegament excessiu entre el poder politic i
economic, i una manca de cultura educadora civica, inserida, aques-
ta, en un poder institucional sovint violent.

En general, 'ambient sociocultural i filosofic va ser, als anys vint
i trenta, forca dispers. Catalunya testimonia una eépoca de reformes
socials, sindicals i educatives on la politica presencia una bifurcacié
d’ERC respecte a la Lliga Regionalista, més conservadora; i, a Espanya,
una vegada perdudes les colonies i enfrontada la poblaci6 als desas-
tres militars al Rif, el desencis és palpable, tot i que encara la bonan-
¢ca economica de la conjuntura generada per la Gran Guerra europea
ila neutralitat espanyola en el conflicte. En cultura, un cop foragitat
de la Generalitat Eugeni d’Ors, aquest desplega ales a Madrid, i des
de la seva nova posicio, el noucentisme que practica com a critic i
assagista s’escampa arreu del pais i arriba a America. A Europa, la
Pau Armada, preambul de la Gran Guerra iniciada el 1914, genera
desconfianca entre els estats i, filosoficament, el positivisme i el
marxisme s’enforteixen.

A Catalunya, en concordanca amb R. Campalans, que mantenia
que «educaci6 vol dir politica», Joaquim Xirau basteix el Seminari
de Pedagogia, i, a la Universitat de Barcelona, Bosch Gimpera i Ser-
ra Hanter promocionen la llengua catalana, sense oblidar-se d’obrir-
la a noves perspectives, cosa que fan promovent seminaris als quals
conviden professors locals i estrangers; alguns de renom, com Paul
Ludwig Landsberg.?

Jaume Serra Hunter

Jaume Serra Hinter (Manresa, 1878 — Cuernavaca, 1943) fou cate-
dratic d’Historia de la Filosofia i de Metafisica de la Universitat de
Barcelona entre 19131 1939, i, segons que ens diu Eduard Nicol, un
dels pensadors més rellevants de la denominada Escola de Barcelona.
En l'esfera filosofica, va viure una epoca certament molt apassiona-
da, en la qual es produiren iniciatives i reflexions diverses.

Els complicats successos historics, politics, economics i militars se
succeiren concatenats en 1'exercici de la seva professié com a docent:
de la dictadura de Miguel Primo de Rivera (1923) a la proclamacio

2 Vegeu Joan Cuscé i Claraso, Jaume Serra Hiuinter. Filosofia, consciencia i llibertat.
Edicions Enoanda, Sabadell, 2024. Monografia recent, en la qual es fa pales 1’esfor¢
d’en Serra per la cultura.
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de la Il Republica espanyola (1931); de 'aixecament militar de 1936
a la imposici6 de la dictadura (1936); de la derrota republicana a
I'exili d’'un gran nombre de pensadors desafectes al nou regim. A
I'etapa republicana, Serra presenciara ’aixecament social a Astaries
ila proclamacio de I'Estat Catala per part de Lluis Companys (1934);
i, ala fi, 'aparicio de la violéncia organitzada entre faccions politiques
confrontades ideologicament. I d’Europa li vindran bafarades feixis-
tes una vegada superada la Primera Guerra Mundial. I, transcorregut
un breu periode de recuperacié economica —que no ha sabut sargir
les ferides de guerra entre els paisos contendents—, la crisi s’instaura,
essent caliu de convulsions socials que degeneren en totalitarismes
(feixisme i estalinisme) i en l'esclat de la Segona Guerra Mundial.
Un seguit de trasbalsos psicoculturals i civilitzatoris que impactaren
i canalitzaren la vida d’en Serra.

En el vessant intel-lectual, Serra, persona oberta i tolerant, va es-
tablir contacte amb pensadors catalans destacats del moment, de
vegades no del tot propers en idees i esquemes filosofics: Torres i
Bages, Maurici Serrahima, Maria Vila d’Abadal, Josep M. Capdevila,
Carles Cardo, Ferran Soldevila, Miquel Coll i Alentorn... D’altra
banda, valorava I'Escola Nova (Rosa Sensat, Joaquim Xirau, Alexan-
dre Gali, Bardina...), inspirada en les contribucions pedagogiques de
Ferrer i Guardia. Serra lliga l'esforg i el treball amb l'educaci¢, i la
cultura I’endinsa en un compromis étic i politic, on evita el risc de
convertir la pedagogia en ideologia.

La filosofia, I’home i la cultura a Jaume Serra Hunter

Hi ha pensadors que consideren que la contribuci6é de Jaume Serra
Hunter a la filosofia fou petita,® i se li retreu sovint que desenvolupa
poc la seva metafisica. Per la meva part, considero important I’obra
de Serra Hanter trobada el 1939 a Tolosa de Llenguadoc —ciutat on
va viure refugiat tres anys en iniciar l'exili- i publicada el 1985, tot

3 Jordi Sales afirmava que «la seva contribuci6 és ben modesta», i afegia que, segons
que deia en Joan Fuster, 'Eduard Nicol i en Josep Ferrater Mora en parlaren bé, de
Jaume Serra Hunter, per «pietat filial» (p. 41); i en Sales en parlava per «pietat de net»
en la década dels vuitanta. Jordi Sales: «Jaume Serra i Hunter: El pensament i la vida»,
Enrahonar, nam. 12, UAB, Barcelona, 1985 (p. 41-53). Per altra banda, tenim constancia
que Eduard Nicol afirmava, a I'apartat «La Escuela de Barcelona» (El problema de la
filosofia hispdnica, p. 182), que Serra, a més de ser un excel-lent professor (ell en va ser
un alumne avantatjat), fou un home molt honest i compromeés amb la societat. I Lluis
Alegret afirmava que Serra «és actualment poc reconegut i es manté de la seva figura
un retrat erratic».
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i no ser una obra rellevant en el corpus de la seva produccio filo-
sofica.

Serra dona una versio espiritual de la realitat, que no és certament
contraposada a la natura, sin6 integradora d’aquesta. Orbita sota la
influéncia de Félix de Ravaisson i Emile Boutroux (Boutroux, 1906:
35), cosa que ens diu el mateix Serra. Per a ell, «espiritualitat» vol
dir «cultura i moralitat». Hi ha, a Serra, una «moral de la idealitat»,
on la filosofia (metafisica) fa de for¢a unificadora.

Per a Serra, «l’ideal és una representaci6 intencional de la plenitud
de perfecci6 en la realitat» (Serra Hanter, 1926: 7). La lectura i influ-
encia de Husserl és dificil de negar en aquesta asseveracio. I també
afirmava que «l'ideal és una uni6 simbolica del pensament i de
I'acci6». Seguint el Dr. Sales, remarquem que aquesta idea es desple-
ga en tres fases: la contemplacié que ens atrau, la inquietud i I’esforc
que genera l'ideal, i I'impuls interior pel qual ens guiem. I, perso-
nalment, considerem que l'impuls espiritual-natural que impera en
Serra Hunter és participatiu del «conatus spinozista», pero desvin-
culat del taranna panteista de Spinoza.

Fou I’any 1926 quan Serra imparti la conferéncia «L’Apologia de
I'ideal», que, en opini6 de molts entesos, arreplega el millor del seu
pensament. La conferéncia sintetitza el que ja havia esmentat al
llibret Idealitat, Metafisica i Espiritualitat, recollit en la primera part
de 'obra Sentit i valor de la nova filosofia, editada I'any 1934. I el
llibre traspua un pensament que és innegable que camina en la di-
reccio del personalisme comunitari. Per que? Vegem-ho.

A T'inici de I'esmentada obra (Serra Hunter, 1934: 71 pagines),
Serra posa en relleu que la cultura és la resultant de la necessitat, i
la metafisica és el motor de la unificacié. Aixo explica que la filoso-
fia sigui I’eina de la cultura espiritual, que és «per esséncia, totalitat
i harmonia»; i, per aquest motiu, la filosofia és —conferint a I'home
una visié de 1'Univers— «una manera de veure mitjancera entre el
saber cientific i la creenca religidés» (Serra Hanter, 1934: 23). Aixi,
m’atreveixo a dir que tal postura implica que Serra, en parlar de la
filosofia «de» la cultura, cau en una certa redundancia, equivalent a
la inutilitat de la «i» en la Revolucio personalista i comunitaria que
Mounier ja es qliestionava. Per tant, les preposicions —«de» i «i»—
nomeés ratifiquen el que ja ens diuen els dos mots en cada una de les
expressions dels dos filosofs: filosofia «de» la cultura (Serra) i perso-
nalista «i» comunitaria (Mounier).

Per a Serra, la filosofia ha de ser reconciliadora de la ciéncia i de la
creenca, i no pot admetre una mera autonomia de la ciéncia. La fi-
losofia té la missi6 de «reconciliar les ciencies i posar-se al servei de
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la vida»; és a dir, ha de reincorporar els resultats de la ciéncia a la
tesi de 'espiritualisme (Serra, 1934: 24-25).

D’altra banda, un altre punt rellevant per a Serra és el de la psico-
logia desintegradora de la filosofia, que ell imputa a la doctrina esco-
cesa del sentit comu i a 'eclecticisme frances (Serra, 1934: 35-37),°
que condueixen a cert psicologisme.® Serra pensava que Kant ja feia
notar el greu problema filosofic de la idealitat en la cultura (Serra
Hunter, 1934: 43), i seguint, en part, la linia kantiana, Serra, davant
dels fets biologics, considera que la vida humana entesa com a cons-
ciencia humana -incloent-hi 1’esfera psiquica—, el jo personal o el
subjecte etic van molt més enlla de la generalitzacié cientifica i
criden a 1'ideal.

Avui, de fet, i en el passat recent, el personalisme sosté que la vida
humana deu ser enfocada com un «dins» i un «fora», posant 1’accent
en la subjectivitat (Llorca, 2005: 279-281), de manera que els Drets
Humans incorporin, Obviament, una cara psicologica, pero també
integrin una cara antropologica i ontologica (filosofica, a la fi), que
categoritzarem de diverses formes: des de la condicié humana (nocié
de persona, vocacio, espiritualitat, llibertat, egocentrisme...) fins a
la seva capacitat practica i transformadora: compromis, testimoni-
atge, comunitarietat, educacio6, estimacio... La filosofia de la moder-
nitat, per a Serra, estava massa dominada per la unilateralitat cien-
tifica i el dogmatisme, i requeria un gir rellevant. Aixo no devalua
el fet que des del Renaixement —en un cert paral-lelisme amb Mou-
nier— Serra considera que hi brolla un desig d’alliberament de 'home,
tot i que cal esperar a la Revolucio Francesa per anivellar els humans
i aconseguir més justicia (Serra Hanter, 1930: 18-19).

jAvui, doncs, el personalisme —i Serra s’hi pot incloure entre els
seus representants— promou, amb llenguatge nou, la subjectivitat
humana; i la cultura, aqui, és essencial.” Serra Hanter preveia una
cultura interpretada éticament: «la cultura és un deure moral», afir-

4 Aquesta tasca sembla provenir del kantisme que hi hagi present a Serra, i d’Emile
Boutroux.

5 En la nostra opinio, I'eclecticisme és un dels camins del psicologisme.

6 Considero que, inicialment, Eduard Nicol es planteja el mateix dilema, perceptible
en la seva tesi doctoral Psicologia de las situaciones vitales, de 1941.

7 En efecte, a Serra hi trobem, confrontat amb una perspectiva postmoderna, la
percepci6 de la fragilitat del jo, la critica als valors periférics i el rebuig a tota
ideologitzacio, propia d'una cultura psicologitzadora. Hom diria que la cultura, per a
Serra, pressuposa un «habit» en el sentit de Ravaisson i de Ricoeur: una mena
d’involuntarietat i de voluntarietat alhora.
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mava (Serra Hanter, 1932: 28-29). Per aix0, entén que al voltant de
la cultura el hegelianisme implica una mena d’alianca entre la filo-
sofia i I’absolut, que ell rebutja. El seu espiritualisme pretén superar
la indiferéncia —paraula maleida pel personalisme social- i fomentar
la idealitat activa i el verisme, que fan que les aspiracions humanes
vagin en la linia de la cultura unificada (Serra Hanter, 1985: 68).
Serra parla, precisament, de «forca conativa» de 1’esperit i de «cona-
tus» o impuls en diferents apartats de la seva obra,® i reivindica que
som, a més de «natura», «cultura». Serra entén, doncs, que la vida
humana és «consciéncia», i que la filosofia procura la compatibilitat
entre «pensar i ésser»; i que l'intel-lecte «penetra les coses» segons
elles son i les fa acci6, superant tot psicologisme, i essent la metafi-
sica el terme darrer de la realitat (Serra Hanter, 1934: 135).

Serra i el pensament comunitari. Cultura i drets humans

A Filosofia i cultura (series 1 i 1), i a Sentit i valor de la nova filosofia,
Serra concreta la seva superacié del psicologisme.® Els textos sobre
I’home sempre apunten a la unitat, perque ell reitera que el proble-
ma de la vida és l'espiritualisme qui I’ha de resoldre. No nega la
materia, li dona un desti superior (Serra Hanter, 1930: 130). En co-
mengar la serie I de Filosofia i cultura, ens diu allo que «fa temps que
el seu autor somnia que el veritable cami de la nostra alliberaci6
social i politica és la cultura. Creu també que aquesta cultura ha de
ser orientada per un alt sentit filosofic» (Serra Hanter, 1930: 7). Dei-
xa també clar, en Serra, que la funci6 educadora i politica sén assig-
nades a la cultura, i per aix0 aquesta és un deure i una missi6 (Serra
Hunter, 1932: 111 12).

La cultura, aleshores, deixa la porta oberta a la filosofia «de» la
cultura. Afirma Serra que l'ideal, en ser espiritual, va de bon comen-
cament vers una filosofia de la cultura, i aquesta ho és en la mesura
que «la cultura desitjada ha de ser fonamentalment etica»..., per la
qual cosa «no cal desesperar d'una conciliacié entre la moral i la
ciencia» (Serra Hanter, 1930: 14 i 15). I quin és aquest sentit de la
nova filosofia? Serra ho té clar: és el sentit moral, en tant que «la
cultura és essencialment un deure» (Serra Hunter, 1932: 28). Hom

8 Respectivament, a Problemes de la vida contemporania, OC, p. 15; i a Tradicio i progrés
en la filosofia contemporania (tercera part de Sentit i valor de la nova filosofia, p. 132-134).

9 gl repetira a Pensament i vida. Estimuls per filosofar (recordem que és una obra
postuma).
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ha dit que Serra pecava de certa ingenuitat. Potser si, perd no, en
absolut, d’estupidesa; i no mostra estupidesa ni en afirmar que la
filosofia es «fa cultura», ni en dir que aquesta sigui «etica». Serra diu
més avall que els «habits», els «mals habits»,° formen part de la
«bestia humana» (Serra Hinter: 1985: 31-35),!' domini de l'instint
que, posat en grup, fa que es transformi en barbarie, i on els valors
de l'amistat, la tolerancia i la justicia queden sense efecte. Es una
epoca, la de Serra, certament dificil.

De les cinc etapes culturals que distingeix Serra, si ens situem en
I'época moderna, el Renaixement (que diu en Serra que treballa per
la llibertat) i la Revoluci6 Francesa (que treballa per 'anivellament
dels homes) condueixen el mén vers la fraternitat i so6n font de
progrés huma. La tasca de la filosofia d’en Serra cercara, seguint
aquesta reflexi6, incorporar la modernitat a 'espiritualisme del seu
pensament, rebutjant la psicologitzaci6. Si l'espiritualisme és un
idealisme gnoseologic que és compatible amb un realisme metafisic,
aleshores queda superat tot subjectivisme modern. I el filosof, dira
Serra, «continuara distingint acuradament el pensar i 1'ésser, pero al
mateix temps haura d’assegurar la perfecta comptabilitat entre ells
dos» (Serra Hunter, 1934: 134).12 Des de la perspectiva personalista,
Serra posa en relleu la importancia de la veritat en el vessant practic:
virtuosa i vinculada a 'acci6. Germina, aixi, l’esfera de la persona, on
la intel-ligencia i el sentiment constitueixen la vida.!®

10 gn els fulls VII-IX de Problemes de la vida contemporania (OC), 'altim fill del poeta
Joan Maragall, en Jordi Maragall i Noble, posa en relleu la influéncia del pensament
francés sobre Serra: «També influiren en el seu espiritualisme conciliador els pensadors
francesos» (en referéncia a Ravaisson i Boutroux). I per aixo, potser, és rellevant aqui
assenyalar que De 'habitude (OC), de Félix de Ravaisson, fou determinant per a Serra
Hunter.

1 gnel capitol VI («La Bestia humana») de Problemes de la vida contemporania, en
Serra s’hi esplaia.

12 g I’apartat «Més enlla del subjectivisme» de la mateixa obra (p. 142-144), en
Serra deixa clar que el nou idealisme ho és com a caracter ontologic del realisme que
troba en la metafisica o moén de les idees (universals); quelcom contrari al
subjectivisme.

13 En Serra Hunter, en el capitol VI de Problemes de la vida contemporania, sobre la
«Bestia Humana», expressa la fatalitat de la Guerra Civil espanyola, que a ell el pertorba
molt; fenomen on la germanor —amalgama de l’amistat i la justicia- manca arreu (p.
32-33 de la citada obra): «Aleshores defuig els deutes de I’amistat. Busca sols la seva
joiaiel seu acontentament; s’alegra del mal de I'altre i s’entristeix per la felicitat aliena:
plora amb l’alegria del germa i riu amb la tristesa de I’amic». Senténcia equiparable a
la de Mounier: «La persona manca en tots» (Revolucion personalista y comunitaria, OC,
p. 67).
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Des del punt de vista dels Drets Humans, les aportacions de Serra
a casa nostra no son petites. Cal dir, primer de tot, que la veritat és,
per a Serra, inherent a la vida humana. I aixo ho «experimentem»
en els diferents llocs de la vida privada i publica. Sempre cal viure
en «compromis» —-mot personalista mounieria— amb la veritat, en
combinaci6 entre la intel-ligencia i I’'habit, ’atenci6 a l'altre i 1’exer-
cici de la fraternitat —basica per a tota concordia i tolerancia—, eines
imprescindibles per superar el fanatisme d'una guerra entre germans:
la Guerra Civil espanyola torna a planar en la vida i el pensament
d’en Serra. I ’educacio i la cultura seran determinants per humanit-
zar I’anima humana i evitar desproposits: «Vull dir, en tot cas, que
la cultura desitjada ha de ser fonamentalment etica».!* Serra pensa
que ’'home erudit s’ha de traduir per 'home d’acci6, en el sentit que
-ho afirma rotundament- «tots estem obligats a complir els deures
de caritat i de justicia; pero no tots a comprendre els dificils proble-
mes de la ciencia i de la filosofia» (Serra Hunter, 1930: 19). Per tant,
Serra té clar que el bon sentit implica bona accié; i aquest és un
deure necessari per fer possible tot dret huma.

En segon lloc, Serra parla de la Revoluci6é Francesa en termes de
consecucio6 d’igualtat. Afirma que «ella proclama els drets de 'home
que han reconegut més o menys totes les Constitucions dels pobles
avancats». I afegeix que la Humanitat esta desitjosa d’aquests ideals
de llibertat i d’igualtat amb un objectiu clar: «La formacié d’orga-
nismes que facin impossible la guerra i la intervencié cada vegada
més intensa de totes les classes socials en I’exercici del poder politic»
(Serra Hanter, 1930: 19). En conseqiiéncia, Serra entén que la insti-
tucionalitzaci6 de la guerra —d’usar la soluci6 violenta— no és cap
soluci6 dels afers socials injustos que reclamen una sortida.

En tercer lloc, el vessant personalista es posa en relleu a en Serra
quan deixa anar la idea que «tots els homes tenen contret un deure
amb les generacions futures... Aquesta és la rad fonamental de 1'exis-
tencia de la moral social. Al cap i a la fi, la moralitat integral és el
centre de gravitaci6é de la humanitat. La Moral, va dir un filosof del
segle passat, és la llei de la historia. Es el mateix per a cada col-
lectivitat humana, un problema ineludible» (Serra Hanter, 1930: 7).
Hi ha, aqui, soterrades dues idees rellevants per als Drets Humans:
preocupar-se de les generacions del futur -comencant pels fills—i per
la comunitat arreu i en totes les epoques, cosa, aquesta, que fa molt

14 Dira abans, en Serra, que «per damunt del savi, hi ha I’home bo; per damunt de
la intel-ligéncia, la bona voluntat» (Filosofia i cultura, I, OC, p. 14).
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actual en Serra: els Drets Humans es visualitzen en les comunitats
de tots els temps..., també en les de la nostra época. I cal preguntar-se
si no son les comunitats, en plural, les que «obliguen» —i ajuden-les
altres a implementar valors —drets— que fa que no puguin ser tniques
o solitaries.

En quart lloc, I'ética de I'amistat i de 1'amor sén centrals (Serra
Hunter, 1930: 87) en el procés culturitzador i educatiu (Serra Hanter,
1932: 28), ja que al dret de I'individu li correspon un dret col-lectiu,
sota els valors de la dignitat humana i de la solidaritat, que assenya-
len una identitat essencial humana —La Humanitat— que caldra en-
tendre, segons que comprenia en Serra, no com a simple esperit
universalista, sin6é com un sentit aprofundit de les «cultures nacio-
nals». Motriu determinant d’'una Europa d’entreguerres que feia
sentir a les ments més licides de 'época que els lligams propers
entre semblants —fills, amics, companys i «nacionals»— no es podien
canviar per idees macrocol-lectives uniformitzadores. Per a Serra, el
problema de les filosofies nacionals és que no han de renunciar a la
seva identitat i impuls diluint-se en un esperit universalista que les
arraconi. Per al pensador, la fesomia nacional ha de ser present a les
obres de contingut i sentit filosofic, ja que no resultaria possible
abordar amb claredat la filosofia contemporania, i les seves possibi-
litats de futur, si arraconéssim el factor nacional.

Els temes que aborda Serra —la guerra i la pau, el pacifisme i el ci-
visme, el nacionalisme ferotge i l'universalisme, la cultura, I’educa-
ci6 o l'estat, la veritat, la por i els mals habits que genera...— s6n
temes que li preocupen profundament; i, a parer meu, 'actitud de
Serra, que qualificaré de ponderada, és la que presidi la seva darrera
obra escrita abans de la barbarie de la guerra civil, que, sens dubte,
el filosof veia venir (Serra Hunter, 1985).1°

En cinque lloc, en la introduccio del llibre Problemes de la vida
contemporania diu en Serra que un dret huma elemental es dona en
tots aquells/es que en la guerra civil es neguen a sotmetre’s a la tira-
nia i renuncien a la violéncia. Cal sentir-nos obligats a véncer el
«nosaltres mateixos», perque 1'odi €s un enemic «que portem
dintre..., tendéncies animals que ofeguen el resso eloqiient de la ra6»
(Serra Hunter, 1985: 3). I ens reafirmen quan la individualitat deixa
pas a la «comuni6 dels esperits» (Serra Hunter, 1985: 4).

15 fssabut que aquesta obra, el manuscrit de la qual es troba a Tolosa de Llenguadoc,
estava datada el 19 de juliol de 1939. A Tolosa, el filosof es refugia en sortir de Catalunya,
el gener del mateix any. L'any 1985 fou publicada.
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En sise lloc, Serra creu que la ciutadania personal —som ciutadans
i som persones alhora— ha de participar d'una mena d’aixecament
interior de l'esperit; i si no es fa, es cau en l"absoluta imprevisio i
feblesa, que és contraria de la confianca espiritual que li correspon
(Serra Hinter, 1985: 9).

En sete lloc, Serra advoca per «cultivar el respecte a la persona»,
més enlla de 'error de pensar que 'estat o la societat pot resoldre el
que l'individu de cadasct ha de fer (Serra Hanter, 1985: 12).

En vuite lloc, el que sembla que pertoca, a ulls de Serra, és la de-
mocratitzacié que es concreta en socialitzacio, igualtat i equitat en
pro de la justicia, com formes de reconeixer la persona i la seva
fraternitat. Aquesta qualificacié comporta altres trets, com I’educacio
ila cultura, elements humans cabdals humanitzadors (Serra Hiinter,
1985: 13-15).16

En nove lloc, cosa que ratifica la lucidesa de Serra i, alhora, la més
que discutible «ingenuitat» del filosof, és asseverar que «les guerres
no han portat cap nova crisi de la moral. La crisi ja existia de molt
temps abans i hom podia descobrir-la a través de les lluites socials i
politiques, dintre de cada estat, i dels conflictes internacionals, so-
bretot en el seu organisme suprem, la Societat de Nacions» (Serra
Hunter, 1985; 28).17 I continua Serra el seu discurs afirmant que la
consciencia individual camina en la direccié d’una «voluntat
bona»..., i «la consciéncia col-lectiva no té pas unes lleis distintes
per al bé de la comunitat» (Serra Hanter, 1985: 29).

Si la moral és la llei de la vida, com manté Serra, I’educaci6 ens
resoldra el problema d’'una conciliacié amb nosaltres mateixos, la
superacio de la desigualtat i la perdua d’amistats barbares (Serra
parla de la «bestia humana»). Llavors, en dese lloc, "educacio —que
cal entendre com «la que no es diu, i que es fa; no 'educaci6 este-
reotipada del llibre i del professor» (Serra Hanter, 1985: 33)- pavi-
menta el cami de la fraternitat.

En onze lloc, Serra ens parla de la tolerancia a tota intransigéncia
enfocada des de la veritat. Per a Serra, els problemes socials i politics
depenen totalment de la veritat, en el sentit que «hi ha com una

16 cal comparar aquests trets i d’altres de Serra amb la «Declaraci6 dels drets de les
persones i de la comunitat> d’Emmanuel Mounier, en el text «Faut-il réviser la
Déclaration des Droits», d’Esprit, del mes de maig de 1945. També convé comparar-los
amb la Declaracié Universal dels Drets Humans, que 1’Assemblea General de ’'ONU
publica el desembre de 1948.

17" Aixd mateix ho pensava l'il-lustre jurista Francesc Maspons, bon coneixedor de
la Societat de Nacions.
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mena de proporcio que relaciona estretament la veritat amb la tole-
rancia i I’error amb la violéncia. No és una equaci6é absoluta, pero
s’hi acosta; s’hi acosta tant, que I’opinié popular, amb el seu encert
ingenu, n’arriba a identificar els termes». I aclareix: «La separaci6 de
la massa i dels escollits, que ha arribat en moltes époques a la inco-
municabilitat i a 'antagonisme, ha estat la ra6 suficient de la in-
transigencia a ultranca i de la falsa tolerancia» (Serra Hanter, 1985:
74). Una declaraci6 personalista plena, al voltant de la veritat en
I’ésser huma i els efectes de la seva mancancga.

Ala fi, Serra arriba a establir allo que ell considerava essencial per
a la vida humana personal: la familia, de la qual afirma que «és 1'inic
refugi on no penetra la malicia humana; és a dir, la familia que cre-
em, la que formen l’esposa i els fills, la llar fundada per propia vo-
luntat i sotmesa a un criteri personal d’educacié». Evidentment, el
Serra noucentista fa referéncia a una «familia ideal» educada en la
generositat i el respecte. No ha d’estranyar, aleshores, que Serra
consideri que la societat educada en valors -la «comunitat»— s’acos-
ti al seu ideal de familia: «I'ideal de la societat és esdevenir la gran
familia humana. Es en el si de la llar on es formen i poleixen els
estimuls de la col-lectivitat, i podem dir que la vida de familia és un
assaig reeixit de l'instint de sociabilitat que caracteritza 1’home»
(Serra Hunter, 1985: 50).

Serra té clar que ’arrel de les idees i emocions rau en la mateixa
naturalesa humana i personal: independencia i llibertat, estimacio,
justicia, igualtat, fraternitat... Les revolucions —i la Revoluci6 Fran-
cesa especialment, la que Serra coneix i admira—, tot i que aparen-
ten ser una destrucci6 de quasi tot, en realitat son, sobretot, un
intent de retorn a I'ideal d’humanitat tacat per I’egoisme individu-
al, detractor de la persona humana (Serra Hanter, 1985: 63). Del
que es tracta, per a Serra, és de superar les deformacions que ’adul-
teraci6 de la vida individual i col-lectiva, sempre presents a la
historia en ser imposades per la forca o traspuar per interes parti-
cular, comoditat o feblesa, siguin repudiades per la raé i la frater-
nitat.

Filosofia nacional-humanitzadora i drets humans

afirmava Serra que la moral social fomentava els deures morals de
I'individu vers la societat, i la familia n’és nucli basic des d’on agru-
par les persones com a ciutadans. Respecte al terme patria, conside-
ra que és un concepte: «Patria, aglutinant permanent que dona suport
a totes aquelles institucions», referint-se, entre d’altres, a «l’estat»,
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quelcom insubstituible, i de qui el govern reté la sobirania (Serra
Hunter, 1985: 75). Serra parla de ’amor a la patria, en la mesura en
que «des de la nostra naixenca ens trobem solidaritzats amb altres
per raons de raca, idioma i cultura. La societat, en la qual vivim, és
una continuitat d’institucions i de costums, d’aspiracions i d’inte-
ressos...» (Serra Hanter, 1985: 76). I pensa Serra que no es pot redu-
ir mai aquest sentiment nacional, fins al punt que afirma taxativa-
ment que «la seva mort és purament aparent; passaran anys i fins i
tot segles de dominaci6...; pero 'esperit es concentra en un lloc o
en un altre, i des d’aquest lloc comenca la seva recuperaci6» (Serra
Hunter, 1985: 77).18

Per la seva banda, Jean Lacroix parlava, als anys quaranta, sobre
els Drets Humans de la persona: la justicia no és totalment espiritual,
ja que la societat sempre és millorable, com la persona, perque es
construeix a ella mateixa, i és alhora esperit, materia i forca juridica.
Lacroix acabara afirmant que tot dret és una mena d’intermediari
entre I'amor i la forca (Lacroix, 1955: 17). Per tant, sembla obvi que
el dret huma té com a valor étic la capacitat d’accio, pel fet que la
vida humana és encarnada i s’ha de defensar.

Lacroix, amic personal de Mounier i representant basic del perso-
nalisme frances, pensava que els conceptes juridics sén construccions
humanes perfectibles: i és aixi que el Dret Huma apareix com a forca
humanitzadora; de manera que la pau no sempre pot evitar la vio-
lencia; i el paper del dret és sobretot transformar aquesta violencia, po-
sant-la al servei de I'amor i possibilitant que les forces disponibles
cooperin (Lacroix, 1955: 25-29).

A «Persona i comunitat nacional» (capitol 3 de Personne et amour),
afirma Lacroix que la patria és un intermediari necessari entre la vida
publica i la vida privada, i, aixi, la patria esdevindra la relaci6 de
Vamistat entre els ciutadans (Lacroix, 1942: 46-47). L'abséncia del
sentiment de patria, per a Lacroix, no €s sin6 una caricatura de 1'es-
perit, que per a ell, reiterem, sempre és encarnat."’

Paral-lelament, Serra considerava que la noci6 de patria estava
lligada a la de la fraternitat universal, i que ambdues configuraven
el motor de la historia: «L’amor a la humanitat serveix d’aglutinant

18 yes paraules de Serra foren probablement premonitories, i és dificil imaginar,
pel que s’observa avui, un altre escenari.

19 «'apatrida» és el signe del trepig del dret huma basic de la pertinenca a una nacio,
patria o comunitat, segons que constata l'article 15 de la Declaracié Universal dels
Drets Humans de 1948. Foren molts milers els qui patiren tal vulneraci6 del dret de
pertinenca en la Segona Guerra Mundial.
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que objectiva la unitat especifica dels pobles» (Serra Hanter, 1985:
40). I 'amistat no és un afer privat, és un afer public en el sentit que
els individus no sén peces funcionals, sin6 subjectes que aprenen, i
la noci6 de comunitat i de patria —tal com ell i Lacroix I’entenen- la
requereixen.

La noci6 de patria (el lloc dels pares), en el pensament dels dos
autors, fou inherent a 1’ésser huma i per aixo és indestructible. La
patria, tal com ells la pensaven, no participava del colonialisme ni
el justificava, com tampoc era participativa de I’assimilacionisme en
el cami cap a la pau. A l'inrevés, el que és rellevant és «el respecte a
les minories, el reconeixement dels fets geografics, la transcendéncia
dels moments historics...», aspectes humans que veuen en la lliber-
tat i en l'autonomia els principis de la justicia universal (Serra Han-
ter, 1985: 78). I, tot i les guerres, un Serra esperancat considerava
que, finalment, hom camina vers una nova epoca de la humanitat
presidida per la fraternitat, el deure i ’equitat; és a dir, «<un nou ordre
haura de regir les relacions entre els pobles, i un dels postulats
d’aquest nou ordre sera el respecte incondicional a I'autonomia i les
nacions...» (Serra Hanter, 1985: 78). El dret huma de la pertinenca
era, doncs, fonamental. I Serra entenia que l'estat es fonamentava,
com Lacroix, en les relacions humanes «nacionals» (Lacroix, 1955:
56), on 'estat no «crea» els «drets humans», siné que n’és el gestor.
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